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प्रकाशकीय 


“इतिहासपुराणाम्यां वेदं॑ समुपबृंहयेत्‌” “आत्मा पुराणं वेदानाम्‌” आदि-- 


उक्तियाँ इस देश में चिरकाल से प्रसिद्ध रही हैं और वे हैं मी बिल्कुल ठीक; क्योंकि _ 


वेदों का मर्मार्थ समझने के लिए इतिहास-पुराण अनन्य सहायक हैं। पुर्वाचायों 
को यह मान्यता वर्तेमान काल के विद्वानों को भी माननी पड़ रही है। हमारा 
पौराणिक साहित्य वेदविद्या के क्षेत्र में कितना उपकारक सिद्ध हो सकता है इसका 
विशदरूप से निद्शन न तो किसी प्राचीन ग्रन्थ में हुआ है और न इतः:पूर्वे प्रकाशित' 
किसी अर्वाचीन ग्रन्थ में ही। यह अभाव अवश्य ही खेद का विषय है। प्रस्तुत 
ग्रन्थ इस दिशा में सर्वेप्रथम प्रयास है और विश्वास है कि यह वह उक्त अभाव 
को दूर करने में बहुत कुछ सफल होगा। 

इस ग्रन्थ में मुख्यतया पुराण-वचनों के आधार पर वेदविद्या के शब्दमयरूप 
का विवेचत किया गया है। इसमें वैदिक साहित्य का विवेचन पूरे ऊहापोह के 
साथ हुआ है; किन्तु इसमें सामान्य रूप से वैदिक सिद्धान्त, वेदप्रतिपाथ विषय 
और वेदशब्दार्थ आदि अन्‍न्तरंग विषयों का भी किया गया विवेचन मिलेगा। 
इसके अतिरिक्त, ग्रन्यथकार ने इस ग्रन्थ में ऐतिहासिक रूप से उन सभी मान्यताओं 
की पृष्ठिभूमि का अन्वेषण प्रस्तुत करने का भी मरसक प्रयास किया है जो वेद के 
विषय में विभिन्न सम्प्रदायों एवं शास्त्रों में पायी जाती रही हैं। 


डा० रामशंकर भट्ठाचाय का पुराण-विबयक अध्ययन अत्यन्त विशाल और 


गहन है और दृष्टि भी उनकी बड़ी पैती है। इसीलिए वे इस विषय को इतने अच्छे 
रूप में प्रस्तुत करने में सफछ हुए हैं। यह हिन्दी में इस प्रकार का सर्वप्रथम मौलिक 
चिन्तन है और इप्तक्रे लिए डा० भट्टाचार्य हमारे साधुवाद के अधिकारी हैं। हमें 
विश्वास है कि वैदिक और पौराणिक साहित्य में रुचि रखने वाले शोधप्रिय पाठकों 
को इस चिन्तन-प्रधान ग्रन्थ से अवश्य लाभ होगा। कर 


मोहनलाल भट्ट _ 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन सचिव 
प्रयाग प्रथम शासन निकाय 








निवेदन 
न काचिन्से वदुष्यहह सुमहासाहसमिह 
स्वसोढ्यं वा हेतुनिरवधिकृपा वा भगवतः। 
प्रभुत्व॑ वा हीने5उप्युदयति यदाद्ये प्रहसितं 
द्वितीये त्वानन्दं प्रतिषदर्मिदं धोक्ष्यति सताम्‌ ॥॥ 


भारतवषं सद॒श एक विद्ञाल देश में विभिन्न सम्प्रदायों द्वारा विभिन्न प्रकार के 
. जितने साधन किए गए हैँ तथा विभिन्न महापुरुषों द्वारा जो भी शास्त्रचिन्तन 
हुए हैं, उन सब मतों और साधनों का विपुल संग्रह पुराणों में विद्यमान है। वैदिक, 
तान्त्रिक' और 'मिश्र' इन तीन धाराओं का स्वच्छ विवरण पुराणकारों ने अपनी 
उदार दृष्टि और मनीषा के अनुसार निबद्ध किया है। भारत के सांस्कृतिक इति- 
हास के ज्ञान के लिये इन पुराणों की सहायता सर्वथा अपरिहाय समझनी चाहिए। 
पौराणिक साहित्य--जिनमें उपपुराण भी सम्मिलित हैं--में चिर॒कारू 
से ही मेरी रुचि रही है। प्रस्तुत शोधप्रबन्ध' (अधि-निबन्ध या थीसिस, कहीं- 
कहीं संक्षेपार्थ केवल निबन्ध शब्द भी प्रयुक्त हुआ है) के कार्य से पहले शब्दशास्त्र 
और दर्शनशास्त्र के अनुसार इस साहित्य का अध्ययन यथामति मैंने किया था। 
अध्ययनकाल में मैंने यह अनुमव किया था कि धर्मशास्त्रीय दृष्टि से निबन्धकारों 
ने पुराण-साहित्य का यद्यपि प्रचुर उपयोग किया है. तथापि वैदिक सामग्री के क्षेत्र 
में पुराणगत सामग्री की सहायता को लेकर कोई भी पूर्णाकहृग विचार पूर्वाचार्यों 
ने नहीं किया। पुराणों के माध्यम से वेद-विद्या का. उपबुंहण' करना चाहिए--- 
इस मान्यता की परीक्षा होनी अभी अवशिष्ट है। कार्य की उपादेयता को सोचकर 





.. १. इस ग्रन्यरचनारूप-साहसिकतापूर्ण कार्य में मेरा कोई पाण्डित्य नहीं 
है, पर अपनी मूढ़ता या भगवान्‌ की अहैतुकी कृपा ही इस का में प्रवृत्ति का हेतु 
है। यदि पहला हेतु साना जाए तो होीन व्यक्त प्रभुत्व की इच्छा कर रहा है,' 
ऐसा जानकर विज्ञजन परिहास करेंगे और यदि द्वितीय हेतु माना जाए तो यह ग्रन्थ 
प्रकृत साधुजनों को आनन्द देगा--इस प्रकार दोनों दृष्टियों से यह ग्रंथ आनन्द- 
_ दायक होगा--यह निश्चित है। है 


ड़ हा 

















न 


. मैंने इस विबवय पर ही गवेषणा' करने का निश्चय किया। इस विषय में मुझे कहाँ 
तक सफलता मिली है, यह इस शोबप्रबन्ध के परीक्षक महोदयों की संस्तुतियों से 
जाना जा सकता है।' वेद का स्वरूप और बंदिक साहित्य ही मुख्यतः: इस निबन्ध 
में पुराणवचनों के आश्रय्म से विचारित हुए हैं, और वेदार्थ, वेदिकमत एवं वेदोत्पत्ति 
आदि विषय विचार की पूर्णता के लिये आलोचित हुए हैं. (अपेक्षाकृत संक्षिप्त 
रूप से)। पुराण और वेद का सम्बन्ध कितना घनिष्ठ हैं| --यह भूमिका में 
यथास्थान दिखाया गया है। द 











... १. मूख्तः यह शोधप्रबन्ध आगरा विश्वविद्यालय को पी-एच० डी० 
उपाधि के लिये समपित किया गया था। प्रकाशक की इच्छा के अनुसार वदिक' 
शब्द के स्थान पर 'वेदविषयक' दाब्द रखा गया है (प्रन्यनाम में) | 
२. (क) 23 3 ग्ाशापदण ०ी चि2, $द्चाह:्रपंडा3 870ण0 96 छ/2र्थएं 
40 76 एां07 007 6 "8७8४ गरशिफराकव00 गण) पी रिप्रद्धाह8 76ए8- 
78 6 ४९१७३ शगरिए। #6 ग8 ०णीव्टाटए 40 गांड पीटझंड,. 28 & 
ए68पी0 0 738 तेंल्‍एल्त 007, ०५० ा0०जशोल्वेंहुट ॥88 7०९१ पेढीशों- 
एफ ढाग्पटॉलत 
(ख) 76 फलआं3 988 700९0 बाते 802०: 876वतं ॥097 6 00775, 
हा/पटॉपा2 ते (6777700989 88 छटां। 38 6 गतितंदा 9 त€6ए कांड ८छो, 
श्रपश्ोंडपरट खाते छॉग्रीकठएआगंदशं अंहाईं(2४7९९ ० ॥6 ४६088 0७7 9९ 
770प.्ट7: 0५६ टी5क79 बात 2प्रदाए 279 जा 6 टॉए छ एल 2 प्र्वा88 
प्रण फह्डंड 70छ98 7006, 70प9 20: थी, 8॥0 5 30० बाते ठप: 
- ए9ऊाला$ बाप 8063 8 008 ४8५ [0४275 फिलेए इणपांका),... 
३. पुराण ओर बेद के सम्बन्ध को घनिष्ठता के विषय में ये आठ वाक्य 
सूत्रकूप हैं-..- 
(१) आत्मा पुराण बेदानाम्‌। (रेवा० १२२); (२) इतिहास-पुराणाम्यां 
.. जेंदं समुपबंहयेत्‌ (महाभारत आवि० १२६७); (३) पुराण- 
_... पूर्णबद्रेण श्रुतिज्योत्स्ताः प्रकाशिता: (महाभा० आदि० १॥८६)॥३ 
(४) बेदाः प्रतिष्ठिताः सर्वे पुराणे नात्र संशयः (प्रभास० २९०); 
(५) वेदार्थादधिक मन्‍ये पुराणार्थम्‌ (तत्वसन्दर्भ, पृु० ३८ धुत-नारब- 
.-  घुराण-वंचन); (६) इतिहासपुराणं च पञ्चसों वेद उच्चते (भाग० 
।४॥२०); (७) श्रुतिस्मृती उसे नेत्रे पुराण हृदय स्मृतम (क 
२॥९६); (८) सर्वेवेदार्यंशाराणि पुराणानि। (नारदीय० १॥९॥९७)। 
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>पुराणमत की कुछ न कुछ पृष्ठभूमि अवश्य है। इस पृष्ठममि के ज्ञान से पुर 
आपातविरुद्ध और असंगत प्रतीत होने वाले मतों की संगति बैठाई जा सकेती 
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४ आ कर न 


पुराणगत प्रायः सभी वैदिक विषय सामान्य-विशेषरूप से यहाँ आलोचित 


हुए हैं, यह विषयसूची के देखनेमात्र से स्पष्टतया ज्ञात होगा। प्राककथन' में 


विषय की रूपरेखा पर जो आलौंचना की गई है, वह इस प्रसंग में द्रष्टव्य है। 

पुराणवाक्यों के पाठ, पौराणिक विषयों की विकीर्णताी और पंरस्पर विरोध 
आदि बहुत ही जटिल विषय हैँ। मेरे विचार से पुराणगंत सभी मत समूल और 
सह्देतुक हैं। निरुदेशय कोई भी मत॑ पुराणों में नहीं है, यह मेरी तकसंगत घारणा है। 


कफ, मेरा ता 


ज्यों-ज्यों मेरा कार्य अग्रसर होता गया, मेरी यह धारणा पुष्ट होती गई कि प्रत्येक 








0। ।(# 


इस प्रबन्ध की लेखन-प्रणाली में कुछ विलंक्षणता दिखाई दे सकंती है, जिसेकी 





ओर सहृदय पाठकों का ध्यान जां सकता है। यथा--- 


१. यद्यपि ग्रन्थों का आकरस्थलनिर्देश सर्वत्र समान पद्धति से ही किया गया 
है, तथापि कहीं कहीं एकाधिक रीति का आश्रय भी करना पड़ा है। यथा-- 
शाबरमाष्य के निर्देश में अध्याय-पाद-सूत्र संख्या दी गई है, पर कहीं-कहीं बिब्लि- 
योथिका इन्डिका संस्करण की पृथ्ठसंख्या मी दी गई है। ये स्थल चूँकि 00. 
(>. .0.. ]9००४० कृत शाबरभाष्यसूची ( [7465 (० $20०/2 8 309579, सरस्वती 
भवन स्टडीज की कई संख्याओं में प्रकाशित) से दिए गए हैं, अतः सूची-निर्दिष्ट 
पृष्ठसंख्या ही देनी पड़ी है। 

२. आकर-मन्यों के निर्देश में प्रन्थगत विभाग (अध्याय, पाद, कण्डिका, परिच्छेद 
आदि) के अनुसार ही आकरस्थल-निर्देश करने का यत्न किया गया है, चूंकि यही 
उत्कृष्ट पद्धति है। इतना होने पर भी कहीं-कहीं पृष्ठसंख्या का निर्देश किया गया है, 
विशेषकर उन स्थलों के लिये जहाँ आलोच्य विषय कई पृष्ठों में व्याप्त है। उदाहर- 


' णार्थ--तत्तु समन्वयात्‌” (ब्रह्मसूत्र (।१।४) सूत्र के शारीरकभाष्यवाक्य के लिये 


१।१।४ संख्या का निर्देश करना अपर्याप्त है, क्योंकि इस सूत्र का भाष्य ५९ पृष्ठों में 
(निर्णयसागर संस्क० सन्‌ १९१७) व्याप्त है। ऐसे स्थलों में पृष्ठ का उल्लेख करना 
अधिक संगत जान पड़ता है। जहाँ भी पृष्ठसंख्या का निर्देश किया गया है, वहाँ संस्क रण- 


भेद होने पर संस्करण का नाम भी दिया गया है। सन्देह होने पर आकर-प्रन्थ-सूची 


देखकर संशय का निराकरण करना चाहिए। तन्त्रवात्तिक आदि कुछ दृष्प्राप्य प्रन्थों के 
लिये परिस्थितिवश एकाधिक संस्करणों का उपयोग करना पड़ा है, पर यथास्थान 


ऐसा निदश किया गया है जिससे धरम होने की सम्भावना नहीं रहती हट ह 5 


३. कभी-कभी टीकाओं की भिन्नता के कारण एक ही ग्रन्थ के एकाधिक 
संस्करणों का उपयोग करना पड़ा है, क्‍योंकि ग्रन्थ की विविध टीकाएँ विभिन्न 














संस्करणों में प्रकाशित हुई हैं। एक ही ग्रन्थ के विभिन्न संस्करणों में सूत्रसंख्यादि में 
भेद होता है। टीका के उल्लेख करने में उस टीका से संबद्ध आकरस्थान ही दिया 
गया है। यथा--महामारत की देवबोधकृत टीका के उल्लेख में देवबोध के अनुसार 
आकर-स्थलू निर्दिष्ट हुआ है, नीलकण्ठानुसार नहीं। ग्रन्थ में सर्वेत्र ऐसे निर्देश दिए 
गए हैं, जिनसे भ्रम होने की सम्मावना नहीं रहती। इतना होने पर मी यदि कहीं 
अनवधानतावश अमोत्पादक स्थल रह गया हो तो उसके लिये क्षमाप्रार्थी हूँ । 

४. विभिन्न सूचियों की सहागता पदे-पदे छी गई है; सूचीगत आकरस्थल् 
भी सर्वत्र दिए गए हैं। यदि उन सूचियों में ही कहीं आकरस्थलनिर्देश प्रामादिक 
है तो प्रस्तुत निबन्ध में भी वे दोष विद्यमान हो सकते हैं, यह निदिचत है।' विशिष्ट 
विचार क्षेत्र में आवश्यकता होने पर सूचीदर्शित आकरस्थलों को मूल से मिकाया 
गया है, तथापि यदि कहीं अनवधानताजनित दोष रह गया हो तो उसके लिये 
मी क्षमा की याचना करता हूँ। ब्राह्मण-प्रन्थों के अनेक वचन हंसराजक्ृत वैदिक- 
कोष से संगृहीत हुए हैं और उनमें जैसा आकरस्थलू निर्दिष्ट हुआ है, यहाँ भी 
बैसा ही दिखाया गया है। 

५. दौ अंग्रेजी ग्रन्थ के हिन्दी नाम मी कहीं-कहीं प्रयुक्त हुए हैं। पर्जिटरकृत 
हैजलंलए ६ ग्रितीश्य नीडा0ंटशो पए200०0 अन्य के लिये “प्राचीन मारतीय 
ऐतिहासिक परम्परा” नाम तथा छड(079 रण जिक्यााा॥&898079 (म० स० 
काणेविरचित) के लिये “प्रमृशास्त्रेतिहास” या “घर्मशास्त्र का इतिहास नाम 
क्वचित्‌ व्यवहृत हुए हैं। ग्रन्थ-नामों में संशय होने पर संलूग्त आकर प्रन्थ-सूची 
द्रष्टव्य है। 

६. कहीं-कहीं विचारों की पुनरावृत्ति मिल सकती है। इसके 
के लिये प्रयास किया गया है, पर वैदिक विषय ऐसे अन्योन्य सम्पकयुवत 
कहीं पुनरुक्ति करना अनिवार्य हो गया है। हे मत 5. 
... ७. प्रबन्ध में प्रयुक्त शब्दों की वर्णानुपूर्वी के विषय में कुछ वक्तव्य है। 
संखावबोध के लिये संस्कृत शब्दों में सन्धिकार्य न कर कहीं कहीं पदों को पृथक 


रखा गया है। संस्कृत उद्धरण में शब्दशास्त्रीय नियम के अनुसार जहाँ वर्णद्वित्व 
इारमहास समन आशिक ररेकक मर अत कम आप 


८ झा 
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....._१. बेंविक पदानुक्रमकोश (ब्राह्मण भाग) से आकर प्रस्थनिर्देश की अशुद्धि का 
_ एक उदाहूरण् दिया जा रहा है। इस सूची में अविमुक्त दब्द पर शतपथ ब्राह्मण के 
दो स्थल निर्दिष्ट हुए हैं (१/९/२/३/३ |४/१/४) । इनमें प्रथमोक्षत आकरस्थरू 
अशुद्ध है। प्रकृत स्थल १/९/२/३२ होगा। पदानुक्रमकोश के सम्पादक महोदय से पत्र 
करने पर यह ज्ञात हुआ कि वे इस मुद्रणाशुद्धि का संशोधन 


























ले १ १ कत्ल 
होना चाहिए, उन डाब्दों में सर्वत्र द्वित्व नहीं किया गया है, (छात्र आदि शब्द 
. इसके उदाहरण हैं) । नियमत: गकूुगा, परम्परा आदि शब्द ड-म-घटित ही हैं, यद्यपि 
हिन्दीवाक्यों में गंगा, परंपरा आदि पद साधु ही माने जाते हैं। अंग्रेजी शब्दों के 
देवनागरी लिपिकरण में कहीं कहीं अनेकता मिल सकती है। हि 
क्‍ ८. हिन्दीमाषी पाठकों के समक्ष एक व्यवितिगत त्रुटि को रखना चाहता 
हूँ। मैं जन्मतः बंगलामाषी हूँ, अतः हिन्दीभाषा की प्रकृति के अनुसार विचारने 


पर मेरे द्वारा प्रयृक्त भाषा और शैली में किचित्‌ अन्तर परिलक्षित हो सकता. है। 


हिन्दी वाश्विधि (मुहावरा) की दृष्टि से मेरी भाषा स्थान-स्थान पर अवश्य ही 
"भिन्न दिखाई दे सकती है, जो एक जीवन्त भाषा के लिये ग्राह्मय है। विषय की जटि: 
लता और शास्त्रीयता के कारण कहीं-कहीं वे संस्कृत शब्द (यथा--क्वाचित्क, 
वदतोव्याघात, उमयतस्पाशा नेदिष्ठ, स्मायें इत्यादि) भी प्रयुक्त हुए हैं, जिनका 
प्रयोग हिन्दी में संमवत: सुप्रचलित न॑ हो। सम्मेलन” के सुझाव के अनुसार 
इस दोष का निवारण यथासंभव कर दिया गया है। 

इस प्रबन्ध के लेखन में अनेक जटिल गृत्थियाँ सुलझानी पड़ी हैं। पुराण 
के इलोकों के भ्रष्ट पाठों के अतिरिक्त' वेदश।स्त्र की अगाघता और दूरूहता एक 
दुरुत्ताय व्यवधान की तरह प्रतीत होता था। प्रतिपद हमें वैदिक विद्वानों की 
'शरण में जाना पड़ा है। अनेक विद्वानों के साथ पत्रव्यवहार के माध्यम से तथा 
प्रत्यक्ष वार्ताल्ाप से भी क्लिष्ट स्थलों का स्पष्टीकरण करना पड़ा है। इस क्षेत्र 
में श्रद्धेप म० म० गोपीनाथ कविराज, श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, श्रीधर शास्त्री 
बारे, श्रीयुधिष्ठिर मीमांसक, श्री रघुनाथ शर्मा, डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल, 
डॉ० क्षितीशचन्द्र चट्रोपाध्याय, (अब दिवंगत), श्री भगवद्‌ दत्त आदि विद्वानों 
का जो अश्षीर्वाद, निदेश और विचार मुझे मिले हैं, वे चिरस्मरणीय हैं। 
निर्देशक के रूप में डॉ० मझगल देव शास्त्री महोदय की जो सहायता और 





. विचारसरणि मुझे मिली है, तदर्थ उनके प्रति मैं चिरऋणी रहुंगा। जिस समय _ 


मैं स्वंभा रतीय काशिराजन्यास में बुहत्‌ पुराण सूची का निर्माणकार्य कर रहा था, 
उस समय यह ग्रन्थ लिखा गया है। सूचीप्रणयनकार्य के कारण ही मैं पुराण- 
वाझुमय का इतना गंभीर पर्यालोचन कर सका, एतदथे मैं न्यास के अध्यक्ष पृत- 


चरित विद्योत्साही अन्रभवान्‌ काशिनरेश महंदय के प्रति अपनी क्ृतज्ञता प्रकटित 
करता हूं। द 


इस प्रसंग में यह कहना आवद्यक है कि इस प्रबन्ध में सिद्धान्तरूप से जो मत 


स्वीकृत हुए हैं, उनमें से सब को मैं व्यक्तिगत मनन की दृष्टि से भी पूर्णतः सत्य ही 
समझता हूँ, ऐसा समझना नहीं चाहिए। संन्यासधारा अवेदिक है या साख्ययोग 








। 





7 रे 


वैदम्‌ छक् तहीं है---इत्यादि कई विषय यद्यपि आधुनिक शोध के क्षेत्र में सिद्ध 


ही 


सत्य माने जाते हैं और हमने यहाँ उसी रूप में उन को अपनाया भी है, तथापि 
अपनी वंप्रकतिक दृष्टि में मैं इन धारणाओं को निविवाद नहीं समझता हूँ। विद्या 


के क्षेत्र में इस प्रकार का मतभेद सर्वेया संभाव्य है; और ग्रन्थ लिखने के समय 


किसी एक मान्य दृष्टि को छेकर ही ग्रन्थ लिखना अनिवार्य हो जाता है--ऐसा 
जानकर ही इस ग्रव्थ का अध्ययन पाठक करें। 

इस विचारबहुल प्रस्थ के प्रत्येक दोष के लिये “पण्डितानां दासो5हं क्षस्तव्य- 
मेतत्‌ स्वछृतम्‌/ कहने के अतिरिक्त मेरे छिग्रे और कोई मार्ग नहीं है। हम 
जानते हैं-- 


शान्तश्रिय: परमतक्त्वविदो महान्तः 
बेगुण्यपुझुजमपि सदगुणतां. नर्यन्ति। 
दोषावलीमपरितापितया मुदूनि 
ज्योतीषि विष्िणुपदभाडिज विभूषयन्ति॥' 


विद्वजुजनानुचर--- 
श्री रामशंकर भट्टाचार्य 





१. शान्तमति परमभागवत चारों ओर की वेणुण्यराशि (दोष) को भी 
दृगण से सण्डित कर देते हैं; जिस प्रकार ताप-प्रदान में विरति होने के कारण 
आकाशस्थ मुदुज्योति नक्षत्रादि-ज्योतिष्क अन्धकाराच्छन्न रात्रि को भो भूषित 
करते हैं, उसी प्रकार दूसरों को ताप या दुःख न देने के स्वभाव के कारण तारका- 
सदृश मुदृस्वभाव वाले विष्णुभक्त दोषों को भी विभूषित कर देते हैं। 


। 
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ह १. पद्मपुराण के उल्लेख में प्रायेण खण्डों की ऋमिक संख्या दी गई है, अतः 
... सन्देह का कोई अवकाश नहीं होता। महाभारत के उल्लेख में पर्वनाम का संक्षिप्त 
रूप ही व्यवहृत हुआ है, यह ज्ञातव्य है। 
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- . प्राक्कथन क्‍ 
(प्रस्तुत ग्रन्थ की रूपरेखा) 


प्रस्तुत अध्ययन की सहत्ता--प्राचीन काल से ही यह प्रसिद्धि रही है कि इति- 
हास-पुराण से वेदार्थ का उपबंहण करना चाहिए।' उपबृंहण का अर्थ क्लिष्ट 
शब्दाथे का स्पष्टीकरण ही नहीं है, बल्कि अर्थ (विषय) का विद्वदीकरण भी 
उपबृंहण-पदवाच्य है, जैसा कि रामानुज ने कहा है--- उपबंहणं च श्रतिप्रतिपन्नार्थ- 
विशदीकरणम्‌” (श्रीभाष्य २।१।१)। किस पद्धति से पञ्चलक्षणयुकत पुराण 
वेदार्थ का उपबुंहण करते हैं, इसका विशद विवरण आचार्य सायण ने दिया है।* 
इस विवरण से पुराणीय उपबंहण-पद्धति का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है।' 

पुराण के इस वेशिष्ट्य के कारण यह देखना आवश्यक हो जाता है कि प्रच- 


. लित पुराणग्रन्थों में वैदिक विषय की स्थिति किस रूप में है तथा पुराणों में वेद- 





- इतिहासपुराणा म्यां वेद समुपबंहयेत्‌। 
बिभेत्यल्पश्न॒ुताद्देदो सासय॑ प्रहरिष्यति ॥--कहीं कहीं 'प्रतरिष्यति' पाठ 
भी है। यह वाक्य अनेक ग्रन्थों में मिलता है, यथा-- 
महाभारत आदि० १(२६७-२६८ वायु० १।२०१, पद्मसृष्टि० २६८-२॥५ १, 
शिव० वायवीयसंहिता ११३६, सुतसंहिता-शिवमाहात्म्यखण्ड १॥३५। अपरार्क 
टीका में इतिहासपुराणाभ्यां बेदं समुपबंहयेत' वचन को मनुवचन कहा गया है 


_(याज्ञवल्क्य स्मृति १८), भ्रतरिष्यति' पद के लक्ष्यभूत प्रतारण का अर्थ है-- 


“बेदस्य प्रतारणं नाम तदभिप्रेतविपरीतार्थवर्णनसेव” (श्रीभाष्य की श्रुतप्रकाशिका 
टोका ११११) । 

२. धुत० १११॥३३ को व्याख्या में नानाविधोपास्यान-प्रतिपादन-पर्यं वसित- 
पुराण में वेदार्थ का प्रसंग ही क्या है, इस शंका का समाधान उदाहरण के साथ किया 
गया है। वेदार्थरक्षा में अहगादि की तरह पुराण भी सहायक है, यह मत न्याय॑- 
परस्परा में भी स्वीकृत है (न्यायवात्तिकतात्पर्यटीका २।१।६७)। पुराणोक्त 
वं श-भुवन-कोशादि भी वेदार्थ के सहायक हैं, यह कुमारिल ने भी स्पष्टतः दिखाया 
है। (तन्त्रवात्तिक १३।१)। द 

३. उपबंहणसंबन्धी सामान्य विवरण के लिये संस्कृत साहित्य में उपबुंहण 


की पद्धति' शीर्षक मेरा लेख द्रष्टव्य है (कल्पना, सितम्बर १९५५)। 





| 
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२ पुराणगत वेदविषयक सामग्रो का समोक्षात्मक अध्ययन 


वाक्य और वैदिक मतों की व्याख्या किस दुष्टि से की गईं है। इस प्रसंग में यह भी 
द्रष्टव्य है कि पुराणों में वैदिक वाहुमय का जो परिचय मिलता है, वह कहाँ 
तक समीचीन है। प्रस्तुत अध्ययन में इन विषयों पर पुराणगत सामग्री का यथा- 
संभव पूर्णतया संकलन करने की चेष्टा की गई है। 

अध्ययन को रूपरेखा--अस्तुत अध्ययन मुख्यतः अष्टादश महापुराणों पर 
आधत है, यद्यपि शिवपुराण, देवीभागवत और विष्णु-धर्मोत्तर का भी समावेश 
कर लिया गया है, क्योंकि मतान्तर में इन तोनों का भी समावेश पुराणों में माना 
जाता है। महाभारत (हरिवंश के साथ) से भी आवश्यक सामग्री स्थान-स्थान पर 
उदाहुत की गई है। अनेक स्थलों पर महाभारत के पाठ के आधार पर पुराणपाढों 
का संशोधन भी किया गया है। (द्र० वेद-परिमाण-प रिच्छेदान्तर्गत ऋग्वेद-परिमाण- 
प्रसंग )। उसी प्रकार हरिवंश पुराण के पाठ के बल पर पुराणपाठ का संशोधन 
कहीं-कठीं करना पड़ा है। यथा--हरि० के ३॥७-३२ अध्याय मत्स्य० के 
१६४-१७१ अ० और पद्म० के ५१३६-३८ अध्यायों के अनुरूप हैं। इन स्थलों में 
हरि० का पाठ अधिक समीचीन है तथा उस पर नीलकण्ठ की टोका रहने के कारण 
अर्थवोध में भी सरलता होती है। महाभारत के अनेक अध्याय पुराणों में अविकलछ 
रूप से मिलते हैं, अत: इस महान्‌ ग्रन्थ का. उप्रयोग इस निबन्ध में सर्वत्र .किया गया 
है (विपुल मात्रा में वैदिक सामग्री शब्दतः इस काव्य में विद्यमान है)। दो-एक 
स्थलों पर रामायणवचतों के उद्धरण भी दिए गए हैं (द्र० वेदनाशपरिच्छेद ) 

इस ग्रन्थ में उपपुराणों का पुराणवत्‌ उपयोग नहीं किया गया क्योंकि ऐसा 
करने पर साम्रग्नी का संककन करता दीर्घकारू-साध्य हो जाता। उपपुराणों में 
वेद-सम्बन्धं। ऐसे कोई भी विशिष्ट मौछिक सामग्री नहीं मिलती, जो. पुराणों में 


न मिलती हो। इतना होने पर भी इस ग्रन्थ में सौर॒घुराण, देवीपुराण कल्किपुराण 





४. देवोभागवत की नोलकण्ठकृत टोका के उपोद्घात में देवीभागवत हो मूल 
पुराण है--इस मत को सिद्ध करने का ब्रहुत प्रयत्न किया गया है॥ भ्रीक्वर स्वासी ._ 
ने भागवत-ठीका के आरम्भ सें कहा है कि व्याख्येय भागवत ही प्रकृत भागवत है, 
अन्य कोई पुराण बस्तुतः भागवत नहीं है (भागवत नामान्यदित्यपि ताशइकनीयम्‌ )। 
बायुपुराण के स्थान पर शिवपुराण को गणना भी कहीं-कहीं की गई है (विष्णु० - 
वष्णुपुराण को दइलोकसंस्या जब त्रयोविद्यति-साहुख (२३०००) 
कहू। जाती है, तब उसमें विष्णुपुराण के साथ विष्णुधर्मोत्तर का भी समावेश किया 














न 





, अंक १९-२०) । 
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बृहद्धर्मंपुराण आदि उपपुराणों के उद्धरण दिए गए हैं। उपपुराण पुराणों 
से पृथक्‌-होते हुए भी पुराणों से निकले हुए हैं, ऐसा पुराणकारों ने ही कहा है 
(मत्स्यं० ५३६४), अतः स्थान-स्थान पर इन उपपुराणों का उपयोग करना 
आंवश्यक था।' हक का 

पुराणजातीय. अन्यान्य भ्रन्थों (जिनको पुराणसम्बद्ध माना जाता है, जसे 
सूत्तसंहिता आदि) के वचन भी कहीं-कहीं उदाहत हुए हैं। पुराणों के कुछ ऐसे 
भी बचन हैं, जो मद्रित ग्रन्थों में उप्लब्ध नहीं होते, पर वे व्याकरण-अलंकार आदि 
के ग्रन्थों और /निबन्ध ग्रन्थों में उद्धत मिलते हैं। ऐसे पुराण-बचनों का उद्धरण भी 
इस सिबन्ध में कहीं-कहीं दिया गया है। (द्र० ऋण्यजु:सामाथव का सृक्‍तादि- 
विवरणात्मक अंश )॥ द द 

विचारणीय विषय की सीमा---इस ग्रन्थ में वेंदिकवाझुमय-सम्बन्धी पौराणिक 
विशिष्ट विवरण प्रायेण पूर्णतः संगृहीत हुआ है। मन्त्र, ब्राह्मण, संहिता, आरण्यक, 
द आदि विषयों पर पर्याप्त रूप से विचार किया गया है। .वैदिक मतों के 
पौराणिक उपंबंहण पर भी इस ग्रन्थ सें संक्षेप से विचार किया गया है। चतुर्थ 
अध्याय में वैदिक शब्द, अर्थ और मत संबन्धी पुराणगत विवरण कहाँ ;तक सत्य हैं 
इस पर विवेचन किया गया है, यद्यपि विषयविवेचन की पूर्णता की दृष्टि में-इस 
विषय पर और अधिक विचार अपेक्षिताहै। 

पुराणों द्वारा वंदिक कथाओं का उपंबुंहण, पुराणों में वैदिक देवताओं के रूपा- 
न्तर और याज्ञिककर्मकाण्ड--ये विषय इस ग्रन्थ में विचारित नहीं हो. सके 
क्योंकि ये-तीनों ही स्वतस्त्रनिबन्ध-साध्य हैं। बे 

विचास्पंद्धति का स्व॒रूप--इस ग्रन्थ के मुख्य उद्देश्य दो हैं। प्रथम--वेदः 
पा मे व्वी पौराणिक मतों के मूल का अन्वेषण तथा द्वितीय---पौराणिक मतों की समी-* 
चीमेता (या असमीचीनता) का प्रदर्शन। मूलान्वेषण में सर्वत्र वेदिक मूल के 
अख्वेषेण की :चेष्टो की गई है। जहाँ वेदिकः मूल प्राप्त न हो सका, वहाँ स्माती).' 
मूल ही प्रदर्शित किया गया है। प्राचीन स्मृतियाँ अर्वाचीन पुराणों से प्राचीनत्र 
हैं++-यहं मानकर ऐसा निर्देश किया गया है। पुराणों में परस्पर विरुद्ध और असंकद्ध, 
वाक्य भी (साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार या पुराणकार की अज्ञता के कारण) . 
मिलते हैं ; उनके समन्वय पर भी आवश्यक विचार सर्वत्र किया गया है। ' 




















७५. उपपुराण और पुराणों के परस्पर संबन्ध तथा उपपुराणों के काल, प्रतमाण्य : 
आदि के विद्ञवद ज्ञान के लिये डा० हाजरा का 50065 709 ४6 एएथएप्राद्व385, 
अन्य द्रष्टव्य है (प्रथभमाध्याय)॥ .. 5... .||/ऑयऑ्ह्र 











है पुराणगत वेदविषयक सामग्री को समीक्षात्मक अध्ययन 


पुराणगत मतों की पृष्ठभूमि का अन्वेषण भी यत्र-तत्र किया गया है (द्र० 
वेदनाशपरिच्छेद )। जिस दृष्टि या उद्देश्य से विशिष्ट पुराणवचन लिखे गए हैं, 
उस दृष्टि या उद्देश्य का स्पष्टीकरण करने की चेष्टा भी यथासंभव की गई है। 

पुराणवचनों के उद्धरण--कहीं कहीं संक्षिप्तता के लिये पुराणवाक्यों के 
आंशिक उद्धरण ही दिए गए हैं। मतों के निर्देश करने के समय सामातार्थक पर 
ईषत दाव्दभेद-विशिष्ट पुराणवचनों का संकलन प्राय: किया गया है। अनेक स्थलीं 
पर संक्षिप्तता के लिये भ्रष्ट पाठ का संशोधन कर शुद्ध पाठ ही ग्रन्थ में उद्धत किया 
गया है। आवद्यकता होने पर पाठभेदों का निर्देश भी कर दिया गया है। जहाँ 
स्पष्ट मुद्रण-प्रभाद हैं, वहाँ श॒द्ध पाठ ही सर्वत्र उदाहत हुए हैं। ब-व, ष-ख आदि 
वर्णों से संबन्धित अ्रष्ट पाठों को शुद्ध कर ही उदाहुत किया गया है। 

विचारपद्धति की दुरूहृता--पाठश्रष्टला के कारण बहुंत-से स्थलों पर 
पुराणार्थ का. निर्धारण करना दुरूह है--यह पहले ही ज्ञातव्य है। आनन्दाश्रम- 
संस्करणों में पाठान्तरों के निर्देश मिलते हैं, जिनसे कहीं-कहीं पाठनिर्णय में सुविधा 
होती है। थतः वेंकटेइवर और जीवानरू संस्करणों में पाठान्तरों के निर्देश नहीं हैं 
और ह॒स्तलेखों का कहीं भी उपयोग नहीं किया गया, अतः पाठनिर्णय अनेक स्थलों 
पर सांशयिक ही हैं, यह ज्ञातव्य है। द 

पाठ भ्रष्टता के साथ पाठलोप का प्रसंग भी आलोच्य है। मत्स्य० के १४५ 
वें अध्याय के अन्त में मच्त्रकतूऋषिगणना के बाद ऋषिपुत्रों की गणना लुप्त हो गई 





६. पाठ भ्रष्टता के कुछ उदाहरण दिए जा रहे हैं। ब्रह्माण्डडज १॥३२॥१२२ 

गत ऋषिगणना में इत्पेषा नवतिं: प्रोक्ता” कहा गया है, पर यह दइति द्विनवतिः 

प्रोष्ता' होगा (4० ऋषिपरिच्छेद); ब्रह्मण २३६।३४ में 'वशवर्षसहल्ाणि 
व्यॉमतसद्भुतम्‌! कहा गया है, जो बशेदमक्सहस्नाणि' होगा (व्र० ऋग्वेद 






: च्रिमाण ); ऋकलक्षण, यजुलेक्षण और सामलक्षण के विषय में बरह्माण्ड० में जो. 
. थाठ हैं, वे बहुत ही भ्रष्ट हैं। प्रकृतपाठ का निर्णय (ग्रन्थान्तरों की सहायता से) 





परिच्छेद में द्रष्टव्य है; वेदपरिमाणसम्बन्धी ब्रह्माण्डपुराणीय इलोक भी भ्रष्ट 
जिनके विवक्षित अर्थ का निर्णय चेष्टा करने पर भी नहीं किया जा सका (० 





ह वेदपरिसाण परिच्छेद ); ऋगादि चारों वेदों की उत्पत्ति से संबद्ध इलोक कूमम-लिकुग 
 चाय-बअह्माण्ड-आदि पुराणों में मिलते हैं, पर सभी के पाठ कुछ न कुछ अष्ट हैं, केवल 








प्‌ है 





है, यद्यपि मत्स्य ० १४५।११८ में ऋषि घुत्रान निबोधत” ऐसी प्रतिज्ञा मिलती 
है। वायु-ब्रह्माण्ड० में यह विवरण यथास्थान मिलता है। उसी प्रकार वायु० में 
ब्राह्मणलक्षण-प्रकरण नष्ट हो गया है, यह ब्राह्मणपरिच्छेद में विचारित हुआ है। 
काव्यमीमांसा” में ऋषिवाक्यसंबन्धी जो विवरण वायूपुराण से लिया गया है, 
वह इस पुराण के किसी भी प्रचलित संस्करण में नहीं मिलता (द्र० ऋषिपरिच्छेद ) । 
प्रतीत होता है कि वायु० में मन्त्रकूतर ऋषिनामों की सूची खण्डित हो गई है। 
जिन पुराणों की टीका आदि नहीं है, उनके पाठों का निर्णय करना: अत्यन्त 
दुरूह है। चंकि एक ही सन्दर्भ प्रायेण समान आनुपूर्वी अनेक पुराणों में मिलते 
हैं, इसलिये विभिन्न पुराणों के पाठों को देखकर प्रकृत पाठ का निर्णय करने की 
चेष्टा क्री गई है। उदाहरणार्थ--वायु ० और ब्रह्मांड० के अनेक अध्याय समान 
हैं; ब्रह्म ० का कृष्णचरित बहुलूतया विष्णपुराणवत्‌ है; मत्स्य० का ययातिचरित _ 
अविकलरूप से महाभारत के आदिपवे में मिलता है ; स्कन्द० का पुरुषोत्तम माहा- 
त्म्य ब्रह्म ० में मिलता है ; विष्णु धर्मोत्तर० का गोत्रप्रवर-प्रकरण मत्स्य० में मिलता 
है ; भागवत ० १३ अध्याय गरुड० ११ अ० में प्राप्त होता है ; देवीभागवत की 
पीठसूची पद्मच० और मत्स्य० में मिलती है; शिव० के अनेक स्थल लिछग ० में 
मिल जाते हैं ; इत्यादि। यतः पुराणों का पौर्वापयेनिर्धारण सुकर नहीं है, अतः 
कौन पाठ प्राचीन है, इसका निर्णय भी बहुत कुछ संशयास्पद ही रहता है। इतना 
होने पर भी विभिन्न पाठों की तुलना से प्रकृत पाठ का निर्णय करना बहुत दूर 
तक संभव हो जाता है। द 
द पुराणों में कहीं कहीं अध्याय-इलोकांकों में अशुद्धि मिलती है (विभिन्न 
संस्करणों में अध्याय-इलोकों की धिन्नता तो है हीं)। किसी किसी पुराण में 
१५००इलोक-संख्या के बाद १०१ न लिखकर १ ही लिखा गया है और यही क्रम- 
सम्पूर्ण अध्याय में स्वीकृत हुआ है (द्र० स्कन्दपुराण का वेझकटसंस्करण ; वछूग 
. वासी संस्करण--जो बंगला अक्षरों में है--में यह दोष नहीं है) | कहीं-कहीं 
इलोक-संख्या देने के क्रम में विपर्यास हो गया है। कहीं कहीं पुष्पिका में प्रदत्त 
अध्यायाडुः अशुद्ध हैं, यद्यपि बाद के अध्यायों के अड्धू यथार्थ ही दिए गए हैं। 
अध्यायदलोकांक के निर्देश में यदि कहीं मुद्रण की अशुद्धि है, तो विशिष्ट स्थलों 
में उसका निर्देश भी कर दिया गया है। 
व्यवहृत पुराणों के संस्करण--पाठशुद्धि की दृष्टि से मुद्रित पुराणों 





७. सप्तमाध्याय के आरम्भ में वाक्य-प्रकार का विवरण द्र॒ष्टव्य है। यह 
बायुप्रोक्तपुराणादिभ्य:' ऐसा कहा गया है. (पृ० २८)। 
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के निदिचत संस्करणों का आश्रय छेना आवश्यक था। अतः प्रत्येक पुराण 
का वध्यमाण संस्करण ही मुख्यतः प्रयोग में लाया गया है। अर्थनिर्णय के 
लिये स्थान-स्थान पर अन्य संस्करणों के पाठ भी लिए गए हैं। जहाँ भी भिन्न- 
संस्करणों का पाठ लिया गया है, वहाँ संस्करणों का उल्लेख भी कर दिया गया है। 


व्यवहूत पुराण . संस्करण 
१. ब्रह्मपुराण आननन्‍्दाश्रम 
२. पद्मपुराण .. आनन्दाश्रम 
३. विष्णपुराण् जीवानन्द 
४. वायपुराण आनन्दाश्रम 
५. भागवतपुराण गीता प्रेस; टीकाओं के 
द पृथक संकरण 
६. नारदीयपुराण वेंकटेश्वर 
७. माकेण्डेयपुराण जीवानन्द 
८. अग्निपुराण आनन्दाश्रम 
९. भविष्यपुराण वेंकटेइ्वर 
१०. ब्रह्मवेवर्तपुराण जीवानन्द 
. ११. लिज़ुपुराण जीवानन्द ” 
१२. वराहपुराण वेंकटेश्वर 
१३. स्कन्दपुराण वंगवासी (बंगला लिपि) संस्क० में 
द इसमें अधिक सामग्री के रहने के कारण 
तथा समीचीन पाठों के आधिक्य के 
कारण यह संस्करण स्वीकृत हुआ है। 
हा १४. वामनपुराण वेंकटेश्वर 
था १५, कूमंपुराण . वेंकटेइवर 
# . २१६, मत्स्यपुराण .. आननन्‍्दाश्रम 
.. १७. गरुडपुराण . जीवानन्द 











हा .... ८. विष्णु की श्रीधरक्ृत आत्मप्रकाश ठोका (जीवानन्द संस्क० )-) 
हज आयु ९. श्रोधरकृत भावायं दीपिका टीका (वड्गवासी संस्करण, कलकत्ता; इस 
् .... संस्करण का इलोकाइक कहीं-कहीं गीता प्रेस संस्क० से पृथक है)। 
|. १० शिवतोषिणीदीका (बेंकट)। 5 ४ +हका -+क 
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व्यवहत पुराणं.' / संस्करण... 
१८. ब्रह्माण्पुराण........ वेंकटेश्वर 
शिवुपुराण, ... वेंक्टेश्वर 
२०. देवीभागवत ...... .काशी; नीलकण्ठी ठीका का स्वतन्‍्त्र 
द रे .. संस्करण (वेंकटेइ्वर ) 
२१. विष्णुधर्मोत्तर वेंकटेबवर 


पुराणों के पाठ--पुराणों के प्रचलित संस्करण वैज्ञानिक पद्धति से मुद्रित 
नहीं हुए हैं, अतः पाठनिर्णय में सवंदा भ्रम और प्रमाद होने की सम्भावना रहती 
है। भागवत का पाठ बहुत ही सुरक्षित रहा है, क्योंकि चिरंकाल से इसका सम्प्रदाय 
सुप्रचलित है। इसकी टीकाओं से भी पाठ और अथे के विचार में महती सुविधा 
मिलती है। विष्णु० का पाठ भी समीचीन है। आत्मप्रकाशिका टीका (श्रीधरक्षत) 
के कारण इस पुराण के पाठ और अथे के निर्णय में विशेष बाधा नहीं होती। 
(जीवानन्द संस्करण की श्रीघरी टीका में कहीं कहीं भ्रष्ट पाठ मिलता है) । 
लिडःगपुराण की एक आधुनिक टीका (शिवतोषिणी) मिलती है, जिससे 
कहीं कहीं पाठाथ-निर्णय में कुछ सहायता मिल जाती है। देवीभागवत की टीका 
नीलकण्ठ (यह महाभारतटीकाकार नीलकण्ठ से पृथक्‌ व्यक्ति हैं) ने की 
है। यह दीका उपलब्ध है। इस पुराण की अन्य ठीकाओं का पता नहीं है। 
काशीखण्ड की रामानन्दकृत सुपदवीटीका उपलब्ध है। सम्भवतः अन्य एक-दो 
पुराणों पर भी किसी न किसी ने टीका रची होगी, पर वे टीकाएँ अप्रचलित हैं। 
पुराणेतर ग्रन्थों में पुराणपाठों का उद्धरण--पुराणपाठों के निर्णय में (तथा 
कहीं कहीं लुप्त पुराणांश की उपलब्धि में ) निबन्धग्रन्थ बहुत ही उपयोगी हैं। 
सदाचार, कर्मंकाण्ड आदि से संबद्ध पुराणपाठों का निर्णय इन ग्रन्थों से सहजतः 
किया जा सकता है। निबन्धकारों ने भी कहीं कहीं पुराणपाठ पर विचार किया है 
. जिससे यह स्पष्ट ध्वनित होता है कि इन ग्रन्थकारों के काल में भी पुराणों के पाठ 
ईषत्‌ विपरयंस्त हो गए थे । प्रस्तुत ग्रन्थ में भी कहीं कहीं निबन्धोदधृुतपाठ 
का उल्लेख कर अर्थविचार किया गया है। स्मृतियों की टीकाओं में भी अनेक 
पुराणवचन उद्ध त हुए हैं--यह ज्ञातव्य है। 





१. मार्कण्डेयपुराणान्तरगंत सप्तदती (दुर्गापाठ) की कई टीकाएँ प्रचलित हैं। 
१२. द्र० तीथ्थंप्रकाश पु० १७७; यहां मत्स्यपुराण के एक इलोक की पाठ- 
समीक्षा की गई है। 
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हुए हैं (यथा शस्त्र” के स्थान पर शास्त्र' इत्यादि); वैदिक वाहुमय के साथ 
तुलना करने पर इन दोषों का दूरीकरण सम्भव हो सकता है, जैसा कि इस ग्रन्थ 
_८में स्थान-स्थान पर दिखाया गया है। याज्ञिक-कर्म सम्बन्धी पुराण-विवरणों के पाठ 
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८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का 


निबन्ध ग्रन्थों के अतिरिक्त दर्शनशास्त्रीय टीकादि में भी पुराणवचन उद्धृत 
मिलते हैं। शंकराचार्य की अपेक्षा वैष्णवाचार्य रामानुज-मध्व-बलदेव और उनके 
अनुयायियों के ग्रन्थों में विष्णु० और भाग० के अनेक वचन उद्धृत मिलते हैं। 
अप्पय्य-दीक्षित आदि शैवाचार्यों के ग्रन्थों में शिव /लिय० आदि के वचन प्रायेण 
मिलते हैं। योगशास्त्रीय ग्रन्थों में पुराणणत योगप्रकरणोक्त इलोक उदाहुत हुए हैं॥ 
महिदास आदि वैदिक विद्वानों के ग्रन्थ भी पुराणवचनों से भरे पड़े हैं। इस प्रकार 
विभिन्न शास्त्रीय ग्रन्थों की सहायता से भी पुराणों के पाठ का बहुत कुछ निर्णय 


किया जा सकता है। 


न केवल धर्मदर्शनादि के ग्रन्थों में अपितु साहित्यशास्त्रीय ग्रन्थों में भी 
प्रसंगत: पुराण-वचन उद्धत किए गए हैं। इस विषय का एक विशिष्ट उदाहरण 
ऋषि-परिच्छेद में द्रष्टव्य है, जहाँ काव्यमीमांसाधृत वायु० आदि पुराण-वचतीं 
का आश्रय लेकर अर्थ निर्णय किया गया है। 

ग्रन्थ की उपयोगिता--प्रस्तुत अध्ययन की महत्ता के विषय में पहले कहा 
गया है; अब इस अध्ययन के फल के विषय में कुछ कहना आवश्यक है। इस 
अध्ययन से कई उपयोगी लाभ प्राप्त हुए हैं। सबसे मुख्य लाभ यह हुआ है कि 
“आत्मा पुराण वेदानाम्‌' (रेवा० १२२) या “ेदाः प्रतिष्ठिता: सर्वे पुराणे 
आदि जो मत प्रचलित हैं, उनकी समीचीनता कहाँ तक है--यह इस अध्ययन 
से परिज्ञात हो जाता है। पौराणिक देवता और कथा के तुलनात्मक अध्ययन से 
यह विचार और अधिक प्रतिष्ठित होगा--ऐसी आशा है। 

पुराणों में वेदिकशब्दसम्बन्धी जो सामग्री है, उनके पाठ के निर्णय के लिये 
भी यह अध्ययन उपयोगी है। पुराणगत वेद-मन्त्र के प्रतीक प्रायेण भ्रष्ट हैं; पुराणों 
के आगामी संस्करणों में यहू दोष अवश्य ही दूर करने योग्य है। वेदिक शब्दों की 
अप्रचलितता के कारण कहीं कहीं वंदिक शब्द पुराणों में ईषत्‌ भ्रष्ट रूप में मुद्रित 





भी प्रायेण भ्रष्ट हो चुके हैं; उसी प्रकार ऋषिनामों की आनुपूर्वी भी कहीं कहीं 


अ्रष्ट हो चुकी है। यह दोष भी पूर्वोक्त रीति से दूर किया जा सकता है। 





“उक्त हि नारदीये' कह कर यह वचन तत्त्वसन्दर्भ में उद्धत किया गया 


..._ है (पृ० ३८)। स्कन्‍्द० में ऐसा वचन मिलता है (रेबा० १२०) । 








है 





भूमिका 
(१) 
पुराण का आदिम स्वरूप ओर कऋ्रमिक विकास _ 


पुराणगत वेदविषयक सामग्री पर विचार करने के लिये पुराणों के स्वरूप 
का ज्ञान अत्यन्त आवद्यक है, ऐसा समझकर पुराणों के स्वरूप के विषय में एक 
संक्षिप्त आछोचना की जा रही है। चुंकि यह ग्रन्थ का मुख्य विषय नहीं है, 
इसलिये सामान्य दृष्टि से ही इस विषय पर विचार किया जा रहा है। 

पुराणों की दो धाराएं--वेद, सूत्रग्रन्थ तथा इतिहास-पुराणों में पुराणस्वरूप 
के विषय में जो विभिन्न विवरण मिलते हैं, उनसे यह ज्ञात होता है कि पुराण- 
प्रवचनधारा के दो मुख्य सन्विस्थल हैं। प्रथम--कष्णद्वेपायन व्यास से शुरू कर 
पुराणसंहिताओं की क्रमिक उपबुंहणयुक्त धारा, जिसमें प्रचलित पुराणग्रन्थों की 
रचना हुई और द्वितीय--व्यास से प्राचीन पुराणधारा। हमारा अनुमान है कि 
अत्यन्त प्राचीन काल में पुराण एक अव्यवस्थित और बहुधा विकीर्ण परम्परागत 
लोकवृत्तात्मक विद्या-विशेषमात्र था और क्ृष्णद्वेपायन व्यास ने उस परम्परागत 
पुराण के साथ कुछ नवीन विषयों का संयोजन कर व्यवस्थित रूप से पुराण- 
संहिता का निर्माण किया। इस विषय में निम्नोक्त युक्तियाँ द्रष्टव्य हैं:--- 

१. संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, धर्मसूत्र और प्राचीन स्मृतियों एवं 
महाभारत के प्राचीन अंश में सवंत्र पुराण शब्द ही प्रयुक्त हुआ है, कहीं भी पुराण- 
संहिता' शब्द नहीं मिलता। इससे यह निश्चित होता है कि व्यास से पहले 
'पुराणसंहिता” की तरह व्यवस्थित कोई पुराणशास्त्र नहीं था। व्यास के समय 


पुराणों की जो लोकवृत्तात्मक बहुविध सामग्री विभिन्न परम्पराओं में सुरक्षित 


थी, व्यास ने 'लोक-हित की कामना से उन पुरातन विषयों के साथ आख्यानादि नवीन 
विषयों को जोड़कर पुराणसंहिता' का निर्माण किया, जिसका एक निदिचित परि- 
माण भी था। इससे पहले न पुराण का कोई व्यवस्थित रूप था और न 
कोई निश्चित विषय ही था। जो भी प्राचीन लोकवृत्त विभिन्न परम्पराओं सें 
विद्यमान थे , वे ही पुराण के विषय समझे जाते थे , जैसा कि हम यथास्थान स्पष्ट 
करेंगे। ; 





न किक ज्पप् 


१० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


. २. यदिव्यास से पहले पुराण का कोई निर्चिचत रूप रहता ती वेदादि अति- 
प्राचीन ग्रन्थों में उस पुराण के नामादि के विषय में कहीं कोई उल्लेख भी मिलता, 
पर वेद-धर्म सूत्रादि वाहुमय में पुराण, पुराणवित्‌', पुराणज्ञ”' आदि शब्दों के 
प्रयोग रहने पर भी व्यास-प्राचीन पुराणों के साहित्यिक रूप के विषय में कहीं कुछ 
भी उल्लेख नहीं मिलता। आपस्तम्ब-घर्म सूत्रोक्त (२।९॥ २४॥३६) भविष्यत्‌ 
शब्द किसी पुराणविशेष का नाम नहीं है, इस पर हम आगे विचार करेगे। 

३. वायु० १(५४, तथा मत्स्य० ३।३-४ में जो यह कहा गया है कि ब्रह्मा ने रे 
पहले पुराण का और बाद में वेद का स्मरण किया था, वह्‌ भी चिरकाल से प्रच-.. 
लित पुराणधारा' का ज्ञापक है। पुराणोत्पत्ति से संबद्ध ऐसे स्थलों में पुराणों में 
सवंत्र पुराण' शब्द ही प्रयुक्त मिलता है, पुराणसंहिता' नहीं, इससे भी सूचित 
होता है कि यह पुराण एक व्यवस्थित शास्त्र की तरह न था, बल्कि इतस्तत: विकीर्ण 
प्राचीन लोकवत्त है पुराण-पद से अभिहित होता था। इस ब्रह्मस्मृत (अर्थात्‌ 
चिरकाल से प्रचलित ) पुराण के ही सर्गादि पांच प्रतिपाद्य विषय थे , यह भी स्पष्ट- 
तया कहीं भी नहीं कहा गया । प्रचलित पुराणों में इस पुराण को त्रिवर्गसाबक' 
और “हतकोटिप्रविस्तर' कहा गया है (मत्स्य ० ५३।४), जो इसके छौकिकत्व और 
अव्यवस्थितत्व का ही ज्ञापक है। द 

इन उल्लेखों से पुराण के स्वप्रतिष्ठितत्व का भी ज्ञान होता है तथा यह भी 
सिद्ध होता है कि मल में यह पुराण वेद का उपबंहक और वेदाधीन शास्त्रविशेष 
के रूप में नहीं था। 

* यह आदिम पुराण कोई अ्न्थविशेष नहीं है। इस अतिप्राचीन काल में 
पुराण का कुछ लिखित साहित्यिक रूप था, ऐसा भी नहीं कहा जा सकता। 
लोकपरम्परा में मौखिक रूप से लोकवृत्तात्मक नानाविध विषय पुराण के रूप में 
समझे जाते थे । पुरापरम्परां वष्टि पुराणं तेन वे स्मृतम' आदि निर्वेचत (पद्म० 
|. ५।२।५३, तु० वायु० १०३५५) भी इस विद्या के अत्यन्त प्राचीनत्व के ज्ञापक हैं। 
.. व्यासपूर्व पुराण का स्वरूप--व्यास' से प्राचीन यह पुराण किन-किन पर- 
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|... १. ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करने पर भी व्यास को ईसा से पुर्वकालीन 
.. ही सानना पड़ता है। बौ० ध० घु० २५१२७ में व्यास स्मृत हैं। ते० आ० 

|. १३२ में व्यास पारादाये का उल्लेख सिलता है। गोपथ० १३१२९ में व्यास 
हे | चुरोवार्चा कहा गया है। इस प्रकार यह देखा जा सकता है कि व्यास की परम्परा 

. ईसा से बहुत हो प्राचोन है (ब्र० हाजरा महोदय का 09 ४५४5६ 0४शा 5 
<)7४४) ६0 8८705365 जोषेक लेख, ऐप ४०. ॥7. पु० १७-२२)। 
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म्पराओं में विकसित हुआ तथा कौन-कौन इसके प्रतिपाद्य विषय थे, इंत्यादि 
विषयों पर अब विचार किया जा रहा है। इस प्रकरण में इस विषय का आंशिक 
निर्धारण ही किया जा संकता है। इस आदिम पुराण' के स्वरूप का कुछ परिज्ञान 
प्रचलित पुराणों से हो जाता है। यह भी कहना संगत ही है कि प्रचलित पुराण- 


ग्रन्थों से पहले जो वैदिक ग्रन्थ, धर्मसूत्र, मनु-याज्ञवल्क्य-पराशर-नारद आदि 


स्मृतियाँ रची गई थीं उनसे भी व्यासकृत पुराणसंहिता से प्राचीनतर पुराण का 
'स्वरूप बहुत-कुछ ज्ञात हो सकता है। आदिम पुराण के स्वरूप के सम्बन्ध में 
विचार करने से पहले यह भी ज्ञातव्य है कि पुराण एक निश्चित विद्या के रूप में 
चिरकाल से नहीं चला आ रहा है। चूंकि यह जनसाधारण में लौकिकशास्त्र के 


रूप में प्रचलित था, इसलिये समाज की रुचि और परिवतंत के अनुसार पुराण 


का रूप भी चिरकाल से बदलता हुआ आ रहा है। जहाँ बहुधा प्रवचन होने पर भी 
चेद की अनुपूर्वी में १राण जैसी विलक्षणता नहीं आ पाई, वहाँ पुराण में (छोक- 
रूचि के अनुसार उपबुंहित होते के कारण) नवीन विलक्षणता उत्तन्न हुईं है। 
पूर्वांचार्यों ने जो वेद को अक्ृत्रिम! और पुराण को क्वत्रिर्मा कहा है (द्र॒० 
तन्त्रवात्तिक १॥३।३) उसका हेतु भी यही विलक्षणता है। यह तथ्य ' पुरा$पि नव॑ 
पुराणम” इस निर्वाचन से भी ज्ञात होता है। पुरापरम्परां वष्टि पुराणं तेन, 
“पुरातनस्य कल्पस्य पुराणानि”, “यस्मात्‌ पुरा ह्मनतीदं पुराणं तेन” आदि वाक्य 
पुराण के आदिम स्वरूप को सर्वथा स्पष्ट करते हैं।' इन वचनों से सिद्ध होता 
है कि समाज में प्रचलित परम्परागत विविध लोकवृत्त ही पुराण नाम से अभिहित 
ये । आरम्भ से ही पुराण किसी एक देश या परम्परा में नियत नहीं था, बल्कि 
सवंत्र समान रूप से इसकी स्थिति थी (द्र० तन्त्रवात्तिक १।३।११ गत वाक्य 


“पुराण-मानवेतिहास . . - . : - सर्वेषाम्‌” ) । 


आदिस पुराण का प्रतिपाद्य विषय--यह प्रेशन किया जा सकता है कि 
व्यास के काछ तक पुराण' नाम से किन-किन विषयों का ग्रहण होता था, तथा 
किन-किन विषयों का समावेश पुराण-विद्या में नहीं होता था ? प्राचीन सामग्री 


के अभाव के कारण इसका निश्चित उत्तर देना कठिन है, तथापि उपलब्ध प्रमाणों 


के आधार पर इस विषय में जो कुछ अनुमान किया जा सकता है, संक्षेप में 
उसका विवरण प्रस्तुत किया जा रहा है। 
हमारा अनुमान है कि मूल में पुराण (जिसको वेद से भी प्राचीन कहा गया 





२. मानवाष॑भाष्य के उपक्रम (पृ० ४६-६० ) में पुराण-शब्द के निर्वचन और 
लक्षण द्रष्ट० हैं । * 
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१२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समोक्षात्मक अध्ययन 


है) वेद का उपबुंहक' नहीं था। इस विषय में हमारी युक्ति यह है कि प्राचीन- 
तम पुराण वेदार्थ की व्याख्या के लिये प्रवृत्त हुआ था इस मत के लिये कुछ भी 
प्रमाण नहीं मिलता। वेद मुख्यतः यज्ञ का प्रतिपादक है (यज्ञों मन्त्रठ्नाह्मणस्य 
विषय: न्‍्यायभाष्य ४॥१।६१) जब कि प्राचीन पुराणों के विषयों से यज्ञ का 
कोई साधारण सम्बन्ध भी प्रतीत नहीं होता । वस्तुतः व्यास के बाद बेदिक परम्परा 
में जब पुराणों का सादर अनुप्रवेश होने लगा, उसके बाद ही वेदमन्त्रव्याख्यानात्मकः 
और वेदगत कथाओं के उपबृहंंणात्मक सन्दर्भों का पुराणों में अनुप्रवेश हुआ--ऐसा 
अनुमान किया जा सकता है और इस काल में ही यह प्रसिद्धि हुई कि पुराण वेद का 
उपबंहक है।” यदि वस्तुत: आदिम पुराण वेद का उपबंहक होता तो पुराण के सर्गादि 
पांच लक्षण (जो सर्वत्र स्वीकृत हैं) वेद (अर्थात्‌ वेदिक यज्ञादि) के व्याख्यापरक 
होते। पर वैदिक यज्ञ, देवस्तुति' आदि विषयों के साथ पौराणिक पञ्चलक्षणों का 
कुछ भी साम्य नहीं है, यदि कहीं ईपत्‌ साम्य सिद्ध भी हो जाए तो इतने लघुतम 
साम्य से यह नहीं कहा जा सकता कि मूरूमूत पुराण वेदध्याख्या के लिये ही 
प्रवुत्त हुआ था। यह स्पष्टठतः देखा जाता है कि पुराणगत वंश-वंशानुचरित और 
मन्वन्तर का कोई भी प्रत्यक्ष मूल वेदों में नहीं मिछ्ता। उसी प्रकार सर्ग-प्रतिसर्ग- 
विवरण भी पूर्णतः वैदिक वाक्यों पर आधृत नहीं है। पुराणगत सर्ग-प्रतिसर्ग का 
मूल सांख्यविद्या है, जो पूर्णतः वेदमूछक नहीं है।' 

आदिम पुराण वेदविरोधी ही था ऐसा कहना प्रमाणसंगत नहीं है, पर 
यह कहना असंगत नहीं होगा कि पुराण वेद से पृथक्‌ एक जन-साधारण का अलिखित 
साहित्य था। मुख्यतः पुराण जन-साधारण के लिये एक त्रिवर्गंसाधक एवं रोचक 
वाहतमय था, जिसका प्रवचन अत्यन्त प्राचीन काल में वेदशानहीन सूतजाति के 
लोग करते थे । सूत जाति का मुख्य कर्म था राजाओं के चरितों को सुनाना" 





३. न्‍्यायभाष्य का सन्दर्भ यह है-- यज्ञों सन्‍्त्रब्नाह्मणस्यथ, छोकव॒त्तमिति- 
हासपुराणस्य, लोकव्यवहारव्यवस्थापन ध्मेशास्त्रस्थ विषयः । 
४. बेद के बाद जी धसमंसूत्र साहित्य बना, उसमें भी धर्म के विषय में पुराण 


का वेदवत्‌ प्रामाण्य स्वीकृत नहीं हुआ है। अन्य क्षेत्रों में पुराणशान के उपयोग का. 
निर्देश इस साहित्य में मिलता है। 


५. “स्तुत्य॒॑थंमिह देवानां बेदाः सुष्टा:” (शान्ति० ३२७५० ) । क्‍ द 
... ६- शंकराचार्य ने स्पष्टतः इस मत का प्रतिपादन किया है--- न तया श्रुति 
विरद्धमपि कार्पिल मतं अ्रद्धातुं शक्यम्‌ (शारीरकभाष्य २१११) । 

७. पुराण प्रवेश (बंगला ग्रन्य) के अनुच्छेव, ३, ४, ३२, ८२ ब्रेष्ठव्य हैं । 
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अत: वे छौकिक विषयों से युक्त राजचरितप्रधान एवं साधारणजन के चित्तरंजनो- 
पयोगी आकर्षक विषयों का प्रवचन पुराण' नाम से करते थे । धर्म॑सूत्रादि प्राचीन 
ग्रन्थों में सूत को क्षत्रिय और ब्राह्मण से जात” कहा गया है तथा रथ-चालन, 
'राजान्नपाक, राजकार्यादिदर्शन आदि उसके कर्म कहे गए हैं (हिस्टरी आफ धर्मशास्त्र 
भाग २, पृ० ९८)। सूत राजवंश-ज्ञानकुशल होते थे, यह वायु० ४॥२ से भी 


ज्ञात होता है। पृथुयज्ञ में सृतजन्म और सूतकर्तंक राजस्तव--ये दो पौराणिक _ 


विवरण भी सूत-परम्पता की अत्यन्त प्राचीनता और उनकी राजवंशज्ञान में 
अभिज्ञता को सिद्ध करते हैं। मूल में पुराण के वंश-वंशानुचरित-प्रकरण' का 
प्रवचन सूतों द्वारा ही होता था--यह भी निश्चित ही है। द 

इस सूत-प्रोक्‍्त पुराण में सर्ग-प्रतिसर्गं-विवरण नहीं था, ऐसा प्रतीत होता 


 है। यह दाशनिक विषय सूत-परम्परा द्वारा प्रचारित होने योग्य नहीं है, अतः 


यह विषय किसी दार्शनिक सम्प्रदाय के स्पर्श से आया है, ऐसा कहना समीचीन 
है। हमारा अतुमान है कि लौकिक -उन्नति-परायण अथर्वा झिगरस्‌ मुनियों द्वारा 
बाद में आदिम लोक-प्रचलित पुराण का स्वीकार कर लिए जाने के कारण ही 
सर्ग-प्रतिसगं-संबंधी विचार भी पुराणों में मिलाया गया है। सृतपरम्परा में 
विद्यमान प्रुराण में केवल वंश-वंशानचरित ही थे, सम्मभवतः मन्वन्तर-वर्णन 
भी रहा हो । बा 
अथवंबेद और पुराण--यह कहा जा चुका है कि पुराणों में जो सर्ग-प्रतिसर्ग- 
मन्वन्तर-संबद्ध प्रकरण हैं, वे सृतपरम्परा के विषय नहीं हैं। धर्मंसूत्रों में सामान्य 
घामिक विषयों पर पुराणों के मत दिखाए गए हैं, वे भी सूत-परम्परा के विषय 
नहीं हो सकते, अतः हमें मानना पड़ता है कि मननशील सम्प्रदायों में भी पुराणों 
का अस्तित्व था। यदि पुराणवाझुमय सर्वथा सूतबुद्धिप्रसृत ही होता तो बहुश्रुतता 
के लिये पुराण का श्रवण (गौ० घ० सू० ८४६), राजा के लिये पुराण-वेद 
वेदाज़ का ज्ञान (गौ० घ० सू० ११।१२) आदि मत कभी भी कहे नहीं जाते। 


इस दृष्टि से विचार करने पर हम देखते हैं कि कभी पुराण अथर्ववेद की परम्परा 


में भी विद्यमान था, और इसके कारण कुछ उपयोगी छोकिक विषय भी पुराण 
में अन्तर्भूत हो गए। अथवंवेद की दृष्टि बहुधा छौकिक है, तथा उसे जन- 
साधारण का वेद” कहा जा सकता है, अतः अथर्ववेदीय परम्परा में छौकिक पुराण 


. का अनुप्रवेश और विकास होना उचित ही है। हम समझते हैं कि अथवंवेदीय 


शौचकसंहिता (११।७।२४) में ऋक्‌ आदि के साथ पुराण की जो उत्पत्ति कही गई 
है, वह भी इस अनुमान का समर्थन करती है। न्यायभाष्य (४१६१) में वात्स्या- 
यन ने किसी लुप्त ब्राह्मण का एक ऐसा वचन उद्धुत किया है (ते वा खल्वेते 











श्ड पुराणगत वेदविषयक सामखी का समीक्षात्मक अध्ययन 


अथर्वाऊंगिरस एतदितिहासपुराणमम्यवदन्‌) जिससे यह ज्ञात होता है कि 
अथर्वाझगिरस मुनियों ने इतिहास-पुराण का प्रकथन किया था। 

. भाष्य का यह उल्लेख बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। ध्यान देना चाहिए कि अथर्ववेद 
में ऐहलौकिक विषयों का विवेचन है, जब कि अन्य वेद मुलतः पारलौकिक विषयों 
पर ही विचार करते हैं। वागर० २०२।१३-१८ में स्पष्टत: ऋगादि वेद की अपेक्षा 
अथवेबेद की लोकपरायणता को विशद कर कहा गया है और यहाँ अथवंबेद 
को स्पष्टतः: 'आद्य” वेद कहा गया है (यह मत न्यायमण्जरी १० २ में भी है) 
याज्ञवल्क्य स्मृति (११०१) में भी वेद से पृथक अथर्ववेद का उल्लेख किया गया 
है। तान्त्रिक सम्प्रदायों में भी अथर्ववेद को वेदत्रय से पृथक एवं ताम्त्रिक 
परम्परा से संबद्ध मानने की प्रवृत्ति है। मावनोपनिषत्‌ (३६) की भास्करराजकृत 
टीका में इस विषय का स्पष्ट उल्केख मिलता है। तान्त्रिकसम्प्रदायों में अथर्ववेद. 
का स्वीकरण भी सिद्ध करता है कि यह वेद जनव्यापी था। यह बात दूसरी है 
कि तान्त्रिक इस वेद को अपनी दृष्टि से अन्तरज्भकर्म-परक मानते हैं। इस प्रकार _ 
यह सिद्ध होता है कि अथर्ववेदीय छौकिक परम्परा में मी पुराण का आदिम विकास _ 
हुआ था। अथवं ० १५६।११ में उक्त ब्रात्य के साथ इतिहास-पुराण-गाथादि 
का अनुगमन' भी इस प्रसंग में अवकोकनीय है। द 

छान्दोग्य उपनिषत्‌ (३॥४॥१) से भी अथरवंवेद के साथ इतिहासपुराण का 
सम्बन्ध ज्ञात होता है। यहाँ कहा गया है कि अथर्वाज़िरिस ही मधुकर हैं-और 
इतिहासपुराण पुष्प हैं। गी० ध० सू० १।३९ के मस्करिभाष्य में धृत कण्वंधमे- 
सूत्र के बचन -से (तत्र तूक्‍तं कप्वेन-अथवंवेदेतिहासपुराणानि ध्यायन्‌) तथा 
बौ० घ० सू० ४॥३।५ (यत्‌ प्रथम परिमाध्टि तैन अथर्वेवेदम्‌। यद्‌ द्वितीय॑ तेव 
इतिहासपुराणम्‌ ) के वाक्य से भी पुराण औरः अथर्ववेद का घनिष्ठ सम्बन्ध सिद्ध 
होता है। 





८. भास्करराज को भास्करराय भी कहते हैं। हूँ 

९. अथवंबेद के पूर्वोक्त स्थल और छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ के इस स्थरू में 
इतिहास-पुराण का पृथक-प्‌ थक उल्लेख है। अवश्य ही यह उल्लेख इन दौनों के पर-- 
. स्पर भेद का ज्ञापक है। सम्भवतः इन स्थलों में जगत्‌ की प्रायवस्था (और रूय) 
 पुराणपदवाच्य है और पुवं-चरित इतिहास कहलाता है। वंश-बंशानचरितांत्मक 
सूतपरम्परा का पुराण अयवेवेदीय मुनियों द्वारा प्रकथित होने के कारण॑ सर्म-- 
प्रतिसगं-विषय-प्रतिपादक हो गया था, ऐसा अनुभान किया जा. सकता है। पंरवर्ती: 
काल में ये दो विषय पुराणों में समादृत हो गए हैं। 5. * 
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. अथवंबेद और पुराण के इस सम्बन्ध के विषग्म में यह ज्ञातव्य है कि भारतवर्ष 
में शूद्र (तथा स्त्री भी) सामान्य जन के रूप में ही माने गए हैं, और इन लोगों में: 


परम्परा से जो विद्या प्रचलित है, वह अथव॑वेद का शेष है---यह एक मान्य सिद्धान्त 


है (आ० ध० सू० २११।२९।११-१२)। इस उल्लेख से यह भी ध्वनित होता 
है कि जनसाधारण का सम्बन्ध अथर्ववेद से अधिक था। छौकिक पुराणों का... 
अनुप्रवेश अथवेवेद में ही क्यों:हुआ, इस प्रश्न का उत्तर इससे मिल जाता है। 

अथवं वेद के साथ पुराण का यह सम्बन्ध पौराणिक विकास की दृष्टि से अवश्य 
बचारणीय है। चाहे मन्त्र।की कृष्टि से अथवे-मन्त्र ऋगमन्त्र ही हो, पर अथवंबेद 
में अधीत मन्त्र' से त्रवेदिक कर्मों का मिश्रण नहीं किया जाता'है--- यह मेघातिथि! 
ने स्पष्टत: कहा है'(मनुभाष्य २।६ ) | अथवे० को वेद न मानते की प्रवृत्ति भी 


. बहुत प्राचीन है--जैसा कि यथास्थान कहा गया है। हमारा अनुमान है कि श्रौत- 
 घम्मे से पथंक किसी छौकिक परम्परा (जिसमें ऐहलौकिक दृष्टि ही मुख्य थी) 


अथबंधेद 


थब॑वेदीय परम्परा में उसका समादर हुआ था। 

पुराणधारा और वेदधारा का पार्थक्य--व्रिषग्य की दृष्टि में पुराणवारा' 
मूलत: श्रौतकर्ममय वैदिक धारा से पृथक्‌ है, यह निश्चित है। मार्क ० में सृष्टिवर्णन 
के प्रसद्ध में मृनियों द्वारा पुराणों का ग्रहण” और ऋषियों द्वारा वेद का ग्रहण 
(४५।२३ ) कहे गए हैं; ऐसा भेदपूर्वक निर्देश मूलतः दोनों धाराओं के पार्थक्य का 
ज्ञापक है। शऔतयज्ञधारा से पृथक्‌ इस अथवंधारा में आने के पहले पुराण का _ 
वण्यंविषय क्या था, इसका यथावत्‌ ज्ञान नहीं हो सकता; पर इतना अवश्य ही 
कहा जा सकता है किंइस काल में पुराण में विशिष्ट धर्म्म॑विषय तथा दाशेनिक 
विचार नहीं थे। सूतों द्वारा प्रचारित होने के कारण पुराण का मूल विषय 
वंश-वंशानुच्चरित था, यह अनस्वीकार्य है। _ 
ऐसा प्रतीत होता है कि इन अथर्वाड्ि रस्‌ ऋषियों के कारण ही पुराण को वंदिकः 
सम्प्रदाय में भी कथंचित्‌ स्थान मिला था। विशिष्ट लोगों के लिये पुराण-श्रवण 
करने का ब्राह्मणग्रन्थोक्त निर्देश और वेद की तरह पुराण के उद्भव सम्बन्धी वेदिकः 
ग्रन्थ के वचन---ये दो तथ्य निश्चयेन पुराण की इस द्वितीय स्थिति के ज्ञापक हैं। 


में!पुराण प्राचीततम काल में था और पुराण के इस लौकिक स्वभाव के कारण ही 








.. १०. पुराणों में अनुष्दुप्‌ छन्द की प्रमुखता भी अथवंवेदहेतुक है, क्योंकि 
अनुष्टुय्‌ छन्द को अथवंबेद की सृष्टि के साथ संबद्ध माना गया है (विष्णु० श४॥५५, 
वाय्‌ ० ९।५२, ब्रह्माण्ड० १८।५३, कूस ० १७।६० ) । वेद सृष्टि के प्रसंग में अनुष्टुप्‌ 
का संबन्ध अथवं के साथ ही क्यों दिखाया गया, यह अभी विचारणीय है। 

















१६ पुराणयत वेदबिषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययत '* 


सायण ने इतिहासवेद और पुराणवेद' को अथवंवेद का उपवेद कहा है (अथर्ववेद- 
भाष्यभूमिका,पृ० १२२) और अथवंवेदीय गोपथ ब्राह्मण ( १।२।१० ) में ही वेद को 
“सपुराण' कहा गया है। अथर्वसंबद्ध ये दो उल्लेख निरचयेन पूर्वोक्त अनुमान के ज्ञापक 
हैं। परवर्ती काल में वेदिक सम्प्रदायों में पुराण का अनुप्रवेश क्रमशः बढ़ता ही गया 
और बाद में उपनिषत्‌-काल में पुराण को पञचम वेद भी माना गया। यहाँ यह 
स्पष्टतया समझ लेना चाहिए कि पुराण को पञ्चम वेद' मानने का यह अर्थ 
नहीं है कि मूलतः पुराण वेदार्थ का उपबृंहक ही हो। इस विशेषण का अर्थ केवल 
इतना ही है कि इस समय समाज में पुराण का भी बेदवत्‌ मर्यादित स्थान हो गया 
था; पञ्चम' शब्द में जो प्रणप्रत्यय है, वही इस अनुमान का ज्ञापक है। | 

बाह्मणग्रन्थों के अंश-विशेष पुराण हैं, ऐसा भी एक मत है (बृहदारण्यक० 
२।४।१० का शांकरमाष्य; तें० आ० २।९ का सायण भाष्य)। हम समझते हैं 
कि पुराणविद्या' (अर्थात्‌ परम्परागत प्राचीन घटना ) के अनुरूप विषय जब 
वेदिक ग्रन्थों में देखे गए, तब उन अंशों को भी पुराण” नाम से कहने की प्रवृत्ति 
वैदिक आचार्यों में हुई। ब्राह्मणग्रन्थों में पुराण का जेंसा उल्लेख मिलता है, उससे 
यह सर्वथा निश्चित है कि ब्राह्मणग्रन्थों से पृथक स्वतन्त्र पुराण विद्यमान थे, 
अन्यथा ऋणगादि वेद के अतिरिक्त पम्चमबेद के रूप में इतिहासपुराण को 
मानना युक्तियुक्त नहीं होता। इस विषय पर विस्तृत विचार अन्‍्यत्र द्रष्टव्य है 
(द्र० 'वेदेश पुराणमहत्त्वम्‌” लेख--पुराणम्‌ १॥१) 

आविस पुराण की संख्या---यह आदिम पुराण चूंकि ग्रन्थ रूप में नहीं था, 
इसलिये इसकी संख्या और परिमाण के विषय में प्रइन ही नहीं उठता। पुराणों में 
. आदिम पुराण को लक्ष्य कर जो “एकम्‌, शतकोटिप्रविस्तरम्‌” कहा गया है, यह 
. भी कोई निरचयात्मक विवरण नहीं है। (एक पुराणम्‌' कहने मात्र से पुराणग्रन्थ 
का संख्यानिर्धारण नहीं होता, बल्कि इतना ही सिद्ध होता है कि पुराण” नाम की 
कोई एक विद्या थी। 

अथवें ० १।७।२४ में भी पुराणम्‌' कहा गया है। शतपथ० १३॥२।१।१२-१३ 
छान्दोग्य० १॥४॥१-२ आदि में भी 'पुराणम्‌' या इतिहासपुराणम्‌” पद है। तै० 
आरण्यक २॥९।१०-११ में पुराणानि' यह बहुवचतानत पद है और उसके बाद 
मनु० में मी पुराणानि' पद मिलता है (३४२३२) | इससे अनुमान होता है कि 
इस समय अनेक प्रकार की पुराणपरम्पराएं हो गई थीं। यह भी कहा जा सकता 
है कि प्रवचन-मेद को लक्ष्य कर बहुवचन का प्रयोग किया गया है। शब्दशास्वज्ञ 
. बहुधा विकीर्णता या अनिश्चित अवस्था को लक्ष्य कर भी बहुबचन का प्रयोग 
..._ किया करते हैं। यदि इस काल में अनेक पुराण पृथक्‌ पृथक्‌ नामों के साथ प्रचलित 


























रहते तो मन्‍्वादि में किसी पुराण के नाम का अनुस्मरण किया जाता। हमारा 
अनुमान है किव्यास-परम्परा में पुराण-प्रवर्त न के बाद विभिन्न सम्प्रदाय के विद्वानों 
द्वारा पुराणों का नामकरण किया गया है। साम्प्रदायिक दुष्टियों के अनुसार ही _ 
अविकांश पुराणों के नाम हैं, जो नामंकरण-पद्धति की अर्वाचीनता को सिद्ध करते हैं । 

पुराणनामकरण की अर्वाचीनता के खण्डन में यह प्रइन किया जा सकता है कि 
आपस्तम्ब-धर्मसूत्र २९।२४।६ में “इति भविष्यत्पुराणे” कैसे कहा गया है? 
इसका उत्तर यह है कि यहाँ भविष्यत्‌' शब्द पुराण का नामविशेष नहीं है, 
बल्कि भविष्यत्युराण' का अं है---भविष्यकालिक घटना को बतढछाने वाला 
पुराणवाक्य। सूत्र में उद्धृत वाक्य यह है-- पुनः सर्गे बीजार्था भवन्ति” और यह 
वाक्य जीव की भविष्यकालिक गति या जन्म को' कहता है,' अतः यहाँ भवि- 
ष्यत्‌ पुराण का अर्थ है--होने वाली घटना को कहने वाला पुराण-वाकक्‍्य। 
इस अर्थ में भविष्यत्‌ पुराण' शब्द का प्रयोग शान्तिषव में मिलता है। 
 शान्तिपवें में प्रयुक्त पुराणं भविष्य का अर्थ अनागत घटनाख्यापक पुराण 
ही है। यूदि ऐसा न माना जाय तो पुराणम्‌' शब्द का प्रयोग भविष्य शब्द के 
साथ करना वदतोव्याघात का ही उदाहरण होगा। 

इस दोष के समाधान के लिये श्री परजिटर ने अनुमान “किया है कि आपस्तम्ब 
से पहले ही पुराण शब्द का अथे लप्त या विस्मृत हो गया था और तात्कालिक 
विद्वान्‌ पुराण का अर्थ पुरातन विषय से सम्बद्ध शास्त्र" ऐसा न समझकर “किसी 
भी प्रकार का मान्य ग्रन्थ' इतना ही समझने छग गए थे और इसीलिये भविष्य- 
पुराण” कहने में उनको किसी भी दोष की प्रतीति नहीं हुई थी। (०. . छल. प' 
पृ० ५०-५१) 

. श्री पर्जिटर का यह समाधान असंगंत है। आपस्तम्ब के काल में पुराण 
शब्द का तात्पयं अज्ञात हो गया था,. यह विश्वसंनीय नहीं है। मनु० ३।२३२, 
याज्ञवल्क्य ० १।४५ आदि में उक्त इतिहास-पुराण का भेदपूर्वक निर्देश सिद्ध 
करता है कि इनके समय में भी पुराण का स्वारसिक अर्थ ज्ञात था। 

ध्यान देना चाहिए कि यदि 'भविष्यत्‌” कोई नाम होता तो आपस्तम्ब' अन्य 
पुराण-वचनों के साथ भी किसी पुराण का नाम कहते, अन्यान्य धर्मसूत्रों में भी कहीं 
किसी पुराण का नाम लिया जाता, पर कहीं भी कोई नाम नहीं लिया गया। इससे 
सिद्ध होता है कि उस समय पुराण का कोई नाम (ब्रह्म, विष्णु आदि) नहीं था। 





११. एतत ते सर्वमाख्यातं ब्रह्मन्‌ भक्तिमतो सया। पुराणं च भविष्य च 
सरहस्यं च सत्तम॥ (शान्तिपव ३३९११०८-१०९)। आर 
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१८ पुराणगत वेदविषयक सामग्जी-का समीक्षात्मक अध्ययन 


हम समझते हैं कि पुराणों का नामकरण पाणिनिकाल के बाद प्रचलित 
हुआ है। यद्यपि पाणिनि के समय में पुराण वाह्ममय प्रचलित था (क्प्रोंकि 
पाणिनिस्मृत महाभारत में पुराणों का स्मरण बहुशः किया गया है), तथापि यह 
आइचर्य का विषय है कि उनके किसी भी सूत्र में पुराण-वाहुमय का अणुमात्र संकेत 
नहीं मिलता, जबकि वैदिक ग्रन्थों के नाम आदि मिलते हैं। अष्टाध्यायी के 
प्रोक्त” या 'कृत' अधिकार में प्राचीन व्याख्याकारों द्वारा तथा अन्य शास्त्रों के 
आचार्थों द्वारा किसी भी पुराणग्रन्थ का नाम न लिया जाना यह सिद्ध करता 
है कि उनके काल में इस वाहुमय के ग्रन्थों का स्वतन्त्र नामकरण नहीं हुआ 
था, केवल पुराण इस सामान्य नाम का ही प्रचार था 
... उपलब्ध साक्ष्य के अनुसार यह कहना न्याय्य है कि प्रवक्‍ता के नाम के अनुसार 
पुराणनामकरण व्यास-परम्परा में ही दृष्ट होता है। पाणिनि-प्राचीन कृष्णद्वैपा- 
यन व्यास के शिष्य रोमहषण की संहिता रोमहर्ष णिका' कहलाती थी। 'सावर्णि' 
“काइयप' आदि द्वारा कृत पुराण-संहिताएँ भी कत्तुंनामानुसार प्रसिद्ध रही होंगी । 
'काश्यपीया पुराण-संहिता का उल्लेख सरस्वतीकण्ठाभरण की दण्डनाश्रीय वृत्ति 
(४।३।२२९ ) और चाद्दव्याकरणवृत्ति (३३३।७१) में मिलता है। मूल चार 
पुराण संहिताओं में से एक 'काइ्यपीय संहिता' यद्यपि इन वृत्तियों में स्मृत हुई है 
तथापि वामनादि-अवतारों के नाम के आश्रित पुराणनाम प्राचीन ग्रन्थों में कहीं भी 
उद्धत नहीं मिलते, यह ज्ञातब्य है। 

धमंसूुत्रादि में वणित पुराण के कुछ मत--यह कहा गया है कि न्यायभाष्य 
(४।१।६१) में वात्स्यायन ने वेद का विषय 'यज्ञ' और पुराणेतिहास का विपय 
'लोकवृत्त' कहे हैं। छोकसम्बन्धी प्राचीन पुरातन वृत्त ही मुख्यतः आदिम पुराण 


के विषय रहे होंगे। हमारी दृष्टि में सर्ग-प्रतिसर्ग -मनन्‍्वन्तर भी लोकबृत्त' की दुष्टि 


से ही बाद में पुराणों में जोड़े गए हैं। यह भी हो सकता है कि कभी 'बंश-वंशानु- 


. चरित' के अतिरिक्त अन्यान्य पुर्वंचरितात्मक विषय भी पुराणों में अन्तर्मूत रहे 


होंगे, यद्यपि इस विषय में निश्चय पूर्वक कुछ नहीं कहा जा सकता। 
धम्मसूत्र, प्राचीन स्मृति आदि के अध्ययन से प्राचीन पुराण के विषयों का ज्ञान 
हो जाता है। इन ग्रन्थों में सूक्ष्म दाशंनिक विषयों के प्रसद्भ में कहीं भी पुराणों 
का नाम नहीं लिया गया है। आपस्तम्ब घमंसूत्र १६।१९।१३-१४ में पुराण 
. कहकर जो इलोक उद्धृत किया गया है, वह भोज्यान्न विषयक है और १।१०॥१९ 


. ७ में उद्धुत वचन आततायिविषयपरक है। २।९।२२।३-४ में उद्धत इलोक दक्षिणा- 





_ यनन्‍उत्तरायग्र विवरण और उच्वेरेत:-प्रशंसापरक है। यह उष्वेरेत:प्रशंशापरक 
_ सन्दर्भ ज्ञापित करता है कि मूलतः: पुराण वेदिक विद्याप्रवचन से संबद्ध गृहस्थ 





ऋषि-परम्परा का नहीं है ; बल्कि मुनि-परम्परा में यह शास्त्र पल्‍लवित हुआ 
था। आ० ध० सू० २९।२४६ तथा २।९।२३।३ में जो वचन पराण' के 
नाम से उद्धत हैं (प्रलयान्तर सृष्टि और ट्विविध ऋषि संबद्ध) वे उपबंहण के साथ 
(अनुष्ठ॒प्‌ छन्द में) वायु० मत्स्य०, विष्णु०, ब्रह्माण्ड० में प्राप्त होते हैं (द्र० 
अष्टादशपुराणदर्पण, पृू० १९-२३२)॥। वस्तुतः धर्मसूत्रादि के काल में पुराण- 
विद्या में उपयुक्त सूक्ष्म विषयों का स्वल्प अन्‍न्तर्भाव हो चुका था। विभिन्न 
सूत्रग्नन्थों में राजा, पुरोहित आदि के लिये पुराणज्नान की उपादेयता कही गई है। 
(इस समय पुराणों में सांप्रदायिक पूजा आदि, तथा दान, ब्रत उपवासादि का 
अन्तर्भाव नहीं था, यह ज्ञातव्य है)। सामान्य आचार आदि के पुराणों में 
अनुप्रवेश होने पर भी पुराण को जनता-योग्य शास्त्र ही माना जाता था, क्योंकि 
दतपथ ० १३।४।३।१३ में पुराण श्रोता के रूप में पक्षिविद्यावेत्ता (वयोविधिक ) 
का निर्देश है। यज्ञ के विभिन्न दिनों में दोनों के प्रवचन होने के कारण इस काल में 
इतिहास पुराण से पृथक्‌ था, यह भी ज्ञात होता है। 
पुराण और पञ्चलक्षण--पुराण के ये पांच लक्षण (सर्ग-प्रतिसर्ग-वंश- 
वंशानूचरित-मन्वन्तर ) कब से प्रवृत्त हुए हैं, यह एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण विषय 
है। सूतपरम्परा में प्रोक्त पुराण में ये पांच विषय अवश्यमेव थे --ऐस। नहीं कहा 
जा सकता; क्‍योंकि दार्शनिक-ज्ञान-रहित सूतों द्वारा सर्ग-प्रतिसर्ग का प्रवचन 
करना सम्भव नहीं है। वंश-वंशानुचरित सूत परम्परा द्वारा प्रचारणीय विषय हो 
सकते हैं। अतः यह अनुमान किया जा सकता है कि सर्ग-प्रतिसगं-मन्वन्तर रूप 
त्रिविध विषय अन्य परम्परा से पुराण में संकलित हुए हैं। स्गे-प्रतिसर्ग का सम्बन्ध 
ब्रह्मा या प्रजापति से दिखाया गया है (पुराणों में); और ब्रह्मा (प्रजापति) का 
विशिष्ट विवरण अथर्ववेद में प्रोक्त होता है। इस दृष्टि से हम कह सकते हैं कि 
अथर्वाऊझृंगिरस्‌ ऋषियों द्वारा प्रोक्त होने के कारण पुराण में पञ्चलक्षण का 
अपेक्षित विकास हुआ था। इन पांच विषयों में कोई भी साम्प्रदायिक दृष्टि 
नहीं है और न ही इनमें किसी व्यक्ति, नदी, तीर आदि का अतिरंजित माहात्म्य 





.. १२. स्त्रीवर्ज कमंत्यागात्मक जीवन प्राचीनतम वेदिक मत नहीं है, यह इस 
हेतु का बोज है। भारतीय संस्कृति का विकास (दशसपरिच्छेद) ग्रन्थ में यह मत 
सुप्रमाणित किया गया है। 

१३. पुचलक्षणपरक 'सर्गदच प्रतिसर्गइच” इत्यादि प्रसिद्ध इलोक प्रायेण 


.. प्रत्येक पुराण में मिलता है (द० पुराणम्‌, भाग १, अडक २ में म० स० गिरिधर 





शर्मेकृत पुराणलक्षणानि” शीर्षक लेख। 











२० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


दिखाने की प्रवृत्ति है। वंशानुचरित में राजवंशान्तर्गंत राजाओं के चरितमात्र हैं, 
जो आज भी बहुत कुछ असाम्प्रदायिक रूप में ही मिलते हैं। 

पुराणसंहिता की स्थिति---इस प्रकार हम देखते हैं कि सूत-परम्परा में 
जिस पुराण का आरम्भ हुआ था, बाद में अथर्ववेद-परम्परा में उस पुराण का 
विकास हुआ और इस प्रकार पुराणविद्या' अनेक परम्पराओं में विभकत हो गई। 
चूंकि लोकोपयोगी विषय ही इस शास्त्र के मुख्य प्रतिपाद्य विषय थे, इसलिये बहुसंप्र- 
दाय में विभकत इस उपयोगी विद्या को व्यवस्थित करना व्यास के समय में आवश्यक 
हो गया था। वस्तुतः व्यास के समय पुराण' नाम से सर्ग-प्रतिसर्ग आदि पांच 
विषय ही लिए जाते थे और आख्यानादि ( वक्ष्यमाण चार विषय ) पृथक रूप से लोक 
में प्रसिद्ध थे । यह भी निश्चित है कि आख्यान आदि में अर्वाचीन काल की 
साम्प्रदायिक दृष्टि नहीं थी, यद्यपि बाद में साम्प्रदायिक विद्वानों ने अपनी दृष्टि 
से आख्यानादि में परिवर्तत आदि किए हैं। गौतमी-माहात्म्य इस नियम का 
एक उदाहरण है। ब्रह्म ० के गौतमी-नदी-माहात्म्य (७० अ० से १७५ अ० 
पर्यन्त) में अनेक प्राचीन कथाओं का उपन्यास किया गया है और उन कथाओं 
में आंशिक परिवतेन कर गौतमी नदी का माहात्म्य दिखाया गया है। मूलतः इस 
माहात्म्य में वणित सभी कथाएं गौतमी-माहात्म्यपरक नहीं हैं, पर साम्प्रदायिक 
दृष्टिकोण के आधिक्य के कारण उन कथाओं को साम्प्रदायिक रंग में रंजित कर 
दिया गया है। यह निश्चित है कि अहल्या आदि के चरितों के प्राचीन वर्णन में 
गौतमी-माहात्म्य संबद्ध नहीं था। द द 

विभिन्न परम्पराओं में प्रचलित उपाख्यान आदि की लोकोपयोगिता को 
देखकर व्यास ने पुराण में इन विषयों का भी समावेश (सर्गादि पांच लक्षणों के 
साथ ) कर दिया था और इस संहनन-क्रिया' के कारण संहिता' यह नूतन नाम 
पुराण के साथ संयुक्त हो गया था। बाद में इस संहिता के आश्रय से क्रमशः 


«» अनेक उपब हणात्मक पुराणों की रचना हुई है--जैसा कि आगे के प्रकरणों में 


दिखाया जाएगा। 


(२) 
अष्टादद पुराणों का ऋरमिक विकास और रचनाकाल 


पुराणसंहिता का प्रणयन--व्यासक्रतुंक पुराणसंहिता निर्माण करा बीजमूत _ 


. इलोक यह है-- 








दे 


आख्यानदचाप्युपाल्यानेगथाभिः कल्पशुद्धिसि:। . 
पुराणसंहितां चक्र पुराणार्थेविशारदः ॥॥ 

(विष्णु० ३६१६, वायु ० ६०२१, ब्रह्माण्ड" १३४१) | [वायु० में 
कल्पशुद्धिभि:' के स्थान पर कुलकर्मभिः पाठ है और ब्रह्माण्ड० में कल्पजो- 
क्तिभि:' पाठ है। तत्त्वसन्दभ (पु० २५) में कल्पशुद्धिभि: के स्थान पर हिज- 
सत्तमा: यह सम्बोधन-पद है। इस ग्रन्थ में यह इलोक वाय० से उद्धत किया 
. गया है, यह ग्रन्थकार जीवगोस्वामी ने प्रकरण के आरम्भ में ही कहा है (वायु- 
पुराण सूतवाक्यम्‌, पृ० २४) | । 

... इस इलोक से यह ध्वनित होता है कि पुराणसंहिता के प्रणयन में 
आख्यानादि चारों का उपयोग किया गया है। यतः यहाँ आख्यानादि शब्दों में 
तृतीया विभक्ति है, अतः यह भी ध्वनित होता है कि पहले से जो पड्चलक्षण 
पुराणप्रसिद्ध था (इसीलिये पुराणार्थ-विशारद' यह हेतुगर्भ विशेषण यहाँ प्रयुक्त 
हुआ है), उसके साथ आख्यानादि को जोड़कर (पुराण के स्थान पर ) पुराणसंहिता 
का (व्यास द्वारा ) प्रणयन किया गया है। आख्यानैद्च' प्रयोग में जो 'च' है, 
वह सम्भवतः इसकी कुछ अन्य सजातीय सामग्री को भी लक्षित करता है, यद्यपि 
च-कार मात्र के बल पर कुछ निश्चित निर्णय नहीं किया जा सकता। यह ज्ञातव्य 
है कि आख्यानादि भी लौकिक विषय हैं, अतः लोकवृत्तप्रधान पुराण के साथ 
इन चारों का संयोजन करना स्वाभाविक ही था। इन छौकिक विषयों की सुरक्षा 
और प्रचार हो--इस उद्देश्य से प्रेरित होकर ही लोककल्याणकामी व्यास ने लोक- 
प्रिय पुराण के साथ इन विषयों का संयोजन किया था--ऐसा अनुमित होता है। 

आख्यान-उपाख्यान-गाथा-कल्प---यह कहा गया है कि पहले सर्गादि पांच 
विषय पुराण में वणित थे और व्यास ने आख्यानादि चारों को जोड़कर पुराणसं हिता 
का प्रगयन किया। आख्यानादि के स्वरूप पर विचार करने से यह तथ्य और 
भी स्पष्ट होगा। 

आख्यानादि शब्दों के विभिन्न लक्षण मिलते हैं, पर इन लक्षणों का 
समन्वय करना बहुत कठिन है। ऐसा प्रतीत होता है कि सर्गादि पांच लोकप्रसिद्ध 
. विषय हैं और आपखूयानादि चार मुख्यतः वैदिक विषय हैं। वेद में प्ररचीनतम 
आख्यानादि मिलते हैं। मन्‌० ३४२३२ के भाष्य में मेधातिथि ने आख्यान 
की व्याख्या में कहा है 'आख्यानानि सौपणंमैत्रावरुणादीनि बाह वुच्ये पठ्चन्ते” 


१. भारतवर्ष का बृहद्‌ इतिहास (भाग ९, प्रथमाध्याय) ग्रन्थ में आख्यान, 
उपाख्यान आदि पर विचार के प्रसंग में पूर्वाचायों के अनेक लक्षण संकलित हुए हैं ४ 

















१२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री 


कुल्लक भी ऐसा ही कहते हैं। आख्यान के उदाहरण में केवल वैदिक उदाहरण देना 
(जहाँ किसी छौकिक आखुयान का उदाहरण देना सर्वथा संगत होता) आख्यान 
की वेदमूलकता का ज्ञापक है। उपाख्यान-गाथा-कल्प मूलतः: वैदिक हैं। इन 
चारों की लोकोपयोगिता देखकर ही व्यास ने पुराणसंहिता के प्रणयनकाल में 
इनका संकलन सर्गादि पांच विषयों के साथ किया था 
वेद और सूत्रग्नन्थों में शुन:शेप' सौपर्ण' आदि की कथ।एं आख्यान-नाम से 
प्रचलित हैं। उसी प्रकार बृहद्रथ आदि के चरित (मैत्रायणी आरण्यक ११) 
उपाख्यानपदवाच्य हैं। सम्भवतः स्वतन्त्र कथाएँ आख्यानपदवाच्य हैं और किसी 
तत्त्व की प्रतिपादक कथाएँ, एवं अर्थवादगत कथाएँ उपाख्यानपदवाच्य होती हैं । 
तन्त्रवात्तिक १।३।१ में आख्यानादि के जो लक्षण दिए गए हैं, उनसे यह भेद ज्ञात 
होता है। ब्राह्मणग्रन्थों में गाथाओं के प्रचुर उदाहरण हैं। कल्प भी वैदिक हैं। 
धामिक अनुष्ठान सम्बन्धी विवरण कल्प का विषय है। हम समझते हैं कि जब व्यास 
ने लुप्तप्राय और इधर-उधर बिखरे हुए वैदिक वाहुमय को (शाख।भेद के रूप में ) 
व्यवस्थित किया, उस समय उन्होंने यह सोचा था कि वैदिक वाहुमय के ये चार विषय _ 
पुराण में संकलित किए जा सकते हैं और लोककल्याण की कामना से ही उन्होंने इन 
चार विषयों का समावेश कर पुराणसंहिता का प्रगयन किया। इन चार वैदिक 
विषयों का समाहार होने के कारण ही व्यासपरम्परा में ब्राह्मणों द्वारा पुराणों का 
प्रवचन होने गा, और पुराण वेदवर्जित सूत-परम्परा से हटकर वेदप्रामाण्पवादी 
समाज में भी प्रतिष्ठित हो गया । हमारा अनुमान है कि विभिन्न सम्प्रदायों 
के दाश निक तत्त्व तथा पूजा आदि विषय व्यासप्राचीन पुराण में नहीं थे, व्यास- 
परम्परा में ये विषय बाद में साम्प्रदायिक विद्वान्‌ आचार्यों द्वारा संकलित 
ए हैं। 
इतिहास भी पहले पुराण से पुथक था; सम्भवतः व्यासकारू से ही ऐति- 
हासिक सामग्री क्रमशः पुराणों में अनुश्रविष्ट होने रंग गई थी। मनु के समय 
में भी इतिहास-आख्यान-पुराण-धर्मशास्त्र पृथक पृथक विद्या के रूप में 
थे (३३२३२) । याज्ञवल्क्य ने भी पुराण और इतिहास का एक ही वाक्य में 
. पृथक कर उल्लेख किया है (१।४५) । लोकरुचि को लक्ष्य कर तथा विषयों के 
. साम्य के कारण इतिहास आदि का सम्मिश्रण पुराण में किया गया है। मत्स्य० 
५३।८-९ से यह निरचयेन अनूमित होता है कि कालानुसार प्रयोजनानुरूप पुराणों 
का संस्करण किया जाता है। कालानुसार पुराणविषयों के उपबंहण का हेतु भी 
सहजत: ज्ञात होता है। इस प्रसंग में लिकग ० १।३९॥६१ का “इतिहासपुराणानि 














श्र 

प्रचलित पुराणों के मुलभूत पुराण--इन पुराणग्रन्थों से पहले रोमहषण आदि 
की जो मूल पुराणसंहिताएँ थीं, वे बहुत पहले ही लुप्त हो चुकी हैं, यद्यपि 
ऐसा भान होता है कि इन संहिताओं के कुछ वाक्य प्रचलित पुराणों में भी 
अन्तर्मूत हैं। प्रचलित पुराणों के रचयिताओं को भी मूल पुराण-संहिताओं की 
सत्ता का ज्ञान था, क्योंकि इन पुराणों में भी 'पुराणसंहिता' आदिपुराण 
इत्यादि प्रयोग- मिलते हैं। 

प्रचलित पुराणों का स्वरूप--अब प्रचलित पुराणग्रन्थों के विषय में कुछ 
विचार करना आवश्यक है। परम्परागत दृष्टि में प्रचलित पुराणों का संबन्ध व्यास 
से ही है। इसका अथं यह नहीं है कि कृष्णद्वैपायन व्यास अष्टादश पुराणों के रच- 
यिता हैं। पुराणों की व्यासकतृक्रता गौणदृष्टि से ही है। नवमशताब्दी के मनु- 
संहिताभाष्यकार मेधातिथि भी पुराणानि व्यासादिप्रणीतानि' (३।२३२) कहते 
हैं। यहाँ तक कि पुराणों में ही पुराणों की बहुकतंकता कही गई है। इस प्रसंग में 
मार्क ० ४५२१ का पुराणसंहिताइचक्र: बहुला: परमर्षय: वाक्य द्र॒ष्टव्य है। कू्म ० 
१।१२।२६८ के “व्यासादे: कथितानि पुराणानि” वाक्य भी इस तथ्य का ज्ञापक है। 
स्वयं पुराण में ही यह संकेत है कि व्यासशिष्य लोमहरषण की पुराण-संहिता चतुः- 
सहस्तरश्लोकात्मक' थो और इप्त तथ्यपूर्ण उक्ति से यह भी सिद्ध होता है कि लोमहर्ष- 
णिका संहिता तथा तात्कालिक सार्वाण-आदि-कृत अन्य संहिताओं के आश्रय से 
यह पुराणशास्त्र जनसाधारण में बहुवा प्रोक्त होने लग गया था। इन सं हिताओं 


का स्वेरूप कैसा था, यह अन्नात है, यद्यपि उनके विषय में पुराण में संकेत 
मिलता है।' 


अम 





२. ब्रह्माण्ड० १॥३५१६३-६९ (कुछ स्थलों में पाठ अ्रष्ट है, यथा--खड़्ग' 
के स्थान में 'घटद: होगा, सया युक्त के स्थान पर मयाप्युकत होगा); वायु० 
६१।५५-६१, विष्ण० ३॥६।१७-१९, अग्नि० २७११११-१२॥ षद्दः पुराण 
प्रवचन होने पर भी चार ही पुराणपंहिताएँ कही गई हैं (सावर्णि आदिकृत ) । 
इनमें रोमह॒र्बण नाम प्रायः पुराणों में मिलता है, यद्यपि ब्रह्मवेबर्ते आदि अर्वाचौन- 
पुराणों में रोमहबंण का निर्देश नहीं है। वायु० में शांशपायन नाम भी स्मृत हुआ 
है। भाग० ११६।४-७ सें भो ईबत्‌ मेद से यह विषय कहा गया है। यहां चारों 
. की होमलसंहिताएँ कही गई हैं। विष्णु० की श्रीधरी-व्याख्या में कुछ भिन्न 
अथ है । 
.. ३. इन पुराणपंहिताओं में लोमहंगकृत संहिता सर्वमूल थी। दांशपायनकृत 
संहिता में चार सहस्न से अधिक इलोक थे। सार्वाणकृत संहिता ऋजुवाक्याथ- 

















रेड पुराणयत वेदविषयक साम्रप्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


पौराणिक बचतनों से यह ज्ञात होता है कि वेदव्यास द्वारा बहुपरम्परागत 
पुराण एक निश्चित रूप में परिष्कृत एवं सज्जीकृत हुआ था और नियत परि- 
माण और निश्चित विषयो/ से युक्त संहिता के रूप में उसका प्रवर्तत किया गया था। 
चार हजार इलोकों में साम्प्रदायिक मत, ब्रत, पूजा, दान तथा बड़ी-बड़ी कथाएँ, 
तीथ॑ माहात्म्य आदि का अन्तर्भाव कथमपि नहीं हो सकता। इतना होने पर भी 
यह कहा जा सकता है कि व्यासकृृत पुराणसंद्ििता में संगादि पांच लक्षणों के अति- 
रिक्त धर्मशास्त्रीय विषय और कुछ प्रसिद्ध आख्यान-उपाख्यानों के साथ वैष्णव 
धर्म का प्रारम्भिक अनुप्रवेश था। कृष्ण-माहात्म्य-खश्यापक व्यास (जिनके द्वारा 
भागवतधमं-परक भगवदगीता का प्रणयन हुआ है) द्वारा प्रणीत आदिम पुराण- 
संहिता में वैष्णवधर्म का सामान्यदृष्ट्या अनुप्रवेश होना तर्कछाघवत: सिद्ध होता है; 
नारायण नमस्ट्त्य रूप प्रतिपुराणीय आदिम इलोक भी मूल पुराणसं हिता के वैष्णव- 
दृष्टियुक्तत्व का ज्ञापक है। यह वैष्णवदृष्टि आधुनिक वैष्णवर्दर्शन नहीं है--यह 
कहना अनावश्यक है। अधिकांश पुराणों में विष्णुतत्त्व या विष्णुप्राधान्य का ही 
कीत॑न हुआ है--यह तथ्य भी सिद्ध करता है कि प्रचलित पुराणों की मूलभूत सं हिता 
में वंष्णव दृष्टि का आभास था । द 

सूतप्रोक्त पुराण--व्यास प्रवर्तित पुराणवबारा में सर्वाधिक महत्ता छोमहर्षण 
सूत की है, यह सर्वत्र प्रसिद्ध है। प्राय: सभी पुराण ऋषि-सूत-संबाद से ही आरब्ध _ 





सण्डित' है। शांशपायनकृता संहिता 'नोदनाथंविभूषित' है (वायु० में ऋज' के 


स्थान पर यज: पाठ है) । इन विशेषणों का अर्थ कुछ अस्पष्ट है। 


४. पुराणसंहिता-शब्दान्तगंत संहिता शब्द ही इस तथ्य का 
ज्ञापक है। देदिकग्रन्थ, सुत्रग्रन्थ तथा 'अन्यान्य प्राचीन ग्रन्थों में पुराण 
द्ब्द हे ही प्रयुक्त हुआ है, पुराणसंहिता'' शब्द नहीं, यह पहले कहा 
गया 

५. “निश्चित विषय कहने का अर्थ है--प्राचीनकाल से प्रचलित पुराण नामक 
विद्या (जो अव्यवस्थित रूप से बहुधा विकी्ण थी) के साथ आश्यान-उपाख्यात 


. गाथा-कल्पशुद्धि का योग (व्यास द्वारा)। कालूप्रवाह से इत विषयों के साथ 
_ अन्यान्य विषय भी संयोजित हुए हैं (भुवतकोश आदि नानाविध विद्याएँ)॥। 
वेद से प्राचोन जिस पुराण का उल्लेख प्रभास० २।३-४, मत्स्य० ५३॥३ आदि में 
. मिलता है, वह वस्तुतः व्यास-परस्परा में कृत पुराण नहीं है। बरह्ममुख से 








कि वह पुराण व्यास 





आविर्भाव' कहने से ही यह सिद्ध होता है 
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हुए हैं।(इस सूत' शब्द पर कुछ ज्ञातव्य तथ्य हैं, सूतसम्बन्धी समस्याओं के समा- 
धान के लिये जिनको जानना आवश्यक है। 

व्यासप्राचीन पुराणधारा का प्रवचन सूृतजाति के लोगों द्वारा किया जाता था, 
जैसा कि पहले कहा गया है। यह पुराण का आरम्भिक स्तर था। ये सूत वेदवर्जित 
थे। यह सूतजाति स्मृतिकारों के मत के अनुसार प्रतिकोमज हो सकती है, 
अश्वसारथ्य जिसकी वृत्ति माती जाती है। यही कारण है किः सूतों में राजवंश- 
परिज्ञान भी था। बाद में यह पुराण अथर्वाहूगिरसों द्वारा समादृत हुआ और 
उसमें अन्यान्य विषय भी समाविष्ट हुए; इस प्रकार पुराणश्ञास्त्र क्रशः बहुधा 
विकीर्ण हो गया। बाद में व्यास द्वारा संकलित होने के कारण यह पुराणसंहिता 
विद्वान्‌ मुनियों हारा जनता में प्रचारित होने लगी । इस अवस्था में वेदव्र्ज़ित सूत्तों 
से पुराण का कोई भी संबन्ध दिखाई नहीं देता। व्यासपरम्परा ने १राण के लोक- _ 
वृत्तात्मक या आख्यानाद्यात्मक रूप को बढ़ा कर किड्चित्‌ शास्त्रीय रूप भी दे 
दिया था। यही कारण था कि पुराण क्रमशः दर्शन और सम्प्रदायधर्म के क्षेत्रों 
में भी अनुप्रविष्ट हो गया। 

पुराण चुंकि छोकप्रतिष्ठित एक विद्या है, इसलिये लौकिक अवस्था के परिवर्तेन 
के अनुसार उसमें विभिन्न प्रकार के असाधारण परिवर्तत का होना संर्वथा संभव 
ही है। पुराणों में ही कहा गया है-- इतिहासपुराणानि भिद्यन्ते लोकगौरवात्‌ 
(कुमारिका० ४०।१९८) । बाद में पुराणों में नानाविध विद्याओं का भी संकलन 
किया गया है। यह संयोजन वेदर्वाजत सूतपरम्परा में नहीं हो सकता था। बेदिक 
ब्राह्मग॒परम्परा में प्रचलित पुराणों के विकास होने के कारण ही ऐसा परिवर्तन 
संभव हो सका। प्रचलित पुराणों में वणित अनेक विषय वेदमूलक हैं, अत: यह 
मानना होगा कि.-ये पुराण अधिकांशतः वेदवादियों द्वारा प्रणीत हुए हैं। 

व्यास परम्परा के सृत--व्यासशिष्य लोमहर्षण सूत जाति के नहीं थे; वे _ 
. विद्वान बाह्यण थे ।* सार्वाण आदि पुराणसंहिता-प्रवक्‍ता भी सूतजातीय नहीं थे । 

६. मार्कण्डेय और विष्णु पुराण के आरम्भ सें घुत का प्रवचन नहीं है। 
इन पुराणों का आरम्भ प्राचीनतर काल में या सुत परम्परा से पृथक्‌ क्षेत्र में हुआ 
थाओर बाद में पुराण संप्रदाय -में इनका अनुप्रवेश हो गया है, ऐसा अनुमान 
होता है। 
.. ७. व्यासशिष्य लोमहरंण (गौणों वृत्ति से जो संत कहलाते हैं) ब्राह्मण थे, 
इस विषय में अनेक पुराणवच्नों का संग्रह श्री सनातनधर्मालोक (तृतोय पुष्प, 
पृ० ३०१-३०९) में द्रष्टव्य है। 
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लोगहर्षण को सत कहने का तात्सयं गौणी वृत्ति से है । अर्थात्‌ व्यासप्राचीन पुराण 
पहले सूतों द्वारा प्रोक्त हुआ था, और बाद में चूंकि विद्वान मुनियों द्वारा पुराणों का 
प्रवचन किया जा रहा था, इसलिये ये ब्राह्मण मुनि भी लक्षणा से सूत' पदवाच्य 
समझे जाते थे । लोमहर्षण नाम की तरह सूत शब्द भी जाति नाम न होकर एक प्रकार 
से ग्यक्तिनाम की तरह हो गया था, सौति' यह तद्वितान्त प्रयोग ही इस मत का गमक 
है। जातिवाचक सूत' शब्द से अपत्या्थ में सौति' पद निष्पन्न नहीं हो सकता | 
लोमहषंण के 'सूत' रूप उपाधि के गौणत्व और सूतजाति के अपकृष्टत्व के कारण 
बाद में सूत-ताम का अप्रचलन हो गया और पुराणवाचक व्यास” नाम से अभिहित 
होने लगे। इस प्रकार विभिन्न पुराणवाचक व्यासों द्वारा अभिहित और संगृहीत 
होने के कारण ही प्रत्येक पुराण व्यासरचित है'--यह प्रवाद प्रसिद्ध हो गया। 
पुराणों के वाचक व्यास के लक्षण तत्त्वसन्दर्भ की राधामोहिनी टीका, (पृ० 
१९) में द्रष्टव्य हैं। इस प्रकार के व्यास तथा विभिन्न सम्प्रदायों के पुराणप्रिय 
विद्वान्‌ आचाय॑ ही पुराणों के विभिन्न प्रकरणों के लेखक हैं, यह निश्चित है। 
अष्टादद पुराणों का विकास--एक लोमहपषंणिका पुराण संहिता (तथा 
सावणि आदि की अन्य तोन संहिताओं ) से १८ पुराणों का विकास किस क्रम में . 
हुआ है--इप्का यथावत्‌ ज्ञान करना सर्वया अशवय है।'* ऐसा अनुमान किया 
जा सकता है कि विभिन्न देशों और कालों में चार मूल पुराणसंहिताओं का प्रवचन 
होने के कारण तथा दैव-शाक्त-वेष्णवसम्प्रदाय के आचार्यों द्वारा स्वीकृत किए 
जाने के कारण क्रमशः अनेक पुराणग्रन्थों का प्रणयन किया गया है। पुराणों के 


नामकरण भी सिद्ध करते हैं कि अनेक पुराणों का निर्माण शैवादि सम्प्रदायों में 


ही हुआ है। 

यह देखा जाता है कि प्रवक्ता के नाम तथा विषय के अनुसार पुराणों 
का नाम पड़ा है (जैसे मत्स्य-वामन') ॥ इस द्विविधरीति के लिये भी कुछ 
न कुछ हेतु रहा होगा। सम्भवतः प्रवक्‍त्‌-नामानूसारी पुराण मलतः साम्प्रदायिक 
रीति से प्रणीत नहीं हुए थे (द्र० मार्केण्डेय', वायु मत्स्य नाम) और प्रतिपाथ- 





८. लोमह॒बंगो ब्राह्मण एवं। सुतशब्वस्तु कथाप्रवकत॒त्वसामान्यात्‌ (ब्रात्यता- 


क्‍ आ्रायदिचित्तनिर्णय, पृ० १८)। यहां इस युक्तियुक्त मत के खण्डन के लिये चेष्टा 
_ को गई है। पर पुराणवक्‍ता व्यासशिष्य घूत का द्विजत्व, विप्रत्व और मुनित्व 


पुराणों में कण्ठतः उक्त हुए हैं, जिनका अप्रछाप करना असम्भव है।._ 





. में जो मतभेद मिलते हैं, वे इस तथ्य के ज्ञापक हैं। 




















विषयघटित नाम वाले पुराण पूर्णतः साम्प्रदायिक परिवेश में ही रचित हुए हैं (द्र० 
भागवत 'विष्णु- शिव-लिझगनाम' ) । यतः प्रत्येक पुराण बहुधा उपबृंहित हुआ. 
है, अतः यह भेद सावंत्रिक नहीं है। किच स्कन्द' आदि पुराण (प्रवक्‍्तृतामानुसार 
होने पर भी ) पूर्णतः साम्प्रदायिक दृष्टि से प्रणीत हुए हैं। इस प्रकार हम कह सकते 
हैं कि मूल में बहुत कुछ असाम्प्रदायिक पुराण भी कालक्रम में साम्प्रदायिकों द्वारा 
उपबृंहित हुए हैं तथा कुछ पुराण (भागवत, ब्रह्मवैवर्त) एक निद्िचत साम्प्रदा- _ 
यिक दृष्टि से ही प्रणीत हुए हैं। (पुराण का अर्थ कहीं कहीं पूर्ण पुराण नहोकर 
उसके अधिकतर या विशिष्ट भाग को लक्ष्य करता है, यह ज्ञातव्य है)।...... 

इस विषय में और भी कुछ तथ्य मननीय हैं । प्राय: एकाधिक पुराणों में अनेक 
प्रकरण प्रयेण एक ही शब्दानूपूर्वी में मिलते हैं (द्र ० सर्ग-प्रतिसर्ग-वंश-वंशानुचरित 
_ मन्वन्तर तथा पुरुषोत्तममाहात्म्य, गोत्रप्रवर आदि) । यह समान आनुपूर्वी ही बत- 
लाती है कि यह सामग्री कहीं अन्य स्थान से संकलित हुई है क्योंकि समान स्रोत 
होने के कारण ही शब्दानूपूर्वी में समता होती है। मत्स्य-वायु-लिझग-मार्क-बरहा- 
कर्म आदि पुराणों में ऐसे अनेक प्रकरण प्राचीनतर स्रोत से आए हैं। इस दृष्टि से 
यह कहा जा सकता है कि यदि सर्गादि पांच लक्षणों के अतिरिक्त विषय किसी एक 
पुराण में ही मिलता है और अन्य पुराण में तदनुरूप आनूपूर्वी नहीं मिलती तो 
यह अनुमान करना संगत ही होगा कि वह पुराण या पुराणांश किसी सम्प्रदाय में 
ही नियत है तथा यह विषय अपेक्षाकृत नवीन है। भागवत का कोई भी प्रकरण 
उन्हीं शब्दों में अन्य पुराणों में नहीं मिलता (केवल १।३ अ० गरुड १।१ में मिलता 
है ; भागवतीय वेदशाखाप्रकरण ब्रह्माण्ड-वायु-विष्णु० की तरह एकरूप नहीं 
है ) अत: यह अनुमान होता है कि यह पुराण विशुद्ध वैष्णव परम्परा में पुथक्‌ रूप 
से विरचित हुआ है। पद्म आदि पुराणों के रामाइवमेध आदि प्रकरण अन्यत्र _ 
संकलित नहीं हुए हैं। पुराणों में बहुधा आवत्त प्रकरणों की अपेक्षा एक बार ही 
औक्‍्त प्रकरण नवीन है। यदि ऐसा प्रकरण प्राचीन होता तो अन्यान्य पुराणों में 
भी उसका संकलन किया जाता--यह निश्चित है। 

एकांधिक पुराणों में पठित प्रकरणों में भी नवोन-प्राचीन रूप भेद किए जा 
सकते हैं। भुवनकोशप्रकरण (प्रायेण समान आनुपूर्वी में) वायु-मत्स्य-क्म-लिड्ग 
आदि पुराणों में मिलता है, उसी प्रकार दान आदि कुछ प्रकरण भी एकाधिक 
चुराणों में दृष्टिगोचर होते हैं। पुराणोक्‍्त भुवनकोशप्रकरण दानादि से प्राचीन- 
तर है--ऐसा कहा जा सकता है। दानादि विषयों का संयोजन पुराणों में अर्वा- 
चीन काल में हुआ है। वर्णाश्रमधर्म का प्रकरण तीर्थत्रतादिप्रकरण की अपेक्षा 
. आचीनतर है। प्राचोनस्मृतियों में तोर्थ-माहात्म्यादि विषय नाभमात्र ही हैं और 
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२८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


अर्वाचीनस्मृतियों में ये विषय तान्त्रिक परम्परा से संकलित हुए हैं। विषयों की 
प्राचीनता भी पुराण-गत संकलन की प्राचीनता की बोधक है। 

डा० हाजरा ने ?फ्क7० ८०००४ ग्रन्थ में इस विषय में विशद रूप से 
विचार किया है। धर्म शास्त्रीय विषय किस पुराण में किस काल में संपोजित हुआ 
है, इस विषय में उनके निर्देश मल्यवान हैं। 

इसी दृष्टि से हम कह सकते हैं कि जिन पुराणों में पझचलक्षण-धारा अत्यल्प 


: है, वे पुराण अपेक्षाकृत अर्वाचीन हैं। वामनपुराण में वस्तुत: पथ्चलक्षणधारा 


नहीं है, अतः यह अर्वाचीनकाल का है--यह कहा जा सकता है। ब्रह्मवैव्त- 
पुराण तो प्रायेण पुराणलक्षण-शून्य ही है, जो उसकी अत्यन्त अर्वाचीनता का 
ज्ञापक है। 

प्रत्येक पुराण का बहुधा उपबंहण---ऐसा प्रतीत होता है कि प्रत्येक पुराण 
क्रमश : उपबंहित होता हुआ आया है, कोई भी पुराण रघृव॑शादि ग्रन्थों की तरह 
एकप्रयत्नसाध्य और एकव्यक्तिकृत नहीं है (सम्भवतः भागवत और ब्रह्मवेवर्त 
इस नियम के अपवाद हैं)। इसके लिये उत्तरोकत हेतु द्रष्टव्य हैं--- न 

(क) पुराणों में प्राय: परस्पर असं लग्न विषय देखे जाते हैं जो सिद्ध करते हैं. 
कि विभिन्न कालों में ये पृथक्‌ विषय जोड़े गए हैं। मत्स्य० के प्रयाग और नमंदामा- _ 
हात्म्य, गरड़ की स्मृतिशास्त्रीय सामग्री, कूर्म० की व्यासंगीता और ईश्वरगीता, 
ब्रह्म ० के पुरुषोत्तम-गौतमीमाहात्म्य आदि ऐसे विषय हैं, जिनका कोई भी विधयगत 
पूर्वापर-सम्बन्ध नहीं है। यह पूर्वापर-सम्बन्धहीनता पूर्वोक्त मत की ज्ञापिका है। 
सामाजिक आवश्यकता के कारण पुराणकारों ने इन विषयों को यथारूचि पूर्व- 
प्रचलित पुराणों के साथ जोड़ दिया है।* 

 (ख) पुराणों में विभिन्न सम्प्रदायों से सम्बद्ध जो विषय मिलते हैं, वे भी 


का सिद्ध करते हैं कि विभिन्न सम्प्रदायों में विभिन्न कालों में तत्तद्‌ अंशों का संयोजन 


किया गया है। नाम से ही विष्ण-भक्ति-प्रधान नारदपुराण में जो शैवशास्त्रीय 








१०. कभी कभी समग्र पुराण ही असंबद्ध ख़ण्डों से युक्त प्रतीत होता है। 


क्‍ ब्रह्मपुराण में जो अति बहत्‌ पुरुषोत्तममाहात्म्य, गौतमीमाहात्म्य और कुष्ण- 





माहात्म्स हैं, उनका कोई परस्पर संबन्ध नहीं है। संघबद्धता की दृष्टि में मार्केण्डेय 
पुराण सुचारु है। स्कन्‍्दपुराण के विभिन्न ख़ण्ड तो परस्पर असंलण्न हैं ही। 
पद्मयपुराण के खण्ड भी असंलूग्न ही हैं। पुराण के इस असंलग्नविषय-संयोजन 

रूप दोष पर सोदाहरण विवेचन ब्रह्मानन्दभारतीकृत पुराणतत्त्व नामक-बंगछा 























सामग्री है (१६३-९१ अ०) वह इस. सिद्धान्त के विना उपपन्न नहीं हो सकती । 
लिछगपुराण के उत्तराध के आरम्भ में जो कृष्णमाहात्म्यपरक अध्याय हैं (१-८ 
आअ०) वे बाद का संयोजन है, अष्टम अध्याय के अन्त में प्रयुक्त कथा-सर्वेस्व' (३५ 
इलोक ) पद भी इस प्रकरण की आपेक्षिक आधुनिकता को ज्ञापित करता है। शिव- 
'भक्तिपरक स्कन्दपुराण का विष्णुखण्ड भी स्वतन्त्र संयोजन है। इसी प्रकार ब्रह्म ० 
में जो सांख्ययोग का विवरण है, वह भी शान्तिपत्र से लेकर जोड़ा गया है, जिसका _ 
एकमात्र उद्देश्य है--पुराण को विविध विषयों से रोचक बनाना। 

(ग) जिप्त किसी प्रकार संयोजन करने के कारण कभी कभी हास्यजनक अशुद्धि 
भी हो गई है। एक उदाहरण देना आवश्यक है। मुनियों को लक्ष्यकर व्यास ने 
एक स्थल पर इदं पुत्रानुशासनम्‌' कहा है (ब्रह्मण २३६।३३) । मुनि व्यास के 
पुत्र नहीं हैं, अतः यह सम्बोधन असंगत है। बात वस्तुतः यह है कि ब्रह्म ० का यह 
अध्याय शान्तिपर्व २४६ अ० है, जहाँ व्यास-शुक-संवाद है। अतएवं शुक के लिये 
प्रयुक्त पुत्र' शब्द उचित ही है। ब्रह्मपुराणसंग्राहक ने शान्तिपरव से अध्याय का संग्रह 
तो किया, पर पूर्वापरसंबन्ध के प्रति दृष्टि न देने के कारण हास्यजनक भ्रम कर 
बैठा (ब्रह्मं” २३६।३३--शान्ति० २४६।१३) । 

(घ) एक ही विषय विभिन्न संवादों में पुराणों में कहा गया है। प्रयागमाहात्म्य 
पुष्कर-प्रादुर्भाव, पुरुषोत्तममाहात्म्य, गोत्र-प्रवर आदि एकाधिक पुराणों में है। इन 
स्थलों में प्रायेण शब्दानुपूर्वी के समान होने पर भी वक्‍ता-श्रोता के नाम विभिन्न 
हैं। यह विभिन्नता ज्ञापित करती है कि मूल में ये विषय स्व॒तन्त्र रूप में विद्यमान 

थे और पुराणकारों ने स्वग्रन्थों में उन विषयों को शब्दानुपूर्वी के साथ ले लिया 
(यत्‌किडिचित्‌ शाब्दिक परिवर्तन कर)। विभिन्न संवादों में पठित ये विषय 
आरम्भ में पुराणों में नहीं थे, यह भी सुतरां सिद्ध होता है। यह एक रोचक 
प्रइन है कि क्या इतिहास-पुराण चिरकाल से संवादशली में ही प्रोक्त हुआ है या 
किसी कालविशेष में यह शैली अपनाई गई है ? यह शैली वेदिकग्रन्थों में नहीं है 
यद्यपि स्मृतिग्रन्थों. में किड्न्चित्‌ मात्रा में है। स्मृतियों में भी पुराणों की तरह 
. बहुप्रइनोत्तरात्मक संवाददलीः दिखाई नहीं देती । 
एकाधिकबार.- प्रवचन होने के कारण किसी किसी पुराण में एकाधिक सम्प्र- 
दाय की सामग्री मिलती है। लिझगपुराण का कृष्णमाहात्म्यपरक अंश इसका ए 
उदाहरण है। इतना होने पर भी प्राय: .सभी पुराण एक ही धारा में मुख्य रूप से 
. उपबंहित हुए हैं और उनके अच्तिम- रूप तो सम्प्रदाम्रों में ही नियत हुए हैं। 
क्‍ ब्रह्मविष्णु आदि पुराणों में कालानुसार दृपबृहण होने पर भी उनका. प्रचलित 
.. रूप बैष्णवप्रधान है। मत्स्यकूम-पुराण भी तथैव शिवप्रधान हैं। पद्मपुराण के 

















३० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


उपबृंहण में रामभक्तिशाखा और कृष्णमक्तिशाखा का हाथ रहा है, यह प्रत्यक्ष 
ही है। 

पुराणों के बहुधा उपबंहण में प्रमाण--विभिन्न धाराओं में संक्षेप-विस्तार 
रीति से विभिन्न दृष्टियों के आधार पर पुराणों का प्रणयन हुआ है 
इस तथ्य के प्रमाणीकरण के लिये पुराणों में ही पर्याप्त सामग्री मिलती है। 


यथा--- 


१. पुराणों में कहीं-कहीं यह कहा गया है कि पहले अमुक अमुक विषयों का 
प्रतिपादन संक्षेप से किया गया है और अब विस्तार से किया जाएगा (पद्म० ६। 
२१९२९, लिझुग ० १॥७०।१, १।१९। १-३, वायु० २७।२) | ऐसे स्थलों से यह 
निश्चित रूप से ज्ञापित होता है कि लक्षित स्थलों का प्रवचन द्वितीय बार हुआ 
है और यह प्रवचन उपबृहणात्मक ही है। 

२. कहीं कहीं पुराणवाक्यों से यह भी अवगत होता है कि अमुक विषय नवीन 
रूप से संयोजित हुआ है। प्रभास० ३।१-२ में कहा गया है कि 'पहले सर्ग प्रतिसर्ग 
आदि कहे गए हैं, अब हम (पुराणश्रोता ऋषि ) तीर्थेविस्तर सुनना चाहते हैं । 
यह वाक्य सूचित करता है कि तीर्थविवरणात्मक यह अंश बाद में प्रणीत होकर _ 
स्कन्द० में संपोजित हुआ है। 

३. पुराणों में जो नाना प्रकार के व्यत्यास और निरर्थक पुनर्वचन हैं, वे भी 
बहुधा पृथक्‌ प्रवचन और उपबृहण के ही फल हैं, यह अवश्य स्वीकार्य है। ब्रह्माण्ड ० 
२।२११ में इत्थं प्रवर्तमानस्य जमदस्ने्म हात्मन: कहा गया है, पर उसके पहले 
जमदग्नि का कोई भी प्रसंग नहीं है। वामन० में द्विवा वामनावतार-कथा तथा 
पद्मपुराणीय उत्तरखण्ड में द्विधा जालंघर-कथा अनेकधा उपबुंहण का ही फल 
है--एसा ज्ञात होता है। वराहपुराण के ११३ अध्याय का आरम्भ प्रथम अध्या- 


ः यवत्‌ है। पूर्वोक्त हेतु यहाँ भी प्रयोज्य है । 


४. एक पुराण में उसी पुराण का ताम लेना (उद्धरण के रूप में) उस पुराण 
के बहुधा उपबंहण का नि३चयेन ज्ञापक है। लिझंग पुराण में जो “इति लेझगे च 


. पठयते” कहा गया है ( १४१५) , वह उपयुक्त नियम का ही सुस्पष्ट उदाहरण है। _ 


उसी प्रकार वायु० में जो वायूप्रोक्ता महासत्त्वा राजान: प्रथमेडन्तरे कहा गया है 


. (३११९), वह भी इस विषय का प्रकृष्ट उदाहरण है। 


५, पुराणों के विभिन्न हस्तलेखों से भी यह ज्ञात होता है कि पुराणों के विभिन्न 


. अंश बाद में संयोजित हुए हैं। पुराणों के प्राचीनतर हस्तलेखों में कई नवीन माहात्म्य- 


र्यापक अंशों का संकलन दृष्ट नहीं होता, जिससे यह सिद्ध होता है कि वे अंश बाद 


है में पुराण में संयोजित हुए हैं। पदुमपुराण के उत्तरखण्ड के हस्तलेखों के आधार 
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पर यह अनुमान संगत रूप से प्रदर्शित किया जा सकता है। अन्यान्य पुराणों के 
हस्तलेखों से भी यह तथ्य प्रमाणित होता है कि उनका ऋ्रमिक उपबुंहण हुआ है। 

प्रचलित पुराणों की संग्रहात्मकता--यह कहा जा चुका है कि वर्ण्यविषयों 
को देखने से यह ज्ञात होता है कि सर्ग-प्रतिसर्ग-वंश-वंशानचरित-मन्वन्तर के साथ 
आख्यान-उपाख्यान-गाथा-कल्पशुद्धियों का संयोजन व्यासीय पुराणसंहिंता में था । 
इसके बाद निम्नोक्त विषयों का संयोजन पुराणों में किया गया है। द 

१. भुवनकोश, २. वर्णाश्रमधर्म, ३. संस्कारश्राद्ध आदि, ४. वैदिकसाहित्य, 
५. ब्रतोपवासदान, ६. पूजादीक्षा, ७. राजघर्म, ८. तीर्थमाहात्म्य, ९. शैव- 
वेष्णव-शाक्त-धारा के दर्शंन-उपासना-प्रमेय, १०. आयुर्वेद रत्नपरीक्षा आदि 
विद्याएँ। (प्राचीन विषयों के अतिरिक्त जिन नवीन विषयों का संयोजन पुराणों में 
किया गया है, उनकी एक सूची वायु० १०४१ १-१७ में द्रष्टव्य है ) । 

उपयेक्त विषय ऐसे नहीं हैं कि एक के बाद अन्य का कहना न्यायतः प्राप्त होता 
हो। भुवनकोश के साथ ब्रतोपवास का कोई भी संबन्ध नहीं है, व्रतोपषवास से राज- 
धर्म का अणुमात्र संबन्ध नहीं है, राजधर्म के साथ तीर्थमाहात्म्य का कुछ भी सम्बन्ध 
नहीं है। इससे यह भी सिद्ध होता है कि ये विषय समाज में पृथक पृथक्‌ रूप से 
प्रचलित थे और इन विषयों की उपादेयता को देखकर पुराणों को अधिक जनोप- 
योगी बनाने के उद्देश्य से पुराणकारों ने प्रचार की सुविधा के लिये उनका संयोजन 
पूर्व॑ं सिद्ध पुराणों के साथ कर दिया है।'' यदि ये विषय मुख्यतः पुराण के ही होते 
तो पुराणों में ये विषय पूर्णतः: विकसित और संघबद्धहूप में प्रतिपादित रहते; 
राजधर्मादि सूक्ष्म विषय पुराणों में वस्तुतः अपूर्ण रूप में ही प्रतिपादित हुए हैं। 
_.. पुराणगत विवरण को सामान्यात्मकता--पुराणप्रतिपादितः दार्शनिक विषय 
_ चुंकि छोकानु रज्जनार्थ अन्य शास्त्रों से पुराणों में संकलित हुए हैं, इंसलिये ये विषय 
सामान्यदृष्टि से ही वहाँ उपन्यस्त हुए हैं। पूजा-दीक्षाश्राद्ध आदि विषयों में भी 
यह न्याय चरितार्थ होता है। सम्भवतः तीर्थ-माहात्म्य, व्रत और दानप्रकरण ही 
ऐसे हैं, जो पुराणों में पूर्णतः: पल्‍्लवित हुए हैं। ब्रतादि पूर्णतः छौकिक कर्म हैं और 
पुराणरचना-काल में इनके विस्तार से प्रतिपादन करने की आवश्यकता थी । बौद्धादि 








११. ब्र० पुराण (भाग ३, अंक २) में प्रकाशित लेख--- द 
द "एफ. (४६-4०८णं४धाट #च्व्वापाट. ०7 96 एकब्वानफिबागतवें3 072८ 
हि रिद्ववेंए93 ?िप्राः879 


१२. पुराणिक रेकडंस० ग्रन्थ में हाजरा महोदय ने भी इस सिद्धान्त का 
प्रतिपादन किया है (१० ६) । 











. करना इस प्रकरण का उद्देश्य नहीं है। रचनाकाल के निर्णायक 


हा पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


द्वारा प्रतिपादित धर्म की अपेक्षा प्रचलित सनातन घ॒र्म की सहजता को दिखाने 
के लिये ऐसा करता आवश्यक भी हो गया था। आयुर्वेद आदि जिन विद्याओं का 
उपन्यास पुराणों में किया गया है, उसमें भी यह नियम घटाया जा सकता है। यह 
ज्ञातव्य है कि प्रारम्भिक पुराणों का उपबृंहण पुराणकारों ने मुख्यतः साम्प्रदायिक 
दृष्टियों से ही किया है। असांप्रदायिक वंश-मन्वन्तरादि विषयों का उल्लेखयोग्य 
उपबंहण पुराणों में नहीं मिलता । विभिन्न वैदिक शाखा और कल्पग्रन्थों की तरह 
पुराण सम्प्रदाय-नियत नहीं है, कुमारिल का यह मत (तन्त्रवात्तिक १३।११) 
भी ज्ञापित करता है कि उस काल में भो पुराणों में विशुद्ध साम्प्रदायिक विषयों 
की प्रचुरता नहीं थी और पुराणों में जो भी धर्म या उपासनासम्बन्धी विचार थे , 
वें सार्वजनिक थे तथा सामान्यदृष्टि से ही कहे गए थे । यदि कुमारिल के काल में 
(६५०-७५० ई०) विशुद्ध साम्प्रदायिक दृष्टि से प्रणीत पुराणांश वैदिक संप्रदाय 
में विद्यमान रहते, तो कुमारिल ऐसा नहीं कह सकते थे । 

पुराणों के असाम्प्रदायिक विषय--व्यासीय परम्परा में संकलित पुराण ( जिसमें 
सर्गादि पांच और आख्यानादि चार विषयों का सम्मिश्रण था) असाम्प्रदायिक थ।, 
क्योंकि इन नौ विषयों के लिये साम्प्रदायिक अभिनिवेश की आवश्यकता नहीं है। 
पुराणगत भुवनकोश तथा वर्णाश्रमप्र्म आदि भी असाम्प्रदाथिक हैं। हम देखते 
हैं कि ये असाम्प्रदायिक विषय प्रायः सभी पुराणों में मिलते हैं, यद्यपि कहीं कहीं इन 
विषयों पर भी साम्प्रदायिकता का आंशिक प्रभाव दृष्ट होता है। यथा---लिडझंग- 
पुराणगत सृष्टिप्रकरण में शिव की सर्वोच्च सत्ता भाषित हुई है एवं विष्णु पुराण में 
वष्णव दृष्टि का तथव प्रबल अनुप्रवेश है। 

उपर्युक्त तथ्यों से यह अनुमान होता है कि असाम्प्रदायिक-प्रकरण-बहुरू 
पुराण साम्प्रदायिक-तत्त्व-बहुल पुराणों से प्राचीनतर हैं। मार्कंण्डेय-वायु-ब्रह्माण्ड 
पुराण अधिकांश में असाम्प्रदायिक हैं, अतः ये पुराण अधिकांशतः: भागवत- 


रे नारदीय आदि से प्राचीन हैं । 


असाम्प्रदायिक स्मातं विषय का संयोजन यद्यपि किसी एक निश्चित समय से 


 आरूधः हुआ है, तथापि यह संयोजन-क्रिया भी सामान्य-विशेष-पद्धति से कई 


सौ वर्षों में पूर्ण हुई है, ऐसा अनुमान होता है। पृथक शास्त्रों के संपोजन के लिये 
बहुत-सी शताब्दियों की आवश्यकता होती है। हाजरा महोदय ने ?प्रहथ॥८ 
70८८०४४४ ग्रन्थ में ऐं तिहासिक दृष्टिकोण के आधार पर इस' विषय का विवेचन 
किया है (पृ० १८८ विशेषतः द्रष्टव्य ) द 
“ प्रचलित पुराणों।के रचनाकारू---रचनाकांल' के विषय में पूर्णाइण आंलौचना 
कुछ तथ्यों पर हो 











दे 


इस प्रकरण में विचार किया जा सकता है। सर्वप्रथम यह ज्ञातव्य है कि पुराण- 
रचना का अथ्थे है--पुराणों के अंशविशेषों की रचना। वस्तुतः कुमारसंभव, 
कादम्बरी आदि की तरह पुराणों का रचनाकाल निर्णीत नहीं हो सकता, क्योंकि 
पुराणग्रन्थ विभिन्न व्यक्तियों द्वारा विभिन्न कालों में रचित हुए हैं तथा पुराणों 
का बहुधा उपबंहण भी हुआ है। पुराणों के विभिन्न भागों की परस्पर असंबद्धता _ 
(कर्म ०, पद्म०, स्कन्द ०, भविष्य० के भाग द्र०) भी पूर्वोक्त तथ्य की ज्ञापक _ 
है। प्रायः सभी पुराणों में अष्टादश पुराणों का उल्लेख भी इस तथ्य में एक. 
विश्वसनीय प्रमाण है। ब 
प्रचलित पुराणग्रन्थों की आधुनिकता--व्यासपरम्परा में जो पुराणसंहिता- 
ग्रन्थ क्रमशः विकसित हुए हैं, उनके स्वरूप, वैशिष्टय, कालक्रम आदि पर अब 
विचार किया जा रहा है। इस प्रकरण में सामान्य दृष्टि से आंशिक विचार ही 
किया जा सकेगा, पूर्णाझंग विचार करने की आवश्यकता नहीं है। प्रचलित पुराण- 
ग्रंथों के विषय में यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि भाषा, वपण्येविषय 
और साम्प्रदाथिक अभिनिवेश पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करने से यह 
| निश्चित होता है कि प्रचलित पुराणग्रन्थ अत्यन्त प्राचीन नहीं हैं ।इन पुराणों के जो 
का प्राचीनतम अंश हैं, वे भी बहुलतया ईसवी शती के आसपास ही रचित हुए हैं। 
यद्यपि प्रचलित पुराणों के कुछ अंश इससे भी कुछ प्राचीन काल के हो सकते हैं, 
तथापि इसके अधिकतर अंश ईसवी सन्‌ के बाद ही रचित हुए हैं, इसमें संशय नहीं । 
वस्तुत: प्रचलित पुराणों के अधिकतर भाग छठी शताब्दी से बारहवीं शताब्दी तक _ 
ऋमद: संयोजित हुए हैं, ' यह विभिन्न ऐतिहासिक प्रमाणों से सिद्ध होता है। 
_ ब्रह्मवैवर्तं आदि कुछ प्रचलित पुराण तो स्वंथा नवीन ही हैं। हमारी दृष्टि में _ 
पुराणेतर ग्रन्थों में अष्टादश पुराणों की गणना का प्राचीन निदर्शेन काव्यमीमांसा' 
(पृ०३) में ही मिलता है। स्मृतियों और धर्मसृत्रों के प्राचीन व्याख्याका रों ने अपने 





अल 





१३. हिस्टरी आफ धर्मश्ञासत्र भाग १, पृ० १६१। द 
१४. रामरहस्योपनिषद्‌ के आरम्भ में 'पुराणेषु अष्टाददासु” प्रधोग है। पर 
. चूंकि यह उपनिषद्‌ अत्यन्त अर्वाचीन है, इसलिये यह उल्लेख कोई महत्त्व नहीं 
रखता। महाभारत (स्वर्गारोहण ५॥४७) में “अष्टादशपुराणानां” पद हे। 
पर यह अंश बाद में जोड़ा गया है, यह चकार' (५१४८) आदि क्रियापदों के प्रयोग 
तथा ग्रन्थस्वारस्य से भी स्पष्ट हो जाता है। वेद्य महोदयक्ृत महाभारतमीमांसा 
का वाक्य इस प्रसंग में स्मतेव्य है---/ इस विषय में किसी को कुछ भी सन्‍्देह नहीं कि 
. बर्तेमान पुराणग्रन्थ महाभारत के समय के इस पार के हैं? (१० ५९)।॥ 
३ द 
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ड्ेड पुराणगत वेदविषयक सामग्नी का समीक्षात्मक अध्ययन 


काल में अनेक पुराणों की सत्ता को कण्ठतः कहा है और वे व्याख्याकार कुछ पुराणों 
के नाम और वचनों का उल्लेख भी कर चुके हैं। इतना होने पर भी प्रचलित अष्टा- 
दश पुराण अपने वर्तमान रूप में प्राचीन शंकरादि आचार्यों के समय विद्यमान थे 
यह नहीं कहा जा सकता। 

पुराणरचनाकाल के निर्णायक हेतु--पुराणरचनाकाल निर्णय में साहित्यिक 
साक्ष्य पर कुछ कहना अनावश्यक है। शंकरादि आचार्यों द्वारा कहीं कहीं पुराण- 
इलोक उद्धृत किए गए हैं (शारीरकभाष्य या उपनिषद्भाष्य में शायद ही किसी 
पुराण का नाम शंकर ने लिया हो) । उद्बृत इलोकघटित पुराणांश शंकरादि से 
प्राचीन हैं, यह सुतरां सिद्ध होता है। धर्म॑सूत्र-स्मृति-व्यास्याकार मेघातिथि 
आदि ने तथा बल्लालसेन-हेमाद्वि आदि निबन्धकारों ने भी अनेक पुराणइलोक 
उद्धृत किए हैं। वे इलोक पुराणों के जिन अंझों में हैं, वे अंश मेघातिथि आदि से 
प्राचीन हैं, यह निश्चित है। कहीं कहीं यह नियम व्यभिचरित भी हो जाता है। 
याज्ञवल्क्य-टीकाकार विश्वरूप ने प्रायः पुराणवचन उद्धृत नहीं किया, पर इससे 
यह सिद्ध नहीं होता कि उस काल में पुराणग्रन्थ सुप्रचलित- नहीं थे । धर्मंविषय में 
वे पुराण का प्रामाण्य अत्यल्य समझते थे, अत: उन्होंने पुराण-वचनों का उद्धरण नहीं 
दिया--ऐसा समझना ही समीचीन है। | 

एक पुराण में अन्य पुराण का विशेष रूप से नामोल्लेख भी उनके पौर्वापर्य- 


निर्धारण में कथंचित्‌ सहायक है। पर एक ही पुराण के बहुधा उपबुंहण होने के 


कारण यह निर्धारण प्राय: संशयास्पद होता है, यह ज्ञातव्य है। इतना होने पर भी 
यह निरचयपूर्वेक्ष कहा जा सकता है कि पुराणों के ऋमिक-प्रणयन-सिद्धान्त' के 
प्रमाणीकरण के लिये पुराणगगत पुराणान्तरनाम एक विश्वसनीय तथ्य है। कहीं- 
कहीं बृहत्‌-सूक्षमप्रेभेदेन पुराणम्‌” (शिव-वायवीयसंहिता १।४२) इत्यादि वाक्य 
भी पुराणों के क्रमिक उपबंहण को ज्ञापित करते हैं। किसी पुराण के पुराणत्व- 





विषय में पुराण में ही जो सांशयिक वाक्य मिलते हैं (बवीरमित्रोदय १॥३) वे भी 
सिद्ध करते हैं कि पुराणों का प्णयन विभिन्न क्षेत्रों में विभिन्न उद्देश्यों से हुआ है। 
यदिऐेसा न माना जाए, तो इन मतभेदों की उपपत्ति संगत रूप से नहीं की जा सकेगी । 


एक पुराण में अन्य पुराण के विषयों का नामतः उल्लेख भी पौर्वापयंनिर्धारण 
में सहायक होता है। छिझंग ० २४२०। में “वाहनेयं वद साम्प्रतम्‌” कहा गया है जिसका 


. रूक्ष्य बह्निपुराणोक्त शिवपूजाप्रकरण है (द्र० शिवतोषिणी टीका) | लिक्रग ० 


का संबन्धित अंश वह्नि पुराण से अर्वाचीन हैं--यह, तकलराघवत: स्वीकार्य है। 
तथेव कूर्म ० १/२५।४२-४३ में वायवीयोत्तरपुराण स्मृत हुआ है; ब्रह्म० ५१२ 
में वायुपुराणगत विषय उल्लिखित हुआ है । पद्म ० ५।५९।२ में “पुरा स्कन्दपुराणे..” 

















क्‍ श्ष 
वाक्य है। इस सन्दर्भ में लक्षित स्कन्दपुराणांश अवश्य ही पदम० के इस अंश से 
प्राचीन है। 

पुराणरचनाकाल के विषय में विभिन्न विद्वानों के मतों में जो विपुल अनैक्य 
दुष्ट होता है, उसका कारण यही है कि वे पुराणों को एकव्यक्तिकृत और एक 
समय में रचित समझते हैं। वस्तुत: पुराणगत वर्ण्य विषयों के काल का ही निरू- 
पण करता न्‍्यायसंगत है। जब एक ही विषय (प्रायेण उसी आनुपूर्वी में ) एकाधिक 
पुराणों में मिलता है, तब किसी भी पुराण के सामग्रिक काल (समग्रपुराण का रचना- 
काल) का निर्णय करना न्यायाभास-युक्त ही होगा। पुराणों के सर्वान्तिम उपबंहण 
संबंधी (या विभिन्न स्रोतों से सामग्री के अन्तिम आहरण सम्बन्धी ) काल के निर्णय 
को पुराणरचनाकाल की अन्तिम सीमा के रूप में एक प्रकार से स्वीकार किया जा 
सकता है। 

पुराणों का असाम्प्रदायिक अंश साम्प्रदायिक अंशों से प्राचीनतर है, ऐसा कहा 
जा सकता है। आज.-भी अनेक पुराणों में वंश-वंशानुचरित, सर्ग-प्रतिसर्ग, मन्वन्तर 
आदि विषय बहुत कुछ असाम्प्रदायिक रूप में मिलते हैं। ये विषय अन्य साम्प्रदा- 


 थिक विषयों से प्राचीनतर हैं--यह सिद्ध है। इन विषयों का भी 


साम्प्रदायिक दृष्टि से कहीं कहीं परिवर्तन किया गया है। भागवत का 
सष्टिप्रकररण भागवत-पाञ्श्चरात्रीय दृष्टि के अनुसार है, अतः: यह अंश 
मार्क ०-बवाय ० आदि में व्णित सृष्टि-प्रकरण की अपेक्षा अर्वाचीन है, यह 
निश्चित है। 

उद्देश्य को देखकर पुराणकाल का निर्णय किया जा सकता है। पुराणों में स्माते- 
विषयों के संकलन का एक निश्चित उद्देश्य है, उसी प्रकार तान्त्रिक पूजाविधि आदि 


के संकलन भी सहेतुक हैं। जिस समय जिस विद्या का प्राबल्य जनता में रहा होगा, 


उस काल में वह विषय पुराणों में पुराणवाचक व्यासों द्वारा या सांप्रदायिक विद्वानों 

द्वारा संकलित हुआ है, यह औत्सगरिक नियम है। 
पुराणों में एक ही विषय के नानाविध वर्गीकरण आदि भी रचनाकाल के 

निर्णायक के रूप में गणित हो सकते हैं। भारतवर्ष का नवशेदात्मक संस्थान (मार्क ० 


५८ अ०) तथा सप्तभेदात्मक जनपदविभाग (मत्स्य० ११४ अ० ) विभिन्न स्रोतों _ 
से विभिन्न कालों में समाहत हुए हैं (ये दो विषय भुवनकोशीय हैं), ऐसा कहना 
सर्वथा उचित ही है। को 


. साम्प्रदायिक विचारों की वर्णन-परिपाटी को देखकर भी रचनाकाल का 
अनुमान किया जा सकता है। कृष्णचरित-वर्णन में राधा का उपन्यास करने वाले 
पुराणांश अपेक्षाकृत अर्वाचीन होंगे। सामान्य घटना का अतिरञ्जन भी अपेक्षाकृत 
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अर्वाचीनता का ज्ञापक है। इस दृष्टि से भागवतीय' क्ृष्णचरित अर्वाचीन है, ऐसा 
अनुमान होता है। स्वेतरसम्प्रदाय के निन्‍्दापरक पुराणांश स्वसम्प्रदाग्ीय सामान्य 
विवरणपरक अंश की अपेक्षा अर्वाक्कालिक है--ऐसा कहना भी संगत ही है। 


(३) 
वेद और वेदिक धर्मंसंबन्धी पौराणिक दृष्टियाँ 

वेद और बैदिकधरर्म को लक्ष्य कर पुराणों में जो मत कहे गए हैं, उनका एक 
संक्षिप्त विवरण यहां उपनिबद्ध किया जा रहा है। किस दृष्टि और परिस्थिति 
में प्रत्येक मत कहा गया है, इसकी उपपत्ति करना इस प्रकरण का रूक्ष्य नहीं है। 
यतः पुराणों के विभिन्न अंश विभिन्न व्यक्तियों द्वारा अपने उद्देश्य की पूर्ति के लिये 
विभिन्न काल में लिखें गए हैं,, अतः विभिन्न रूपों में प्रतीयमान पौरणिक मतों की 
पृथक्‌-पुृथक्‌ पृष्ठभूमियां हैं--यह्‌ जानना चाहिए। पुराणगत बंदिक सामग्री की 
पृष्ठभूमि के ज्ञान के लिये अपेक्षित अंश पर ही यहाँ विचार किया जाएगा, पूर्ण रूप से 
विचार करना यहाँ अभिप्रेत नहीं है। द 

वेद और पुराण की दो पृूथक्‌ धाराएं--सर्वप्रथम यह जातव्य है कि मूल में _ 
पुराण वेद से पृथक (और बहुत अंद में असंबद्ध) एक स्वतन्त्र धारा के रूप में 
था। क्रमशः विभिन्न कारणों से वैदिक सम्प्रदाय में इसका अनुप्रतेश हुआ। इस 
धारा के साथ बाद में शाक्ततन्त्र तथा शैवागम आदि अन्यान्य घाराओं का भी योग 
हुआ एवं स्मातं धारा भी इसमें अनुप्रविष्ट हो गई ।' यही कारण है कि जहाँ पुराणों 
में वेदिक वाक्‍्यों की व्याख्या (और वैदिक कथाओं का उपबृहण ) प्रचुरता में मिलती 
है, वहाँ वेद की निनन्‍्दा तथा आगम धर्म की अपेक्षा वैदिक धर्म की अप्रशस्तता भी 
कही गई है। अर्वाचीन काल में आगम धारा की प्रबलछता तथा सामाजिक परिवर्तन 
ही इसके कारण हैं--यह निचिश्त है। अन्तिम अवस्था में पुराणघारा भी एक 
स्वतन्त्र धारा के रूप में स्वीकृत हुई है, जिसका नामान्तर निगमागम-घारा' है। 





१५. हरिवंश और बिष्णुपुराण में प्रतिपादित क्ृष्णचरित की अपेक्षा ही यह 
अर्वाचीनता है, यह ज्ञातव्य है। 
१. भूमिका का हितीयांश द्रष्टव्य हे। 
यही कारण है कि पुराणों में एक ही स्थल में वेद-स्मृति-तन्त्र का पथक्‌ 


.. उल्लेख मिलता है (देवीभाग० ११११२/९-१२)। कहीं कहीं वेदिक, तान्त्रिक 
और सिश्रक पद भी प्रयुक्त हुए हैं (पद्म० ४॥९०११, ४॥९०३, भाग० ११५ 
२७३७) । मिश्रक का तात्पयं निगमागमात्मक धारा' से ही है, यह निश्चित है। 











भूमिका. कक ३७ 


वेद-पुराण-संबन्ध के विषय में विभिन्न दृष्टियाँ--पुराण और वेद के संबन्ध के 
विषय में मुख्यतः चार दृष्टिय्ँ पुराणों में मिछती हैं। यथा--(क) पुराण वेद 
से प्राचीन और प॒यक्‌ शास्त्र है, (ख) पुराण वेदवत्‌ है,(ग) पुराण वेद का 
उपबृंहक ओर वेदाधीन है, (घ) पुराण वेदाधिक है या पुराणधर्म श्रौतधर्म से 
प्रशस्यतर है। इन मतों के अन्तर्गत कुछ अवान्तर मत भी हो सकते हैं जिनका द 
उल्लेख इन मतों की व्याख्या में किया जाएगा। ये चार दृष्टियां विभिन्न कालछों 
में पृथक पृथक परिस्थितियों में उत्पन्न हुई हैं। अन्तिम स्तर में पुराण स्वयं ही एक 
प्रतिष्ठित शास्त्र के रूप में प्रसिद्ध हो गया है जैसा कि यथास्थान दिखाया गया है! 

(क) पुराण बेद से प्राचीन है--पुराणस्वरूप के विचार के प्रसंग में इस 
मत पर विचार किया गया है। अथर्ववेद (११॥७॥२४ और १५।६।११) में जिस 
रूप में पुराण का उपन्यास किया गया है उससे पुराण की स्वतनन्‍्त्र सत्ता स्पष्ट्तः 
ज्ञात होती है। यह पुराण प्रचलित पुराणग्रन्थ नहीं है, यह पहले कहा गया है। 
वेद से पृथक एक धारा चिरकाल से ही चली आ रही है। यह धारा वेदधारा की 
विरोधनी ही हो, यह आवश्यक नहीं, यद्यपि वेद में ही इसके संकेत हैं कि वेदिक 
तत्त्व के विरोधी सम्प्रदाय का ज्ञान भी वेदरचयिताओं को था।' यदि सभी शास्त्र 
तत्त्वतः स्वंथा वेदमूलक ही होते, तो कापालिक आदि विभिन्न मान्य शास्त्रों को 
पुराणकारों द्वारा वेदबाह्य नहीं कहा जाता। सांख्य आदि दर्शनों को वेदविरुद्ध कहने 
की प्रवृत्ति बतलाती है कि मूलत' इन शास्त्रों की उत्पत्ति वैदिक धारा में नहीं हुई 
थी।* किसी किसी शास्त्र को अंशतः वैदिक और अंशतः: अवेदिक मानना भा 
सूचित करता है कि मूलतः वह शास्त्र वेदधारा से पृथक्‌ है और क्रमशः बेदिकों 
द्वारा वह शास्त्र संमानित हुआ है। वेद और तन्त्र का एक ही वापय में पृथक्‌ उल्लेख 
भी तन्‍्त्र (>"आगम) धारा की अवैदिकता (वेद से पृथकृता) का ज्ञापक है। 
प्राचीन तन्त्रदष्टि वेदमूलिका है, ऐसा प्रतीत नहीं होता, यद्यपि दोनों शास्त्रों की 
दृष्टियाँ कहीं-कहीं समान प्रतीत होती है। 

(ख) पुराणों को वेदसदुशता--पुराण को जब पञ्चम वेद माना जाता है 
(छान्दोग्य० ७॥१।२) तब यह समझना चाहिए कि उस काल में पुराण पर वेदबुद्धि 
३. भारतीय संस्कृति का विकास, वेदिक धारा, पृ० ८-१२ 

४. बाद में सांख्य का संयोग भी वैदिक धारा से हो गया। कठ, इवेताश्वतर 
आदि में सांख्यीय चिन्ता धारा स्पष्टतः दष्ट होती है। शंकराचार्य ने कहा है कि 
अव्यक्त आदि सांख्ययथ पारिभाषिक शब्दों के अर्थ बेदिक ग्रन्थों में अप्रयोज्य हैं 


(१४४७ शारीरक भाष्य) । 
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उत्पन्न हो गई थी। वस्तुतः यह उल्लेख उस समय का है, जब पुराण का स्थान वै दिक 
समाज में सुप्रतिष्ठित हो गया था। ब्राह्मणग्रन्थों का अंश-विशेष ही पुराण है, 
इस प्रकार की व्याख्या करना यहाँ तर्कसंगत नहीं हो सकता--यह ज्ञातब्य है।' 
पञचम दब्द में जो प्रणप्रत्यय है, उससे यह ज्ञात होता है कि इस काल में पुराण 
की स्थिति वेदवत ही थी। शतपथ० १३॥४।३।१३ में जो पुराणं वेद: कहा गया 
है, वह भी पुराण की वेदसदश स्थिति का ज्ञापक है। पञ्चम वेद की ध्वनि यह 
है कि इस काल में भी पुराण वेदाधीन नहीं था, बल्कि वह एक स्वतःसिद्ध विद्या 
के रूप में था। जैसे वैदिक सम्प्रदाय स्वतन्त्र था, उसी प्रकार पुराणसम्प्रदाय भी 
स्वतन्त्र था, उनमें परस्पर जन्यजनक या व्याख्यानव्यास्येय भाव नहीं था, यह स्पष्ट 
है। इतना होने पर भी एक निश्चित काल में वैदिकों में प्राण की एक मान्य स्थिति 
उत्पन्न हो गई थी, यह इस वाक्य से स्पष्टतया सिद्ध होता है। द 

छान्दोग्योकत यह पुराण प्रचलित पुराणग्रन्थ नहीं है, यह पहले ही कहा गया 
है। प्रचलित पुराणों का काल छान्दोग्य-सदुश प्राचीन नहीं हो सकता। यह पुराण 
इतिहास से पृथक था--यह तथ्य इतिहास-पुराण, इस सामासिक निर्देश से तथा 
द दातपथ »में पृथक स्थानों में इतिहास-पुराण के उल्लेख होने से (एक ही प्रकरण में) 
* सिद्ध होता है। शतपथ ० १३३।१। १२-१३ में इतिहास-पुराण के श्रोताओं के रूप में 
पी जिनका उल्लेख है (मत्स्यघातक, पक्षिविद्यावेत्ता), उससे यह भी ज्ञात होता है 
कि पुराण लौकिकविद्यत्मक' शास्त्र ही था। चुंकि पुराणोत्पत्ति के साथ अथर्व- 
वेद-परम्परा का घनिष्ठ संबन्ध है (छान्दोग्यउप० ३।४) अतः यह अनुमान सर्वथा 
समीचीन ही है। व्यासीय परम्परा में पुराण के साथ इतिहास-विद्या मिल गई है। 
आख्यानादि पहले पृथक लौकिक या वैदिक परम्पराओं में विद्यमान थे, पर बाद 
में उनका भी अन्तर्भाव पुराणों में हो गया है। 

(ग) पुराण वेद का उपबंहक और अधोन है---वैदिकों द्वारा जब प्रचलित 
पुराण साहित्य का प्रगयन होने लगा, तब उन्होंने व्यासपरम्परा में प्रणीत (बहु 
लतया असाम्प्रदायिक भी ) पुराण को वेद के उपबृंहक के रूप में स्वीकार किया थ[--- 
क्‍ .. ऐसा अनुमान होता है। वेदिकग्रंथों में उल्लिखित पुराण से वेदोपबृंहक अर्वाचोन 
का. पुराण पृथक है। वेदोक्त पुराण वेदोपब्र॑ंहक है, ऐसा वँदिक ग्रन्थों से कदापि सिद्ध 
.... नहीं होता। वैदिक सम्प्रदाय में पुराण के अनुप्रवेश के बाद जब पुराणग्रस्थों की 

१ कल रचना होने लगो, उस काल में यह कहा जाने लगा कि पुराण वेदार्थ का उपबृंहक 
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५. द्र० पुराणपत्रिका (वर्ष १, अंक १) में प्रकाशित म॒० स० गिरिघर- 
. बा्मकृत लेख--बेदंधु पुराणमहत््वम्‌। _ 








0०)“ 
आर 
चक्र कक] 





है। व्यासकतुँक पुराणसंहिता के संकलन के बाद ऐसी स्थिति उत्पन्न हुई होगो । 
वेदबाह्य सूतपरम्परा और लोकपरायण अथर्वपरम्परा में जो पुराण विकसित हुआ 
था, वह धमंत्रह्म का प्रतिपादक वेद का उपबूृंहक था--ऐसा कहना समीचीन 
संप्रतिसर्गादि-विषययुक्त पुराणसंहिता के आरम्भिक उपबूंहण करने के समय 
वैदिक आख्यान-उपाख्यान आदि का उपबृंहण पहले किया गया था--ऐसा भ्रतीत हु 
होता है। उस समय प्रचलित पुराणों में साम्प्रदायिक दृष्टि का प्रभाव नगण्य-सा 
था। वराहावतार आदि वैदिक आख्यानों का उपबृंहण पुराणों में कियां गया है-- 
यह प्रत्यक्षतः दृष्ट होता है। उसी प्रकार वैदिक पुरूरवा: आदि की कथाओं का 
सविस्तर उपबंहण पुराणों में सवेत्र मिलता है। इस उपबुंहण क्रिया के प्र (रम्भिक 
स्तर में कथाओं को रोचक बनाने के लिये ही उपबृंहण किया जाता था, पर बाद 
में साम्प्रदायिक दृष्टियों से भी उपबृंहण किया गया है, यह स्पष्ट ही प्रतोत होता 
है। - रा क्‍ 
वेदोक्त आख्यानादि की तरह वैदिक मत, वेदमन्त्रव्याख्या आदि भी पुराणों 
में बहुधा मिलते हैं। यज्ञादिसम्बन्धी पुष्कल विवरण भी पुराणों में हैं। अनेक वेद- द 
वाद, वैदिकशब्दार्थ आदि के उल्लेख भी पुराणों में मिलते हैं। वैदिक शब्दबहुल 
अनेक इलोक भी पुराणों में प्राप्त होते हैं. (द्र० चतुर्थ अध्याय) | पुराणों की 
इस स्थिति को देखकर ही पूर्वाचार्यों ने कहा है कि पुराण बेद का उपबृंहक है। 
महाभारत १।१।८६ में जो पुराणपूर्ण चन्द्रेण श्रुतिज्योत्स्ता: प्रकाशिता: कहा गया 
. है, उसकी ध्वनि भी यही है कि पुराण से वेदार्थ का विशदीकरण हो सकता है। 
इस इलोक से पुराण-प्रामाण्य की प्रबछता भी ध्वनित होती है। 
. बेद के उपबृंहण करने के कारण ही पुराण को वेदाधीन या वेदानुगामी शास्त्र 
के रूप में माना गया है। इस अधीनता के कारण ही श्रुति और स्मृति से पुराण का 
: प्रामाण्य अल्प स्वीकृत हुआ है। प्रचलित पुराणों की रचना के समय स्मृतियों का 
प्रामाण्य संवेत्र समादुत हो गया था, और स्मृतियां वेदवत्‌ मानी जाती थीं। यह 
तथ्य “श्रतिस्मृती उभे नेत्रे” (काशी० २।९६), श्रुतिस्मृत प्रुदितमाचा रम्‌” (पद्म ० 
६॥२८०।३५), ' 'श्रुतिस्मृतिभ्यामुदितं सदाचारम्‌” (काशी० ३५।२७) इत्यादि 
बचनों से ज्ञात होता है। श्रुति-स्मृति-पुराणों में विरोध होने पर पूर्व पूर्व को बल- 
वान्‌ मानने की प्रथा है (व्यासस्मृति १४) । इसी दृष्टि से कहा जाता है कि पुराण 
में प्रतिपादित धर्म अवर है (याज्ञवल्क्यस्मृति की अपराक टीका, पृ० ९)। 


 व्यास-परम्परा में प्रायेण वेदप्र।माण्यवादियों द्वारा अज्ञ जनों को लक्ष्यकर प्रच- 


 लित पुराणों की रचना की गई है--ऐसा पुराणों के वाक्यों से ज्ञात होता है। यही 


















४० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समोक्षात्मक अध्ययन 


कारण है कि जो पुराण पहले धर्म के क्षेत्र से प्रायेण बहिष्कृत था, वह क्रमशः घामिक 
विषयों से पूर्ण होते लगा तथा परवर्ती काल में उसका प्रामाण्य भी दा निकों द्वारा 
स्वीक्षत होता गया। प्राचीन सूत्रग्नन्धों में तथा मन्‌संहिता में धर्मविषय में पुराण 
का साक्षात्‌ प्रामाण्य कथित नहीं हुआ है ; पर याज्ञवल्क्य द्वारा धर्म में प्रमाण के _ 
रूप में पुराण को मान्यता दी गई है (याज्ञ ० १३) । याज्ञवल्क्य के समय तक 
पुराण वैदिकसम्प्रदाय में प्रविष्ट होकर मर्यादित स्थान प्राप्त कर चुका था, यह 
इससे स्पष्ट है। शंकराचार्य द्वारा पुराणवाक्यों का स्वल्प उद्धरण देना यह सिद्ध 
करता है कि धर्मक्षेत्र में पुराण विद्या का प्रामाण्य स्वीकृत होने पर भी प्रचलित 
पुराणों के वचनों का अत्यधिक आदर नहीं था। कुमारिल ने भी पुराण का 
प्रामाण्य (धर्मक्षेत्र में) स्वीकार किया है, पर पुराणवचनों का उद्धरण क्वचित्‌ 
ही दिया है। शंकर के बाद अन्यान्य आचार्यों के भ्रन्थों में पुराणवचनों के प्रचुर 
उद्धरण मिलते हैं, जो पुराण की तात्कालिक प्रतिष्ठा के ज्ञापक हैं। 
पुराणगत उपबंहण का स्वरूप--वेद का जो उपबुंहण पुराणों में किया गया है, 
उसके कई स्तर हैं--यह ज्ञातब्य है। प्रथम स्तर वह है जिसमें वेदीक्त कथाओं" 
में रोचकता लाने के लिये कुछ नई घटनाएँ या संवादादि जोड़ दिए गए हैं। इसमें 
कोई साम्प्रदायिक अभिनिवेश्ञ नहीं है, यद्यपि अतिरंजन का दर्शन प्रयेण भिछ॒ता 
है। वेदोक्त मत्स्यावतार की कथा का जो उपबृंहण मत्स्य० १।११-३४ में है, 
या पुरूरवा:-उर्वशीकथा का जो उपबृंहण विष्णु० ४६ अ० और हरिवंश १२६ 
अ० आदि में मिलता है, उसमें रोचकता के उत्पादन के लिये ही विस्तार किया 
गया है। इस उपबूंहण में अन्य कोई साम्प्रदायिक अभिनिवेश नहीं है, यह 
स्पष्ट है। ब्रह्म ० १०४ अ० में उक्त वरुणहरिदचन्द्र की कथा भी इस प्रसद्भ में 





... उदाहाय है। 


उपबृंहण का द्वितीय स्तर वह है जिसमें अंशत: साम्प्रदायिक अभिनिवेश दुष्ट 
होता है, यद्यपि साम्प्रदायिक अभिनिवेश की अन्धता नहीं है। वेदों को शिव के 
विभिन्न अज्भों के रूप में कल्पित करना (लिझ्ग० १(/१।२०-२१), शैवदृष्टि में 


काला आग 





. ६ क्या. . . वह वर्या भ्रुतिविस्तरास्‌ (ब्रह्मण १।३१) वाक्य से ज्ञात होता 
है कि पुराणों में बंदिक कथाओं का उपबंहण किया गया है 
... ७. अति स्वल्प मात्रा में इसमें भी तीर्थंसाहात्म्यज्ञापक दृष्टि मिलती है, यद्यपि 
तीर्यंमहिसा दिखाने के लिये कथांश को तदनुकूल परिवर्तित नहीं किया गया है। 
अल्पमात्रा में अभोलिक परिवर्तन तो सावंत्रिक है, जो पुराणों की प्रकृति के अनुसार 


स्वाभाविक ही है।... 





भूमिका क्‍ रे, हर 


वैदिक मन्‍्त्रों की व्याख्या करना, वेद की उत्पत्ति के साथ विष्णु या शिव का संबन्ध 
जोड़ता --ये सब साम्प्रदायिक अभिनिवेश के प्रारम्भिक स्तर के ज्ञापक हैं। साम्प्र- 
दायिक आचार्यों ने पुराण की सर्वप्रियता को देखकर जब प्रचारार्थ पुराणों को 
अपनाया था, उस समय वेदोपबंहण का स्तर ऐसा ही था। 
उपबूृंहण का तृतीय स्तर वह है जिसमें वैदिक स्वारस्य के प्रति दृष्टि न रखकर 

स्वसम्प्रदाय की मान्यताओं को बलात्‌ वेद से प्रतिपादित करने का प्रयास किया गया 
है। वेदिक कथाओं को स्वदेवता-महिमाख्यापनार्थ परिवर्तित करना (उनके वेदोक्त 
गुणकर्म के प्रति लक्ष्य न रखकर) रूप उपबुंहण भी इस स्तर में गिना जा सकता है। 
श्री पर्जिटर ने इस विषय पर उदाहरणों के साथ पर्याप्त विचार किया है। (द्र० 
खाटद्य वातांबा साइटमंटकं प7७५007 ग्रन्थ ) द 

 (घ) पुराण वेदाधिक है--यह मत सबसे अर्वाचीन है। विभिन्न कारणों 
से जब वेदिक धर्म का बहुलतया हास हो गया और केवल पुराणोक्त (अर्थात्‌ आगम 
प्रधान) धर्म ही सर्वत्र समादृत हो गया, यज्ञ-क्रिया की अपेक्षा कीतेनादि ही समाज 
में प्रतिष्ठित हो गए, ब्रतपूजातीर्थाभिगमनादि ही धर्म समझे जाने लगे, तब पुराणों 
की वेदाधिक अभ्यहितता (और महत्त्व) सर्वत्र प्रसिद्ध और स्वीकृत होने लगी। 
पूराणों के प्राचीनतम अंशों में पुराण की वेदापेक्षया श्रेष्ठता कहीं भी नहीं कही गई 
है, पर स्कन्द आदि अत्यन्त आधुनिक पुराणों में यह दृष्टि भी मिलती है। नारदीय ० 
१।९।९७ में जो सर्ववेदार्थशाराणि पुराणानि' कहा गया है, वह इस दृष्टि के 
अनुसार ही है। आत्मा पुराणं वेदानाम्‌” (रेवा० १(२२) आदि वाक्य की ध्वनि 
भी यही है। पुराणकारों ने स्पष्ट शब्दों में पुराण को वेद से अधिक अम्यहिंत स्थान 
दिया है-- वेदा: प्रतिष्ठिता: सर्वे पुराणे” (प्रभासक्षेत्र० २९०) या वेदार्था- 
. दधिक मन्ये पुराणा्थंम” (तत्त्वसन्दर्भ पृ० ३८६ धृत नारदपुराण वाक्य ) | वेद 
ओर स्मृति में जो अर्थ अदृष्ट है, वह पुराण से ज्ञातव्य है तथा वेदज्ञ यदि पुराण- 
ज्ञानहीन हो तो वह विचक्षण नहीं होते हैं (प्रभासक्षेत्र ० २।९२-९३ )--इत्यादि 
मत भी इस दृष्टि के अनुसार ही हैं। 





पुराणों की वेदापेक्षया प्रचीनता का जो उल्लेख मिलता है, वह उचित ही 
है, क्योंकि इस शास्त्र का विकास स्वतन्त्र रूप से अत्यन्त प्राचीन काल में हुआ था। 
आदिस पुराणकारों की वेद और पुराण की तुलना करने की आवश्यकता नहीं थी । 
_ जब वेदिकों में वेदध मं का ह्ास हो गया और आगसप्रबान पुराणों द्वप्रा प्रोक्‍्त धर्म 
उनके द्वारा आचरित होने लूगा, तब पुराण की श्रेष्ठता कीतित हुई होगी । तन्‍्त्र- 
धारा के पूर्ण मिश्रण के बाद यह मत दुढ़ता के साथ प्रतिष्ठित हुआ हे । 
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४२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


ध्यान देना चाहिए कि पुराण के विषय में ऐसा कहने पर भो पुराण में वैदिक- 
सामग्री की अपेक्षा आगमिक सामग्री और स्मातेंधर्म क। विवरण ही अधिकतया विद्य- 
मान है। चूंकि आगममूलक वैष्णवादि सम्प्रदायों के विद्वान अपने अपने मत को 
वेदमूलक के रूप में प्रचार करते थे, (वेद की असाधारण प्रतिष्ठा के कारण ) या 
स्वमत को वेदमूछक ही समझते थे (चाहे पाञ्चरात्रादि आगम के सब मत 
वेद-मूलक न हों) इसलिये वे पूर्वोक्त धारणा का पोषण करते थे-- 
स्पष्ट है। 

पुराण का सर्वेबलिष्ठ रूप---अर्वाचीन काल में पुराणों की प्रतिष्ठा सर्वाधिक 
हो चुकी है।। जो पुराण किसी दिन धर्मशास्त्रीय क्षेत्र से बाहर था (द्र० न्‍्याय- 
भाष्य ४।१।६१), वह अर्वाचीन काल में धर्मशास्त्रीय क्षेत्र में बहुत ही बलवान हो 
गया है। आजकल श्रुतिस्मृति की तरह पुराण को एक स्वतन्त्र शास्त्र माना जाता 
है-- श्रुति-स्मृति-पुराणानि विदृषां लोचनत्रयम्‌” (रेवा० १११६) । पहले जो माना 
जाता था कि पुराण से स्मृति बलवान्‌ है, वह दृष्टि अर्वाचीन काल में रुप्त हो गई 
है और यह कहा जाता है कि स्मृति-पुराण के विरोध होने पर न्याय से बलाबल का 
विवेक करना चाहिए (याज्ञवल्क्य २।२१ की वीरमित्रोदय टीका)। आधुनिक _ 
काल में तो समा दृष्टि में यहां तक कहा जाता है कि “यत्र स्मृतिपुराणयो- 
विरोधस्तत्र विकल्प:”। किसी किसी घामिक क्रिया के लिये तो 'पुराणाशुकक्‍ता 
एवं इतिकतंव्यता ग्राह्मा। ऐसा भी कहा जाता है, जो पुराणप्रामाण्य की श्रेष्ठता 
का शापक है। द क्‍ 

पुराण का यह रूप ही निगमागमात्मक है, जिसमें सभी धाराओं का समन्वया- 
त्मक समावेश हो गया है। आज सवातनधर्म' नाम से जो धारा प्रचलित है, वह 
पुराणप्रधान है (व्यवहारतः ), यह सत्य अनपलाप्य है द 

पुराणोक्त वेदप्रशंसा--पहले यह कहा गया है कि मलतः: पुराणवारा वेद 
से पृथक्‌ है और बाद में वदिक संप्रदाय पुराण के उपबृंहण होते के कारण पुराणों 
में वेद की प्रशंसा और महत्ता अतिशयित रूप में मिलती है। साम्प्रदायिक दृष्टियों 
से वेद की जो प्रशंसा उपलब्ध होती है, उसका कोरण भी यही प्रतीत होता है कि 
उन सम्प्रदायों में वेद का प्रामाण्य स्वदृष्टि के अनुसार स्वीकृत होता था। दैवादि- 
सम्प्रदाय स्वदृष्टि और स्वव्याख्या के अनुसार ही वेद का प्रामाण्य स्वीकार करते 





. हैं, विशुद्ध वैदिक दृष्टि के अनुसार नहीं। इतना होने पर भी पुराणों में असाम्प्र_ 





९. सर्वाधिक अर्वाचोन पुराण ब्रह्मवेवर्त अपने को वेदअम-भ #जक कहता 


है (१४२।४३)। यह सांप्रदायिक दष्टि की पराकाष्ठा है। 
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दायिक दृष्टि से वेदप्रशंसा या वेदमहत्ता के ज्ञापक मत मिलते हैं, जिनके कुछ निदर्शत 


यहाँ संकलित हो रहे हैं। न 
पुराणों में वेद को अभ्युदयनि:श्रेयसका रक, सर्वप्राणियों के लिये चक्षुःस्वरूप 


'घर्माधर्म में परम प्रमाण, वर्णाश्रमव्यस्थापक, सर्वशास्त्रमूल, श्रेष्ठशास्त्र इत्यादि 
रूप में बहुधा चित्रित किया गया है।” यह दृष्टि स्मृतिकारों द्वारा भी अनुमोदित 


है। त्रयी में विर्व प्रतिष्ठित है', पुराणों का यह मत भी वेदमहत्ता का गमक है 
(मार्क ० २९।६, धर्मारण्य० ६॥५) द 
_ बेद को साक्षात्‌ ब्रह्म के रूप में मानना भी इस मनोवृत्ति काही एक भेंद 

है। कू्मं० १२२७-२८ में चारों वेदों को लक्ष्यकर “ब्रह्मण: सहजं 
रूपं नित्येषा दाक्तिरव्यया” कहा गया है। उपनिषदों में वेद को जो 
प्रजापति के निःशवास' के रूप में कहा गया है, यह मत उसके अनुसार 
ही है। क्‍ 

वेदशब्दपूर्वक सृष्टि भी पुराणों में कही गई है (वायु० ९॥ ६३, पद्म० ५।३। 
११३-१ १४, विष्णु० १५६२-६३; भविष्य० २४ श४डर; लिझुग० १७० 
२५७-२५८; ब्रह्माड० १॥८॥६५; कमें० १७।६७-६८) | यह दृष्टि दाशैंनिकों 
और स्मृतिकारों को भी अनुमत है (मनुस्मृति १२१, शारीरक भाष्य 
१।३॥२८ ) । 

वेद के नित्यतापरक जो अनेक विशेषण पुराणों में प्राप्त होते हैं, उनसे भी 
चेद का परम प्रामाण्य ज्ञात होता है।' वेदसम्बन्धी यह दृष्टि स्मृतियों में तथा 
चेदिक ग्रंथों में भी मिलती है। 

वेद की इस महत्ता के कारण ही वेदनिन्दा को पाप' कहा गया है (वाम० 
४७।४२) । वेदनिन्दकों के लिये कठोर दाब्दों का व्यवहार भी पुराणों में प्रायश 


मिलता है पद्म० २६७४, ४३३।४१) 


वेद से नानाविधश्ञास्त्रों की उत्पत्ति! रूप मत भी पुराणों में अनेक स्थलों पर 
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ड्डड पुराणगत वेदविषयक सामग्रो का समीक्षात्मक अध्ययन 


कही गई है।' इस प्रकार यह ज्ञात होता है कि प्रचलित पुराणों के रचनाकाल 
में वेद का स्थान बहुत ही महत्त्वपूर्ण था और पुराणकार भी वेद की 
सर्वशीर्षता को मानते थे। साम्प्रदायिक दृष्टियों के अतिरेक के कारण इस 
दृष्टि का अपलाप भी साम्प्रदायिक धर्म के प्रसंग में किया गया है--यह 
ज्ञातव्य है। 

श्रौतधर्म--वेद की तरह श्रौतधर्म की प्रशंसा और महत्ता भी पुराणों में मिलती 
है। पुराणों में श्रौत-स्मार्तं धर्मों के पृथक्‌ पुथक्‌ लक्षण भी दिए गए हैं (वायु ०५७।४०- 
४१; ५९।४३, मत्स्य० १४५।३०-३३, ब्रह्माण्ड० १३२।३३-३४) । इस लक्षण 
से स्पष्ट हो जाता है कि श्रौतधर्म यज्ञप्रधान है तथा विवाह उस धर्म का एक प्रमुख 
अछ्ण है। श्रौतधर्म का यह लक्षण वैदिक दृष्टिकोण को सवंथा स्पष्ट करता है। 
वैदिक धर्म में पत्नीवरजित जीवन सामान्‍्यतया अनुमोदित नहीं है। पत्नीवर्जनपूर्वंक 
संन्यास-जीवन अवेदिक धारा से आया है, ऐसा कुछ आधुनिक विद्वान्‌ मानते हैं 
(भारतीय संस्कृति का विकास, १० वां परिच्छेद एवं नवम परिच्छेद पृ० १२९- 
१३२) । जहाँ तक घर्मांचरण का संबन्ध है, वहाँ सपत्नीक जीवन ही सर्वप्रमुख 
रूप से विहित हुआ है, यद्यपि विशुद्ध मोक्षधर्म की दृष्टि में गृहस्थजीवन की 
अनुपयोगिता ही सिद्ध होती है । 

पुराणों में श्रौतघर्म को श्रेयस्करतम कहा गया है (कर्म० २२४।१५) और 
सप्तर्षि को इसके प्रवक्‍ता के रूप में माना गया है (पूर्वनिरदिष्ट स्थलों में)। ये 
सप्तर्षि भी गृहस्थ हैं, ऐसा पुराणों से ज्ञात होता है। जहाँ तक विद्याप्रवक्‍ता ऋषियों 
का संबन्ध है, हम कह सकते हैं कि ऋषि सपत्नीक होते थे और पुत्रादि के माध्यम 
से विद्या को सुरक्षित रखते थे । यह ज्ञातव्य है कि प्रचलित पुराणों में केवल 


श्रौतधर्म का प्रतिपादन नहीं है, बल्कि सत्य तो यह है कि स्मातंघर्म और आगम- 


धर्मं का भी बहुलतया प्रतिपादन है। अन्तिम स्तर में यह पुराणधर्म श्रौतधर्म 
की तरह एक स्वप्रतिष्ठ धर्म के रूप में संगभानित हो गया है; यह तथ्य एक ही 
वाक्य में पुराण और श्रौतवर्म शब्द के पृथक प्रयोग से ज्ञात होता है (पद्म० 
२।४१६। 

वेदनिन्दा--पुराणों में वेदप्रशंसा की तरह वेदनिन्दा भी उपलब्ध होती है। यद्यपि 
वैदिक सम्प्रदायों में प्रचलित पुराणों के उपबंहण होने के कारण वेदनिन्दा का कोई 


भी प्रसंग उपस्थित नहीं होता, तथापि दाशेनिक युक्ति, साम्प्रदायिक दृष्टि एबं. 


१३. स्मृतिधर्म वेदसूलस्‌ (भविष्य ब्राह्मण १८१६) श्रुतेरर्थ 





गृहीत्वेब च निर्गता: (देवीभाग० ७॥३९११७) । 








प्‌ 
कर्मकाण्डीय दुःशीलता के कारण वेद की निन्‍्दा की गई है--यह पुराणगत निन्‍्दा- 
प्रकरणों के अवलोकन से स्पष्टतया प्रतीत होता है। 

दाशे निक दृष्टि के अनुसार * त्रयीधर्म की निन्‍दा पुराणों में यत्र-तत्र मिलती है। 
समार्क० १०।३१ में त्रयीधर्म को अवर्माद्य' और 'किम्पाकफलसन्निभ' कहा गया 
है (मुद्रित पाठ कि पाप है, जो भ्रष्ट है; यह इलोक सांख्यसूत्र के विज्ञानभिक्षु- 
कृतभाष्य १६ में उद्धृत है) । वेदिक कर्ममार्ग सदोष है, उससे पुनर्जन्म का नाश 
नहीं होता, यज्ञप्राप्पफल चिरस्थायी नहीं है, (पह्म० ४॥३५।३०) इत्यादि 
हेतुओं के कारण यज्ञप्रतिपादक वेद की थोड़ी बहुत निन्‍दा पुराणों में दीख पड़ती है । 
कमंमार्ग की अविद्यायुक्तता को भी वैदिक धर्म की अपकृष्टता के हेतु के रूप में कहा 
गया है (मार्क ० ९५।१८)। मीमांसा की दृष्टि के अनसार यज्ञक्रिया में ईइवर- 
वाद का प्राबल्य नहीं है, अतः: ईश्वरवादी की दृष्टि में यज्ञ (सुतरां वेद भी) की 
 अपकृष्टता भी मानी जाती थी। 

हिसादिद्देतुक यज्ञ निन्दा के प्रकरण पुराणों में कहीं कहीं मिलते हैं।' जैनधर्म 
आदि के प्रसंग में भी यज्ञीय पशुहिसा की निन्‍दा (सुतरां वेदनिन्दा भी) की 
गई है (पद्म० २३६ अ०, देवीभाग० १॥१८।४९-५५, १।१४।४२, पद्म॒० 
५।१३।३६६-३७४) । 

याज्ञिकों के लोभ, दम्भ, अज्ञान आदि के कारण भी वेदनिन्दापरक वाक्य 
प्रयुक्त हुए हैं। याज्ञिकों की चरित्रहीनता, नशंसता आदि के अत्यन्त स्पष्ट वर्णन 
पुराणों में मिलते हैं। वेदवाद और वेदवादी की जो निन्‍्दा मिलती है, वह 





१४. दार्शनिक दृष्टि में वेदनिन्दा का लक्ष्यभूत कर्मकाण्ड-प्रतिपादक वेद ही 
है। तत्त्वतः कर्मंकाण्ड भी दृषित नहीं है, लोभादिपुर्वक होने पर ही कर्मकाण्ड दूषित 
माना जाता है। चित्तशुद्धि के लिये कर्माचरण अभोष्ट ही है, और इस मार्ग में भी 
ऋमदाः नेष्कम्पंसिद्धि प्राप्त होती है, यह दाशनिक दृष्टि भाग० ११॥३।४६ में 
द्रष्टव्य है। वेदाध्ययन-यज्ञ-जप-ज्ञानाम्यास-ध्यान यह क्रम श्ाइवत तत्त्व की प्राप्ति 
के लिये है (सार्क० ४१।२५)। इस दृष्टि से वेदिक यज्ञ कथमपि निन्‍्ध् 
नहीं हैं। हिसादिदोब, याज्ञिकों के लोभ आदि के कारण ही यज्ञ निन्‍्धय समझे 
गए हैं। 

१५, ऋत्विजों की अनेतिकता यज्ञनिन्दा का एक प्रबल हेतु है। यह अनेतिक 
आचरण बआहाण काल से भी प्राचीनतर काल से चला आ रहा है (ऐत० ब्रा० 
३३३, ८।११)। भाग० १११२१॥३०, ३२-३४ में यह दृष्टि अत्यन्त सजीव रूप 
से प्रतिपादित हुई है। द 
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अनेक स्थलों पर लोभी याज्ञिकों को लक्ष्य कर ही कही गई है--यह स्पष्टतः प्रतीत 
होता है (भाग० ६॥३।२५; केदार० १।३६-३७, गौता २।४२-४३ ) । 

यज्ञनिन्दा का मल अत्यन्त प्राचीन है। मुण्डक० १२१० में याज्ञिकृक्रिया 
की अपार्थकता कही गई है। वस्तुतः यह कर्मकाण्ड ज्ञानविरहित कर्ममात्र है, 
अतः पुराणों में इसकी निन्‍दा की गई है। 

साम्प्रदायिक अन्धदृष्टियों से भी वैदिकधर्म और वेद की निन्‍्दा की 
गई है। कहीं कहीं स्वाभीष्ट धर्म को वेदधर्म की तरह सम्मानित किया गया. 
है। यह भी एक प्रकार से वेद के अपकर्ष का ख्यापन ही है। तुलसीपत्र से 
हरिपूजा को यदि बहुद्रव्यसाध्य अश्वमेधादि से तुल्य कहा जाए तो वह वेदधर्म का 
अपकर्षरू्यापन ही है (स्वधर्म की तुलना में)। विभिन्न सम्प्रदायों के आचार्यों ने 
स्वसम्प्रदायों की उत्कृष्टता को दिखाने के लिये इस प्रकार के वाक्यों का प्रयोग किया 
है--यह सहजतः समझ में आ सकता है। ' वेदधर्म की जटिलता और पुराण- 
धर्म की सफलता दिखाने के लिये भी वेदिकधर्म (सुतरां वेद) की अपकृष्टता का 
प्रतिपादव किया गया है, यह भी कहीं कहीं स्पष्टत: दृष्ट होता है।" भक्ति आदि 
की तुलना में वेदधर्म को अपकृष्ट समझने का एक स्पष्ट निरदर्शन भाग ० ५।९।८ में 
है, जहाँ पर विद्या को त्रयाविद्या' से पृथक और उच्चतर माना गया है। भक्ति 
की दृष्टि में यज्ञ की अनावश्यकता भी स्पष्टतः स्वीकृत हुई है. (पद्म० १६१॥९) । 
यहाँ वैष्णव दृष्टि का अतिरेक है और इसी दृष्टि से ही वेदवाद की अपकृष्टता भाग- 





१६. इन स्थलों में इस प्रवृत्ति के उदाहरण द्र॒ष्टव्य हैं---भक्तिहीन के लिये 
चतुर्वेदपाठ निरथंक है” (पद्म ० ६।१२८।१०२), जिसने हरिपूजा की है, सस- 
झना चाहिए कि उसने अग्निहोत्र भी किया है (पद्म० ६८६।२७) । श्रौतस्मा- 
तेंकर्म सिद्धि के लिये हरिचऋधारण कत्तंव्य है (पद्म ० ६६२५२।४८ )। इस प्रकार के: 


बचन निदचयेन साम्प्रदायिक दुष्दियों की अन्धता के ज्ञापक हैं। श्रौतकर्म के 


लिये हरिचकऋरधारण की आवश्यकता किसी भो भोतसूत्र में अनुशिष्ट नहों हुई है॥ 

१७. पद्म आदि० ११११४-१७ में यज्ञतीर्थ को तुलना में तीर्थंगमन को यज्ञ 
से श्रेयान्‌ कहा गया है। यज्ञ की तुलना में सू्पूजा की श्रेष्ठता भविष्य ब्राह्म० 
१२०१५०-५१ में कही गई है। मत्स्य० ११२।१२-२५ में भी यज्ञ की अपेक्षा 
तीथथं को प्रशस्ततर कहा गया है। बौद्धजन आदि द्वारा प्रचारित धर्म से परम्परागत 
धर्म की रक्षा के लिये तीर्यत्रतादिमूलक सहज धर्म की प्रशंसा की गई है--ऐसा 
प्रतीत होता है। पुराणकारों को यह दिखाना अभीष्ट था कि उनके द्वारा प्रचारित 
धर्म सहज है तथा वेदिकधर्मंसदश फलदायक भी है। 














वत में कही गई है। भाग० ११।५५ का “मुद्यन्ति आम्ताथवादिन:” वाक्य इस 
प्रसंग में आलोच्य है । 

वेदनिन्दक सम्प्रदाय--पुराणों में वेदनिन्दक के रूप में कुछ सम्प्रदायों के उल्लेख 
मिलते हैं। यह निश्चित है कि शैवादिसंप्रदाय-प्रोक्त धर्म सर्वाशतः वेदानुयायी नहीं 
हैं। पूर्वाचार्यों ने भी शैवादिमतों के वैदिक -अवैदिक रूप अन्तविभाग स्वॉकार किया: 
हैं (ललितासहस्ननामभाष्य पृ० ८४) । इस प्रकार यद्यपि यह कहा जा सकता है 
कि वेदनिन्दकों के रूप में शैवादि के नाम भी लिए जा सकते हैं, तथापि ऐसे आंशिक- 
वेदमान्यकारो सम्प्रदायों को हम सर्वंथा वेदनिन्दक सम्प्रदायों के रूप में नहीं मान 
सकते। मूल में चाहे शैवादि सम्प्रदाय वेद से असम्पुक्त रहे हों, पर पुराण में वणित 
शैवमत अंशत: वेदानुयायी है, यह अवश्य स्वीकार्य है। शिव० ७।३२।१ १-१३ में 
इसी दृष्टि से शैवागम के श्रौत-अश्रौत रूप द्विविध भेद स्वीकृत हुए हैं। वस्तुतः वेद- 
बाह्य सभी दैवादि मत बाद में अंशत: वेदिक हो चुके हैं (चार्वाकादि को छोड़कर ) , 
क्योंकि इन मतों के नवीन आचार्यों ने स्वमतों को वेदमलक प्रतिपन्न करने के 
लिये प्रयास किया है। 

... पुराणों में वेदनिन्दक मत या सम्प्रदायों के नाम भी मिलते हैं। हेतुवाद-विच- 
क्षण, हैतुक' आदि विशेषणों से विशेषित मतवादी वेदनिन्दक हैं, यह मत पुराणों 
में मिलता है (पद्यम० ४॥२३१८० इत्यादि)। स्वभाववादी या छोकायतिक को 
भी वेदनिन्दक के रूप में इतिहास-पुराणों में बहुधा कहा गया है। 

जैन-बौद्ध सम्प्रदायों के मत भी वेदबाह्य या वेदविरुद्ध के रूप में ही पुराणों में 
स्वीकृत हुए हैं (नारदीय० १।१५।५२, पद्म० ५।१२।१०१-१०२;२॥३६ अ०) । 
विष्णुपुराण में मायामोह द्वारा उक्त मत भी जन-बोद्धमत विशेष ही है (द्र० 
श्रीधरी टीका ३३१८। १४ ) । अन्यान्य स्थलों में भी एतादृश नास्तिक मत के प्रसंग 
मिलते हैं। सर्वत्र ये मत वेदविरुद्ध मत के रूप में ही अभिहित हुए हैं। तस्त्राधि- 
कारिनिर्णय ग्रन्थ में बौद्धादि की वेदविरुद्धता के प्रतिपादन के लिये अनेक पुराण- 
स्मृति-वचनों के उदाहरण दिए गए हैं (प० १०-१५) | पाशुपतादि धर्म के अंशत 
वैदिकत्व-प्रतिपादक वचन कहीं-कहीं मिलते हैं, पर बौद्धादिधर्म के विषय में कहीं: 
भी इस प्रकार की स्वीकारोक्ति नहीं मिलती। यह दूसरी बात है कि अपेक्षाकृत 
अर्वाचीन काल में रचित पुराण में बुद्ध अवतार के रूप में स्वीकृत हुए हों।.. 

पुराणोक्त बवेदिक और वेदबाह्म सम्प्रदाय--कई पुराणों में तामस या वेदबाह्य॒ 
सम्प्रदाय के मतों की चर्चा मिलती है।/ भारतीय धामिक इतिहास के ज्ञान के 


४७ 





१८. वस्त्रापयष० ९॥१३७-१३८, पद्म० ५१२॥१०१-१०२, ५१२८२॥३५, 

















ड८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


लिये यह“विषय अत्यन्त उपादेय है। जनता और विद्वानों की दुष्टि में शैव-शाक्‍्त 
आदि सम्प्रदायों का स्थान कालानुसार कैसा था--इसका परिचय इन उल्लेखों से 
हो जाता है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि शवादि कुछ सम्प्रदाय मूलतः वेदपृथक ही थे और 
क्रमश: वैदिक धारा में इत सम्प्रदायों का मिलन (सामान्य-विशेष रूप में ) हुआ था। 
इस मिलन के दीघंकालिक मार्ग में परिस्थिति के अनुमार नाना प्रकार के अवान्तर 
मतों का भी उद्भव हुआ था और अन्तिम स्तर में दोनों घाराएँ एक संयुक्त धारा 
(निगमागमधारा) के रूप में परिणत हो गई हैं। अन्तिम स्तर में वेदिक और वेद- 
बाह्य धाराएँ एक ही धारा के दो अवयवबों के रूप में सम्मानित हुई हैं, यह बह्मसूत्र 
के श्रीकण्ठभाष्य के इस वाक्य से भी ज्ञात होता है--- वयं तु वेदशिवागमयो मेंद न 
पश्याम:” (२।२।३२८) । इस स्थल की शिवारक॑मणिदीपिकाटीका में जो विशिष्ट 
विचार किया गया है, वह आगमसम्बन्धी प्राचीन और अर्वाचीन दृष्टियों का एक 
समाहार प्रस्तुत करता है। 

इस विषय में यह भी ज्ञातव्य है कि एक ही मत (या सम्प्रदाय ) विभिन्न पुराणों 
में वंदिक और वेदबाह्य के रूप में स्वीकृत हुआ है। जिस पुराणांश की रचना जिस 
साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार की गयी है, तदनुसार ही विभिन्न मतों की वैदिकता 
और वेदबाह्यता का निर्देश किया गया है, यही सर्वंथा समीचीन दुष्टि है । 

पुराण और तन्त्र (आगम )--यह विषय बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। तन्त्रधारा 
प्रचलित पुराणों में अपना प्रमुख स्थान रखती है। पुराणोक्त न्यासपृजाविधियाँ 
निरचयेन तान्त्रिक हैं।*' पुराणों में तान्त्रिक विधि के अनेक उल्लेख मिलते हैं, 


सर्च 


वबेदिकी तान्त्रिकी दीक्षा (भाग ० ११।११।३७ ), यजन्ति वेदतन्त्राम्याम्‌ (भाग ० 


. १५५२८), तनत्रोक्तवत्मंना (देवीभाग० ११।१२॥९-१२ ) , सन्ध्योपासनकर्माणि 


वेदतन्त्रोदितानि (पद्म ०४॥९०।८ ) , उभा म्यां वेदतन्त्राम्याम्‌ (पद्म ०४॥ ९०१२१), 
वदिकस्तान्त्रिको मिश्र: श्रीविष्णोस्त्रिविधो मखः (पद्म० ४॥९०।३), वेदोक्त- 





देवी० शद्धाडंड, १२८॥३-४, ७३९२७-३२, कूमं० १॥१६।११८-११९। इस 


विषय के प्रतिपादक अनेक स्मृतिपुराण-वचन तन्त्राधिकारिनिर्णयग्रन्य में संकलित 
हुए हैं। आगमप्रामाण्य ग्रन्थ भी इसके विपरोत मत के लिये द्रष्टव्य है।.... 
१९. पूर्वाचार्यों की यह तथ्य भलो भांति ज्ञात था। बेदिक - संन्ध्याकर्म 


में स्यास किया भी कई जगह प्रचलित है, पर यह क्रिया तान्त्रिक है, वैदिक नहीं है। 


इसे पूर्वाचायों ने ही कहा है। 























भूमिका. ४९ 


विधिना आगमोक्‍्तेन वा (वराह० २११९२), वैदिक और तान्त्रिकी दीक्षा का 
सतेत्र (देवीभाग ० ७४३९३-५, १२।७।१४९-१५१) । 
उसी प्रकार पाञ्चरात्रसम्बन्धी उल्लेख भी पुराणों में प्राप्त होते हैं। पुराणोक्त 
वष्णव धर्म का विपुल भाग पाञचरात्रमूलक है, यह कहा जा सकता है। पाञ्चरा- 
असम्बन्धी उल्लेख पुराणों में अनेक स्थलों पर मिलते हैं (वराहु० ६६१९, 
“ तथा ६६।११,) । शैवागम संबन्धी उल्लेख भी स्कन्द-शिव-लिझूण-पुराणों में मिलते 
हैं। शाक्तागमसिद्धान्त भी देवीभागवत-देवीपुराण-कालिका पुराण में प्रचुर मात्रा 
में प्राप्त होते हैं। 
ऐसा प्रतीत होता है कि तान्त्रिक-धारा पहले वैदिकों में सम्मानित नहीं थी। 
यही कारण है कि पुराणों में तन्‍्त्र का संबन्ध शुद्रों से दिखाया गया है (पद्म० ४. 
९०।४)। वैदिक ब्राह्मणसम्प्रदाय में यह मत प्रचलित था कि अज्ञ और पतित 
ब्राह्मणों तथा शूद्रादि के लिये ही यह शास्त्र है। सात्वत शास्त्र के विषय में कूर्म- 
पुराण में “कुण्डगोलादिभि: श्रितम्‌” (१॥२४३१) ऐसा निन्‍्दापरक वाक्य भी 
मिलता है। इस विषय में अनेक पुराणवचनों के उद्धरण देकर भट्ठोजिदीक्षित 
ने तन्त्राधिकारिनिर्णय ग्रन्थ में पुष्कक विचार किया है। वेदप्रधानवादी की दृष्टि 
में आगमधम की स्थिति कैसी है--यह इस ग्रन्थ से ज्ञात हो जाता है। विपरीत 
पक्ष में आगममुख्य वेदवादी की दृष्टि में पाऊूचरात्ररूप वैष्णवागम और वेद का 
संबन्ध कैसा है--यह विषय यामुनाचार्यक्रूत आगमप्रामाण्य ग्रन्थ में विशदीकृत 
हुआ है। वस्तुत: इन ग्रन्थों में कहे गए सभी प्रकार के मत भारतीय समाज में 
प्रसिद्ध और प्रतिष्ठित हैं। उन मतों का कालछानुसार विभाग करना अत्यन्त 
दुरूह है, अतः यहां इसके निरूषण के लिये प्रयास करना अप्रासंगिक होगा। 
बेद और तन्त्रधारा का योग--वेद-पृथक्‌ आगम धारा के साथ वैदिक धारा 
का मिलन सहसा नहीं हुआ है, परिस्थितिवश क्रमश: ही हुआ है। यही 
कारण है कि आगम धारा और वेदिकधारा के संबन्ध के विषय में पुराणों 
में अनेक परस्पर पृथक मत मिलते हैं। इस विषय में मुख्य मत ये हैं--- 
१. आगमधारा (या तन्‍्त्रधारा) वेदधारा से प्राचीन है; ये दोनों परस्पर 
: पृथक हैं।* 
.. २. पतित और जज्न वैदिकों के लिये आगमोक्‍्त मार्ग है।'' 





२०. बुह॒द्धसंपुराण सध्यखण्ड ५११३८। 

२१. देवी० ७॥३९१२७-३२, तन्त्राधिकारिनिर्णय ग्रन्थ में यह मत पल्‍लबित 
छुआ है। 
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... हुआ है। 


५० पुराणगत वेदविषयक सामग्री को संसीक्षात्मक अध्ययन 


३. कलियुग में आगमधारा ही (कहीं कहीं 'पुराणधारा') सिद्धिकारक है। 
चारों यूगों में वेद-स्मृति-पुराण-तन्त्र की यथाक्रम स्थिति है। द 

४. वैदिक या आगमोक्त--किसी भी धारा का अवलरूम्बन करना चाहिए 
इसमें श्रेष्ठता-अश्रेष्ठता का प्रशइन नहीं है।' | 

५. तन्‍्त्र का जो अंश वेदविरुद्ध है, वह अंश त्याज्य है, पर अन्य अंश ग्राह्म 


है।* 


हैं।' क्‍ 

उपयुक्त प्रत्येक मत सहेतुक है और विभिन्न कालछों में, विभिन्न परिस्थितियों 
के अनुसार इन मतों की उत्पत्ति हुई है। वैदिक धर्म के साथ तान्त्रिक घ॒र्म के संयोग 
के विषय में डा० हाजरा ने जो अनुसन्धान किया है, उससे यह ज्ञात हो जाता है 
कि किन परिस्थितियों में कौन-सी दृष्टि उत्पन्न हुई थी। अप्रासंगिक होने के 
कारण इस विषय पर यहाँ विचार नहीं किया जा रहा है। 

पुराण और स्मृति--तान्त्रिक धर्म की तरह स्मार्त घर्मं भी पुराणों 
में क्रमशः अनुप्रविष्ट हुआ है। वर्णधर्म, आश्रमधर्म, श्राद्ध आदि विषय 
स्मृतिशास्त्रों से पुराणों में संकलित हुए हैं। पुराणों में इस स्मातंधर्म का उच्च 
स्थान है । 


पुराणों में सर्व॑ंसम्प्रदायों का समन्‍्वय--आगम मुख्यतः त्रिविध है---वैष्णवा- 


६. वेद के अनधिकारियों (अन्त्यज, म्ले्छ आदि) के लिये पञ्चरात्रादि 


. गम, शवागम और शाक्तागम। प्रत्येक आगम के कई अवान्तर सम्प्रदाय भी हैं, 
यथा--वेष्णवागम में पाञऊचरात्र और भागवतसम्प्रदाय। इन सभी सम्प्रदायों के 


उल्लेख और मत पुराणों में सामान्य-विशेष रूप से मिलते हैं तथा प्रत्येक मत का 
अंशतः स्वीकार और अस्वीकार (हेय और उपादेय कहकर या वैदिक और वेदबाह्य 
मानकर ) भी पुराणों में मिलता है। वेद के विषय में (तथा श्रौतधर्म के विषय में ) 
भी प्रत्येक सम्प्रदाय की दृष्टियाँ नाना प्रकार की हैं और उनमें स्तरभेद भी हैं। 
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सर्वान्तिम स्तर में वैदिक और अवैदिक धारा एक अविच्छिन्न धारा के रूप में मिल को 
गई हैं और वैदिकतान्त्रिक-विशिष्टता का परिहार कर एक समन्वित निगमागमधर्म 
के रूप में परिणत हो गई हैं। इस निगमागमधारा का नाम ही पुराणधारा है, जो 
आज पौराणिकधरममं के नाम से प्रचलित है। 
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प्रथम परिच्छेद 
वेद का सामान्य स्वरूप 


भूमिका में युक्ति और उदाहरण के साथ यह दिखाया गया है कि प्रचलित पुराण 
मुख्यतः वेदप्रामाष्यवादी सनातनधर्मी आचार्यों द्वारा रचित और उपबुंहित हुए हैं। 
इस उपबंहण में वेष्णव-शव-शाक्त आदि सम्प्रदायों का मुख्य सहयोग रहा है-- 
यह भी एक सुप्रमाणित तथ्य है। यही कारण है कि पुराणों में सर्वत्र वेद का प्रामाण्य 
और महत्त्व स्वीकृत हुआ है। फिर भी यदि कहीं वेद की निन्‍दा उपलबध होती है 
तो याज्ञिक कर्मेकाण्ड की अनुपादेयता के कारण ही, अन्यथा नहीं। हाँ, कहीं कहीं 
'स्वसम्प्रदाय के उत्कर्ष के प्रतिपादन के लिये भी वेद का अपकर्ष दिखाया गया है। 
'इन्हीं दृष्टियों से साम्प्रदायिक पुराणकारों ने कहीं-कहीं श्रौतधर्मं की हेयता भी 
'कह्दी है। 

असाम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार वेद के विषय में जो विवरण पुराणों में मिलता 
है, उस पर इस परिच्छेद में विचार किया जाएगा। असाम्प्रदायिक कहने का 
तात्पर्य यह है कि ये विवरण या तो मूलतः वैदिक ग्रन्थों पर आधृत हैं, या दाशनिक 
प्रस्थानों की दृष्टियों के अनुसार कहे गए हैं। स्वसम्प्रदाय के प्रति अन्ध श्रद्धा से 
ये विवरण नहीं कहे गए--इतना ही असाम्प्रदायिक कहने का तात्पयं है। इतना 
होने पर भी यह सम्भव है कि असाम्प्रदायिक विवरण में भी अत्यन्त स्वल्प रूप में 


साम्प्रदायिक दृष्टि का सामान्य अनुप्रवेश कहीं कहीं हो गया हो, जैसा कि द 
_यथास्थान दिखाया जाएगा। 


१. इसके साथ धर्मशास्त्रोय ग्रन्थ, त्रिविध प्तुत्रग्नन्थ, स्मृति और तत्सजातीय 
अस्यान्य प्रन्थ (जो शैवादिसंप्रदायों में नियत नहीं हैं) भी ग्राह्म हैं। धर्मशास्त्रीय 
“विषय बहुलतया पुराणों में मिलते. हैं, पर धर्ंशास्त्रीय विशदता ओर पूर्णता प्रायेण 
पुराणों में नहीं मिलती । पुराणगत श्राद्ध-विवरण इस तथ्य का एक प्रमुख उदा- 
हरण है। वराहपुराण में कहा गया है--“इयं सर्वपुराणेषु सामान्या पैतुकी क्रिया” 
(१४५१ )। प्रायेण अन्यान्य विषय भी सामान्य रूप से ही पुराणों में अभिहित 
हुए हैं। 












५६ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


 बेद विद्याविशेष है--पराणों में वेद को एक विद्या के रूप में माना गया है। 

'वेदविघा” यह शब्द भी पुराणों में मिलता है (कूम० १॥५२।२५, रेवा० १११७) । 
'पैबद्यानां वेदविद्येव” (वैशाखमास० ११०) इत्यादि वचनों में यह भाव और 
भी स्पष्टतया लक्षित होता है। इस विद्या में कई विद्याओं का अन्तर्भाव है, इस 
दृष्टि से ही 'विदविद्यासु” यह बहुबचनान्त पद पुराणों में प्रयुकत हुआ है (पद्म० 
६॥८२।१८)। अग्नि० ३८२२ में चारों वेदों के नाम के साथ विद्या शब्द का 
प्रयोग किया गया है (ऋग्यज्‌:सामाथर्वाख्या विद्या ) । 

विद्यागणना में चतुर्वेद का उल्लेख वायु० ६१७९, अग्नि० ११५, विष्णु ० 
३॥६।२८ आदि में मिलता है।' प्राचीन स्मृतियों में भी ऐसी गणना मिलती है; 
(याज्ञवल्वक्यस्मृति १३) । द 

बेद का अपराविद्यात्व--लिछग० १८६।५ १-५२, विष्णु० ६।५।६५ और 
ब्रह्मण २३३॥६२-६३ में ऋग्वेदादि स्पष्टतः अपराविद्या कहे गए हैं और 
भह भी कहा गया है कि यह आशथवंणी श्रुति' का मत है। यह आथर्वणी श्रुति” 
मुण्डक उपनिषत्‌ ११४ है। यह मत तारदीय० १।४६।८ में भी है। अग्नि० 
११५ में भी वेदादि अपराविद्या' रूप से संमानित हुए हैं। 


| अपराविद्या की गणना में विष्णु० और ब्रह्म ० में 'ऋग्वेदादिमया अपरा कहा 
2 क्‍ गया है। पुराणलक्षित मुण्डक में चारों वेदों के साथ छह अंगों की भी गणना की गई 
। पा है। अग्नि० में वेद के अंगों के साथ मीमांसा, धर्मशास्त्र, पुराण, न्याय, वेद्यक, 
पा गन्धर्व शास्त्र, धनुर्वेद और अर्थज्ञास्त्र की भी गणना की गई है (१।१५-१७ )। 


द यहाँ यह प्रइन हो सकता है कि मुण्डक-वाक्य में अनुक्त मीमांसादि विद्याओं की 
जो गणना अग्नि० में की गई है, उसका कारण और मूल क्या है! सम्भवतः 
_अष्टादश विद्यास्थानों की अत्यन्त प्रसिद्धि हो जाने के कारण, बाद में अग्नि० में 
इन विद्याओं को भी अपराविद्या में गिना गया है। विद्या को 'चतुर्दशविध गणना 
ही प्राचीन याज्ञवल्क्यस्मृति, विष्णुपुराण आदि में मिलती है, 'अष्टादशविध 
गणना' नहीं । विष्णु ० की अपेक्षा अग्नि० अर्वाचीन है--यह निश्चित है। यह भी 
देखा जाता है कि शंकराचार्य के बाद मुण्डक के इस वाक्य में मीमांसा आदि श्ञास्त्रों 


:अऑयासाढा: कपाटनाकतल, वैआर्ायाहरे. 





..._२. किसी मत के प्रमाणीकरण के लिये कुछ ही पुराण-वाक्यों के उद्धरण 
दिए गए हैं। एक उद्धरण के बाद जितने आकर स्थलों के संकेत दिए गए हैं, उन 
स्थलों में प्रदत्त आनुपूर्वी सर्वत्र अविकल रूप में ही विद्यमान हो, यह आवश्यक 
_नहीं। अर्थैक्य और बहुलशब्दसाम्य के कारण आकरस्थलों का संकेत दिया गया है 
(यद्यपि प्रकृत पाठ कुछ भिन्न है)--पह ज्ञातव्य है। झ् 
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के नाम प्रक्षिप्त हो गए थे , जैसा कि मुण्डक उप० के शाॉंकरभाष्य की नारायण- 
कृत दीपिका टीका से जाना जाता है (इतिहासादीनि पञच आचार्यने व्याख्यातानि 
तेन प्रक्षिप्तानोति गम्यते)। मुण्डक० के किसी-किसी हस्तलेख में अपराविद्या 
के गणनापरक वाक्य में वेद-वेदाज्ों के साथ मीमांसादि शास्त्रों के नाम-भी लिखित 
मिलते हैं (पं० विन्ध्येश्वरी प्रसाद द्विवेदीकृत न्‍्यायवात्तिकभूमिका, पृ० २०)। 
सम्भवत: अग्नि० के पाठ को देखकर बाद में मृण्डक० के पाठ में प्रक्षेप किया 
गया हो। ये 
त्रयीविद्यारूप वेद--वेद को त्रयीविद्या के रूप में मानने की परम्परा बहुत ही 
प्राचीन है। ब्राह्मण-प्रन्थों में प्रयुक्त त्रयीविद्या' शब्द इसका साक्षात्‌ ज्ञापक है। 
पुराणों में कहीं कहीं यह दृष्टि मिलती है। वेद के लिये त्रयीविद्या' शब्द भाग० 
१११७ १२ में प्रयुक्त हुआ है। स्मृतियों में त्रयीविद्या शब्द बहुधा व्यवहृत 
हुआ है (त्रेविद्येम्यस्त्रयीं विद्याम, मनु ० ७।४३) । द 

यद्यपि वेद को विद्या माना गया है तथापि विद्या के अर्थ में वेद शब्द का प्रयोग: 
पुराणों में नहीं मिलता । गोपथ ब्राह्मण में सर्पंवेद आदि जो शब्द हैं (१।१।१०) 
वहाँ वेद का अथ स्पष्टतः विद्या? प्रतीत होता है। श्री -सामश्रमी जी ने भी 

पुरासीत्‌ विद्याउपरपर्याय एवायं वेदशब्द:” कहा है। (त्रयीपरिचय, पृ० ५) 

परन्तु यह अर्थ पुराणों में नहीं दीख पड़ता । 

न्रयोविद्या का अर्थ--ऋक्-साम-यजु:-रूप त्रिविध मन्त्र त्रयी पंदवाच्य है। 
मनन-हेतुक होने के कारण मन्त्र को विद्या कहा जाता है और इस दृष्टि से त्रयी 
विद्या' का पूर्वोक्‍्त अर्थ उपपन्न होता है। त्रयी वे विद्या ऋचो यजूषि सामानि --- 
यह शतपथ-वचन (४।६।७।१) इस प्रसंग में द्रष्टव्य है ( त्रयी' शब्द की विशद 
व्याख्या षष्ठ परिच्छेंद में द्रष्टव्य है )। 


यतः बेद में तीन प्रकार के मन्त्र हैं, अतः त्रिव॒त्‌' दष्द का प्रयोग भागवतकार 


ने किया है (१२।११।१९) । मनु० में भी त्रिवृत्‌ वेद का प्रयोग है (११।२६४ ) 
यद्यपि एक प्रकार का मन्त्र अन्य प्रकार के मन्त्र का अवयव नहीं है, तथापि त्रिविध 
मन्‍्त्रों का एककार्यत्व देखकर ही उ्यवयववाची त्रिवृत' शब्द प्रयुक्त होता है (द्व० 
मेघातिथि भाष्य ११२६४ ) । 


सका साकार क आनााता परम रमन #मााव कमा 8 कथा विशममम 





३. अग्नि० का काल सप्तम शताब्दी के बाद का है (्रा507ए ० $280ता 
?०८४८5 पृ० ९)। शंकराचार्य अष्टम शताब्दी के माने जाते हैं, अतः यह्‌ अनुमान 
होता है कि अग्नि० के पाठ को देखकर शंकर के बाद किसी ने मुण्डक० के पाठ में 
प्रक्षेप कर दिया हो । 
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बेद दाब्द का तात्पर्यं--पुराणों में वेद और वैदिकी श्रुति (या केवल श्रुति) 
शब्द का प्रयोग किन किन अर्थों में किया गया है, यह एक आवश्यक विचायें 
विषय है। वेद' शब्द के विवक्षित तात्पय के निर्धारण में निम्नोक्त उदाहरण 
द्रष्टव्य हैं :--- 

(१) संहिताभागीय मन्त्रों के लिये वेद शब्द का प्रयोग पुराणों में सर्वत्र मिलता 
है। पुरुषसूक्त के कुछ मन्त्र या मन्त्राभिप्राय को उद्धत कर वे वेद हैं--ऐसी उक्ति 
पुराणों में बहुबा पाई जाती है (देवी० ३३१।३८।३९, ४॥१८।२५-२६) । शिव० 
२।५।५।४१ में “भस्मान्तं शरीरम्‌” को वेदवाक्य कहा गया है; यह वचन शुक्ल 
यजुर्वेदीय माध्यन्दिन संहिता ४०। १५ और काण्वसंहिता ४०२७ में (तथा ईशा- 
वास्योपनिषद्‌ के अन्त में भी ) मिलता है । 

(२) कर्मकाण्डप्रतिपादक वेदभाग के अर्थ में (ज्ञानकाण्ड से पृथक्‌ कर) 
बेद शब्द का बहुलरुतया प्रयोग पुराणों में मछता है। यह एक औत्सगरिक नियम है 
कि पुराणों में जहाँ भी वेदवाक्य की निन्‍दा उपलब्ध होती है वहाँ सर्वत्र वेद का 
ताल्पर्य कर्मकाण्डपरक वेदभाग से ही है (भाग० ११।१८।३० की श्रीधरी टीका 
द्वी०) । अन्यान्य स्थलों में भी यह दृष्टि मिलती है (भाग ० ४॥२२१)। 

३) कहीं-कहीं सिद्धार्थंपरक वेदभाग के लिये वेद या वेदवाद' दाब्द 
प्रयृक्त हुआ है।" विष्णु० १२२२ में जो 'वेदवाद' शब्द है, वह नासदीय सृक्‍त- 
गत “सिद्ध! विषय को लक्ष्य करता है (द्र० श्रीधरी टीका ) । वेदवाद पर विस्तृत 
विचार यथास्थान द्रष्टव्य है। 

(४) ब्राह्मण और आरण्यक के लिये वेद, वेदिकी श्रुति या श्रुति शब्द का 
व्यवहार प्रायेण मिलता है। ब्राह्मग-आरण्यक-परिच्छेद तथा वेदमतपरिच्छेद में 
इसके उदाहरण द्रष्टव्य हैं। 





४. ऐसे उदाहरण सवंत्र मिलते हैं। काशी० ७६३ में तद्विष्णो:. . . . 
सनन्‍्त्र को वेदपठित कहा गया है, यह ऋग्वेद ११२२।२० है। खिल मम्त्र भी श्रुति 
के नाम से उद्धुत किया गया है। 'सितासिते सरिते . . . .” मन्त्र को 'श्रुति' कहा गया. 
. है (काशो० ७५४)। यह मन्त्र ऋक्‍्परिद्विष्ट में पठित हुआ है। आइवलायन- 
शाखा में यह खिल रूप में पढित था, यह त्रिस्थली सेतु (१० ३) से ज्ञात 
होता है। 
द ५. सिद्धार्थ का अं है--प्रमाण से निश्चिचत, जो क्रिया के द्वारा उत्पाद नहीं 
है, इस अथे में भूतवस्तु शब्द भी प्रयुक्त होता है, वस्तुवाद' शब्द भी (द्र० शारी- 
रकभाष्य, १० १३१, १३५)। 
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(५) उपनिषद्‌" को लक्ष्यकर ऐसा शब्द-व्यवहार पुराणों में दृष्ट होता है। 
वायु ० १०४।४२३ में 'इत्येवं श्रुयते वेदे” कहकर जो वाक्य (अक्षरात्न पर॑ं किज्चित्‌ 
इत्यादि ) उद्धत किया गया है, वह कठ उप० १।३।११ का है (ईषत्‌ पाठभेद 

सहित ) । 
द (६) कहीं कहीं “उपनिषद्‌ में उक्त मतों' को लक्ष्य कर भी वेद' पद प्रयुक्त 
हुआ है। भाग० २।२।३२ में वेदगीत” कहकर जिन दो सूतियों' का निर्देश किया 

गया है, वे छान्‍्दोग्यादि-उपनिषद्‌ में उक्त सद्योमुक्ति' और करममुक्ति' ही है 
. (द्र० श्रीधरीटीका )। उसी प्रकार “विरक्तस्याधिकारोईस्ति संन्‍्यासे नान्‍्यथा 
क्वचित्‌”--इस मत को वेदप्रोक्त' कहा गया है (देवी० १।१८॥२० ), जो जावा- 
लोपनिषत्‌ का “यदहरेव विरजेत्‌ तदहरेव प्रव्नजेत्‌” (४) वाक्य को ही लक्ष्य 
करता है। क्‍ "६, 

इस प्रसंग में यह ज्ञातव्य है कि पुराणों में अनेक स्थानों पर वेद और उपनिषत्‌ 

का एकत्र उल्लेख है (वायू० २०२५, लिड्भ ० १॥७१।६७) जिससे इन दोनों का 
पार्थक्य भी सिद्ध होता है। पुराणों में उपनिषद्‌ को वेद का श्रेष्ठ भाग माना गया 
है (शिव० २।५।२।४१)। इस पर उपनिषत्‌-परिच्छेद” में विस्तृत विचार 
द्रष्टव्य है। 

वेद शब्द का गौण तात्पयं--पुराणों में कुछ ऐसे भी वेदमत मिलते हैं जो 
वस्तुतः: वैदिक नहीं हैं। ऐसे स्थलों में वेदशब्द का तात्पयं क्‍या है, यह 
विचारणीय है। निम्नोक्त उदाहरण इस प्रसंग में द्रष्टव्य है-- 

(१) शिव० १।१६।२९-३० में कहा गया है कि वेद में पूजा शब्द का अर्थ 
विवृत हुआ है, पर वेद के संहिता-ब्राह्मण-आरण्यक-ग्रन्थ और मूल उपनिषदो 
. में पूजा-शब्द के अर्थ के विषय में कुछ भी नहीं कहा गया। उपास्‌-घातु के प्रयोग 

छान्‍्दोग्य उपनिषदादि में मिलते हैं, परन्तु पूजा' शब्द या पूजनप्रक्रिया पर कुछ 
भी विचार बंदिक ग्रन्थों में नहीं मिलता । * 

६. उपनिषद ग्रन्थ दो प्रकार के हैं। प्रथम--वेदावयबभूत उपनिषद्‌, यथा 
ईछ, प्रदन, सण्डक, कठ, इवेताइवतर आदि, जो किसी न किसी वेदशाखा से संबद्ध 
. हैँ। द्वितीय--अर्वाचीन काल में साम्प्रदायिक विद्वानों द्वारा लिखित उपनिषद्‌, 
जैसे--कलिसन्तरणोपनिषद्‌, भस्मजावालोपनिषद्‌ आदि। द 

७. 'पूजन' शब्द श्रौत है, यह भावनोपनिषद्‌ की ढीका (पृ० २७०) में 
_भास्क्रराय ने कहा है। वस्तुतः संहिता-बराह्मण में पुजधातु प्रचलित अर्थ में प्रयुक्त 
. नहीं है। अर्वाचीन साम्प्रदायिक उपनिषदों सें इसका उल्लेख रहने पर भी इसका 
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(२) ब्रह्म ० ५।५५-५६ में चतुर्देश मनुओं को वैदिक माना गया है। चतुर्देश 
मनुओं का कोई भी प्रसंग वैदिक ग्रन्थों में नहीं मिलता, यद्यपि मतु का साधारण 
उल्लेख“ और प्रामाण्य” संहिता और ब्राह्मणों में मिलते हैं। 

ऐसा प्रतीत होता है कि वैदिकों की परम्परा में जो मत प्रचलित था (चाहे 
बह प्रत्यक्षतः वेदोक्त हो या न हो ), वह वेदमत है--ऐसा मानकर ये प्रयोग किए 
गए हैं।. 

(३) जिस प्रकार असाम्प्रदायिक विषयों के अवैदिक होने पर भी उनको 
वैदिक विषय के रूप में कहा गया है, उसी प्रकार साम्प्रदायिक विषयों को भी 
वैदिक विषयों की तरह प्रतिपादित किया गया है। यथा--- 

(क) देवी० १।८।१७-१८ में वेद में त्रियम्बक' का वर्णन है, कहकर त्रिय- 
म्बक' के ऐसे विशेषण दिए गए हैं (गौरीदेहरूपी' आदि) जो वस्तुतः वैदिक 
ग्रन्थों में नहीं मिलते, यद्यपि त्रियम्बक' की सत्ता वेद में है (ऋग्वेद ७।५९१२) । 
यहाँ स्पष्टतः अवेदिक मत को ईषत्‌ सादृश्य के आधार पर वैदिक कहा गया है। 
देवी ०९।३६।९---१० में पञचदेवोपासना को भी चतुर्वेदगत' माना गया है। 
प्रतीत होता है कि वैदिक और पौराणिक विष्णु आदि देवों के नामसादुइय 
से ऐसा कहा गया है। वस्तुतः वेद में तान्त्रिक पञ्चदेवोपासना का 
साक्षात्‌ अनुशासन नहीं मिलता और न ताल्त्रिक पूजनपद्धति वेद में दीख 
पड़ती है। 

(ख) यह दृष्टि गीता १५।१७-१८ में भी मिलती है, यहाँ वेदोक्त” कहकर 
जिस पुरुषोत्तम-वाद का स्थापन किया गया है, वह वस्तुतः वेदोक्त नहीं है। ऋ:“्वे- 


दीय पुरुषसूक्त (१०९० सुकक्‍त ) या आरण्यकगत चत्वारः पुरुषा: मत (शाइखसा० 
 आ० ८।३) या उपनिषत्‌ के 'पुरुषान्न परं॑ किड्चित्‌” (कठ उप० १।३॥११) 


वाक्य वस्तुत: गीतोक्त पुरुषोत्तम-वादानुसारी नहीं है।” गीता के इस स्थलू 


. में भागवतों की दृष्टि को कथड्चित्‌ साम्य के आधार पर वैदिक दृष्टि के रूप में 


कह दी गई है। इसी प्रकार साम्प्रदायिक दृष्टि को कथड्चचित्‌ साम्य के आधार पर 








श्रोतत्व सिद्ध नहीं होता। शाण्डिल्योपनिषत्‌” नामक अर्वाचीन उपनिषत्‌ में ईश्वर 

पूजन' शब्द प्रयुक्त हुआ है (ईशाञ्यष्टोत्तररतोपनिषत्‌ पु० ३२४)।॥ 

.. <. ऋक्‍संहिता १११४२, २१३३।१४, १०६३४७, १८०१६ इत्यादि। 
. ९. ते० सं० २२१०२, ताण्ड्य ब्रा० २३।१६६-७, द 











वेद का सामान्य स्वरूप... ः दर 


बेद में अन्तभृत करने का प्रयास देवी ० ७।३२। १० में भी मिलता है। यहाँ कहा गया 
है कि शैव जिसे विमशे' कहते हैं, वेदतत्त्वचिन्तक उसे अविद्या' कहते हैं। यद्यपि 
अविद्या शब्द वेद में है (माध्यन्दिनसंहिता ४०।१४ ; काण्वसंहिता ४०।११ 
और ईशोपनिषत्‌ ११ वाँ मन्त्र ) पर यह अविद्या वह तत्त्व नहीं है, जिसे शव 
अपनी दृष्टि के अनुसार विमश कहते हैं। पुराण में अविद्या” शब्द के सादुश्य 
. से ही ऐसा कहा गया है, जिसके मूल में साम्प्रदायिक दुष्टि ही है। सी 
... (४) वेद में जिस विषय का अणुमात्र भी संकेत नहीं है, वह्‌ विषय भी वेद 
के नाम से कहा गया है। देवी० २।६।८ में इसका एक विशिष्ट उदाहरण है। यहाँ 
कहा गया है कि पाण्ड की कुन्ती और माद्री नामक दो पत्नियाँ थीं, ऐसा वेदवादी 
कहते हैं ”। यहाँ वेदवादी' पद के प्रयोग से ध्वनित होता है कि वेद में इसका कुछ 
प्रसंग होना चाहिए, पर वैदिक ग्रन्थों में महाभारतकाल के अनेक व्यक्तियों के 
प्रसंग रहने पर भी पाण्ड्‌ सम्बन्धी यह बात कहीं नहीं मिलती । न 
 बेद दाब्द के कुछ विशिष्ट प्रयोगस्थल--जैसे पुराणों में कहीं कहीं वेद और 
उपनिषत्‌ का एकत्र प्रयोग मिलता है, उसी प्रकार वेद और श्रुति शब्द का प्रयोग 
भी एकत्र मिलता है, जिससे इन शब्दों की एकार्थता पर संशय उत्पन्न होता है। 
वायु० १००३३ में (चतुर्दंश मनुओं को लक्ष्य कर ) वेदे श्रुतौ पुराणे च” कहा गया 
है। ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ वेद का रूढ़ अर्थ ही लिया गया है और श्रुति 
का अर्थ परम्परा में सुनी गई बात” माना गया है। परम्पराश्रुत कथा इस 
अर्थ में श्रुति शब्द प्रसिद्ध है (द्र०पर्जिटरकृत.5.7. प्र. प्‌ पू० १९-२१) । वायु ० 
का यह इलोक ब्रह्माण्ड० ३।१।३० में भी हैं, जहाँ वेदे स्मृतौ पुराणे च” पाठ है। 
इस पाठ में कोई अथंसंबन्धी संशय उत्पन्न नहीं होता । द 
ब्रह्म 7 २१३।१६७ में भी इस प्रकार का एक वाक्य है-- पुराणं वत्तेते यत्र 
वेदश्रुतिसमाहितम्‌”। यहाँ श्रुति “परम्परागत मत ही है। ब्रह्म ० का यह सन्दर्भ 
हरिवंद० १।४१।२७ में भी है, जहाँ “पुराणे कथ्यते यत्र वेद: श्रुतिसमाहिता:” पाठ 
. है। यहाँ वेद का विशेषण श्रुतिसमाहित' दिया गया है, नीलकण्ठ ने जिसका अर्थ 
_“प्रत्यक्षेणेव निहित:” किया है, पर यह अर्थ अस्वारसिक है। यहाँ इसका अर्थ 
_ परम्परा में समाहित वेद' ऐसा किया जा सकता है। चूंकि यहाँ प्रकृत पाठ का 
निर्णय करना दुष्कर है, इसलिये अर्थ का निर्णय करना भी दुरूह है । परम्परागत सुनी 
हुई बात या मत के अर्थ में श्रुति” शब्द का एक विशिष्ट प्रयोग केदार० १३॥३६ 
में मिलता है, यहाँ एक ही वाक्य में वेद, पुराण आगम, शास्त्र और नाना श्रुतियों 
का उल्लेख विद्यमान है। यहाँ श्रुति का उपयु कत अथं ही संगत होता है, अन्यथा 
दास्त्र' पद अनुपपन्न हीगा। है 
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३ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 





मन्त्रत्राह्मणात्मक वेद--शब्दात्मक वेद के ये दो भाग मीमांसा, धर्मसूत्र आदि 

को अनुमत हैं।' पुराण में भी यह मत प्रतिपादित हुआ है, क्योंकि वैदिक 

ऋषियों के विवरण में मन्त्रकृत्‌ और क्राह्मणप्रवक्‍ताओं की सूची साथ-साथ दी 
गई है। 

. मन्त्रत्नाह्मणात्मक वेद के अवान्तर भेद के विषय में एक विशद सन्दर्भ 
पुरुषोत्तम ० ४६।१०-१९ में मिलता है। इन इलोकों के पाठ कुछ विकृत हो चुके हैं। 
स्कन्दपुराण के वेंकट० संस्क० में यह अंश नहीं है, अतः पाठों पर तुलनात्मक 
विचार भी नहीं किया जा सकता। यहाँ की विचारसरणि पूर्वमीमांसा के अनुसार 
है और यही कारण है कि जैमिनि-उद्दालकसंवाद में यह सन्दर्भ उल्लिखित हुआ 
है। इस विवरण का सार इस प्रकार है--- 

कृष्णद्वैपायन व्यास ने वेद की सहख्न शाखाओं का विस्तार किया, जिस विस्तार 
के कारण कर्मानुष्ठान की दृष्टि से वेद दुरूह प्रतीत होने लगा । कर्म का इस प्रकार 
ह्ास देख कर जैमिनि ने हँपा कर वेदविचारात्मक मीमांसा दर्शन का प्रणयत 
किया। उतकी दृष्टि से वेद के तीन भाग हैं । पहला भाग मन्त्रात्मक है, 


पक दूसरा भाग कर्मप्रचोदक (कर्म का प्रेरक) है। इस कर्म-प्रचोदक भाग का 
मी तात्पर्य ब्राह्मणभाग से ही है, क्योंकि 'कर्मचोदना ब्राह्मणानि' ( आपस्तम्बपरि- 
हक भाषासूत्र ३४) रूप सिद्धान्त मीमांसकों द्वारा अनुमोदित है(द्र० त्रयीपरिचय 
0 पृ० ५३-५४) । 

ः पा वेद के एक अन्य भाग के लिये कहा गया है-केचित्तु स्तुतिनिन्दाभ्यां विहीता: 


_ सस्‍्तावका: स्थिता:” (४६।१४) | सस्‍्तुतिनिन्दाहीन अथ च स्तावक रूप 
. बेदभाग उपनिषद्‌ ही हो सकता है, क्योंकि उपनिषद्‌ मुख्यतः भूतार्थख्यापक 





. ११. इस विषय में ये वाक्य व्ष्टव्य हैं--- सनन्‍्त्रग्राह्मणयो राहु बेंददाब्दं महर्षय: 
 (बड़गुरशिष्यक्ृत सर्वानुक्रमणणीबृत्ति का आरम्भ) + वेदों हि सन्‍्त्रत्ाह्मणमेदेन 
'द्विबिध:” (ते० आ० ८।२ सायणभाष्य ), याज्ञवल्क्यस्मृति १३) १।२१९ की 

सिताक्षरा टोका; मनु० २१४१ में 'एकदेशं तु वेदस्थ कहा गया है। कुल्लकादि 

व्याख्याकार बेद का एकदेश मन्त्र या ब्राह्मण मानते हैं, जिससे वेद का मन्त्र 
. ब्राह्मणात्मकत्व सुतरां सिद्ध होता है। मन्त्र और तत्संबद्ध ब्राह्मण की एकार्थकता 

रहती है, इस विषय में शंकर का यह वाक्य द्र॒ष्टव्य है--- मन्त्रब्राह्मणयोरच एकार्थेत्वं_ 
युकक्‍तसविरोधाद”. (शारीरकभाष्य ११११५)। मन्त्र का स्वारसिक विषय 


९ 


. और उसके ब्राह्मण में कहीं कहों भेद रहने पर भी परस्पर-विरोध नहीं मान 
. ज्ञाता (द्र० कठ० उप० २११२ का शाद्भूरभाष्य) । ५ डे “8 





+ बे का सामान्य स्वरूप - द्झ 


होने के कारण अर्थवाद के समान स्तुतिनिन्दापुक्त (स्तुतिनिन्दान्यतरपरवाक्य॑ 
चार्थवाद: ) नहीं है। किच यह भाग वस्तुधर्मख्यापक है, अत: स्तावक' पद का 
प्रयोग उंपनिषद्‌ के लिये करना समीचीन है। यदि यह वाक्य अर्थवाद को लक्ष्य कर 
कहा गया है तो पाठ का ईबत परिवर्तन करता होगा। ऐसी स्थिति में स्तावक 
पद से चतुर्थ उपनिषद्भाग ही लक्षित होगा। मुद्रित पाठ की वर्तेमान स्थिति में 
इससे अधिक कुछ नहीं कहा जा सकता।'' है 

प्राचीन काल से ही वेद के नानाविध विभागों के उल्लेव मिलते हैं। विभिन्न 
आचार्यों ने वेद को दो,तीन, चार और पाँच भागों में अपनी अपनी दृष्टियों के अनु- 
सार बाँटा है। वेद का मन्त्रब्राह्मण-रूप विभाग स्वेत्र प्रसिद्ध है। वेद के त्रिविध 
विभाग के लिये “वेदों विध्यर्थवादमन्त्रात्मा (मनु ० २।६ की कुल्लक टीका ) वचन 
द्रष्टव्य हैं। वस्तुतः ब्राह्मण को द्विविध (द्विविधं ब्राह्मणं, विधिरथथवादश्वेति--- 
सायणीय ऋग्वेदभाष्यभूमिका, पृ० २४) मानकर ही वेद का त्रैविध्य उपपन्न 
होता है। आपस्तम्ब (परिभाषा सूत्र ३५) के ब्राह्मणशेषो5थंवाद:” वचन 
में भी यही दृष्टि है। वेद का एक पञ्चविध विभाग भी है, जिसमें 
“विधि-मन्त्र-नासधेय-अर्थ वाद-निषेध--इन पांचों की गणना की जाती है। 
“विधि-अर्थवाद-मन्त्र-नामवेयात्मक' रूप एक अन्य विभाग भी मेधातिथिटीका 
में कहा गया है (२६)। वहाँ इन विभागों पर विशद विचार भी किया 
गया है । 

इसके बाद मन्त्रात्मक वेदभाग के विषय में (पुरुषोत्तम ० ४६।१५--१६) जो 
कहा गया है उसका तात्पर्य यह है कि कुछ मन्त्र स्तोत्र (प्रगीतमन्त्रसाध्य स्तुति) 
हैं, जो उद्गाता का कार्य है और कुछ मन्त्र शास्त्र (अप्रगीत मन्त्रसाध्य स्तुति) हैं, जा 
. होता का कार्य हैं (द्र० सायणीय सामवेदभाष्यभूमिका पृ० ८४)। ये मन्त्र 
सहाय' और “निबन्धक' हैं। मन्त्र चूंकि द्रव्य-देवता-स्मारक और अभिधायक है, 
इसलिये ये दो विशेषण समीचीन हैं। मन्त्र को कर्मसाधनहेतु भी यहाँ कहा गया है। 


१२. कोई कोई सीमांसक आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌” (ऐत० 
उप० ) आदि उपनिषद्‌ वाक्‍्यों को अज्ञातज्ञापक विधि मानते हैं (सायणीय 
ऋषिदभाष्यभूमिका, पृ० २४ चौखम्भा) । 

१३. प्वंसीमांसा ७२१७ शाबरभाष्य में स्तोत्र-शस्त्र पर विद्वर विचार _ 
किया गया है। स्तुतदास्त्रयो:. . . . (२१११३) पृत्र से भी इन दोनों का भेद 
सिद्ध होता है (8० जेमिनीयन्यायमाला)। पूर्वमीमांसा १०४४९ भी इंस _ 
. प्रसंग में द्रष्टव्य है। 











. बेदविभाग का सारांश याज्ञवल्क्यस्मृति ११३ को सिताक्षरा टीका में ब्रष्टव्य 





द्डं पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


मीमांसा में मन्त्राइच कर्मकरणा:' यह मत प्रसिद्ध है। और इसी दृष्टि से मन्त्र को 
कर्मसाधनहेतु कहा गया है। यहां मन्त्रोपासना से सिद्धिप्राप्ति का उल्लेख भी किया 
गया है। मननात्‌ त्रायते यस्मात्‌ तेन मन्त्र:” रूप मन्त्रनिवंचन इसी दुष्टि के अनु- 
सार कल्पित हुआ है। 

मन्त्र-सम्बन्धी यह दृष्टि पूर्वाचार्यानुमोदित है। उवट ने स्पष्टतः कहा है-- 
“मन्त्रस्तु कर्माझुगभूतद्रव्यदेवतास्मारक:” (वाजसनेयि प्रातिशार्य १४ की टीका )। 
आधुनिक मीमांसक इस भाव को ही “अनुष्ठीयमानकर्मस्मारकत्व॑ मन्त्रत्वम्‌” इस 
वाक्य से कहते हैं, जैसा कि वासुदेव दीक्षित ने कहा है--- अनुष्ठेयार्थस्मा रकवाक्यत्व॑ 
मन्त्रत्वसिति पर्यवस्यति” (अध्वरमीमांसाकुतृहलवृत्ति २१।३२)। मन्त्रस्वरूप 
के विषय में जैमिनि के २१३२ सूत्र की अन्यान्य व्याख्याएँ भी द्रष्टव्य हैं। मुख्यतः 
मन्त्र अभिधायक है' (और क्वचित्‌ अनभिधायक भी )--यह यहाँ प्रतिपादित हुआ 
है। सर्वानृक्रमणीवृत्ति में मन्त्रब्राह्मण का भेद बहुत ही स्पष्ट शब्दों में दिखाया गया 


है---विनियोक्तव्यरूपो यः स मन्त्र इति कथ्यते। विधिस्तुतिकरं शेष ब्राह्मणं 


कथयन्ति हि॥ 

अथंवादादि वेदभाग के विषय में पुरुषोत्तम ० ४६। १७-१८ में विशद उल्लेख 
मिलता है। पहले कहा गया है कि स्वरूपतः स्तुतियां स्तुत्यर्थवादमूल हैं। 
इसका अर्थ अस्पष्ट है। अथंवाद विधिस्तुतिपरक है, यह मत प्रसिद्ध है।' पर 
स्तुति स्तुत्यर्थंवादमूल है, इसका अर्थ अबोध्य है। पुनः कहा गया है कि वेदप्रवृत्ति- 


द्वार से स्तुतियां अनेक अभीष्ट फलों का साधन करती हैं। यह भी हो सकता है कि 


यहाँ स्तुति का अर्थ मन्त्र ही हो। ये मन्त्र या तो किसी देवता की स्तुति करते हैं या 
किसी अर्थवाद (आख्यायिका-कथन ) को प्रकट करते हैं। मन्त्र के लिये स्तुति शब्द 
का प्रयोग निरुक्‍्तादि में प्रसिद्ध है (निरकत ७।१ ख० द्री०)। यथावत्‌ विनियुक्त 
होकर ही मन्त्र इष्टफलद है” यह भी पूर्वाचार्योनुमोदित मत है। पुरुषोत्तम ० ४६। 





१४. आइव०, श्रौतसृत्र, १३१२१ सें भी यह न्याय है। 

१५. .अरथवादप्रासाण्य के विषय में पुर्वेमीमांसा १।२।१-१८ द्रष्टव्य है। जेमि- 
नीय न्‍्यायमाला १॥२॥१ में इस विषय का सार दिया गया है। विधिवाक्य की 
स्तुति के लिये इसकी उपयोगिता मानी गई है (१॥२॥७)। अर्थवाद के विभाग के 
विषय में भी कई सतभेंद हैं। पुर्वंमीमांसानुसार अर्थंवाद तीन प्रकार का है 


* (गुणबाद-अनुवाद-भूतार्थेवाद), पर न्यायसूत्रकार गौतम के अनुसार इसके चार 






भाग हैं (स्तुतिनिन्दा परकृतिः पुराकल्प इत्यथंवादः २३१।६४,)। मीमांसोक्त 











च बेद के का /चः सामान्य है है 8 + स्वरूप का * दर प्‌ 
पु 


२७ में जो वेदप्रवृत्तिद्वारेण' कहा गया है, उसका अर्थ अस्पंष्ट है। इस व्याख्या 
में मन्त्रभाग का ही प्रतिपादन यहां तक किया गया है--यह मानना पड़ता है। 

पुरुषोत्तम ० ४६।४८ में कहा गया है कि वेद का एक अन्य भाग है, जो विधि - 
अनुवाद-मूलक है एवं अग्निष्टोम द्वारा चोदित (प्रेरित) होता है। इस भाग 
में पूजाविधि, देव के प्रति द्रव्य का उपहार आदि साधनों का उपदेश मिलता है। 
इस स्थल में ब्राह्मणभाग का प्रतिपादन किया गया है, क्योंकि ब्राह्मणभाग का 
नामान्तर विधिभाग है। अनुवादरूप वेदभाग का उल्लेख न्यायसूत्र में मिलता 


है। (२१६५) । विधि ओर अर्थवाद के अतिरिक्त अनुवाद की आवश्यकता 


क्यों है, तथा अनुवाद के प्रकार आदि इस न्यायसूत्र की व्याख्याओं में 


_द्रष्टव्य हैं। 


. अग्निष्टोम का ग्रहण याज्ञिकी क्रिया का उपलक्षण है। यहां अग्निष्टोम का 
ही ग्रहण क्‍यों किया गया, ऐसा प्रश्न हो सकता है। उत्तर में यह कहना संगत 


है कि इष्टि-पशु-सोम रूप त्रिविध यज्ञ में सोमयज्ञ ही सर्वेविधक्रियाकलाप से 


संपन्न होता है। सोमयज्ञों में अग्निष्टोम सर्व प्रथम अनुष्ठेय है--- अग्निष्टोम: 
अ्थमयज्ञ:” (आपस्तम्ब श्रौतसूत्र १०१२३ ) । 

इन इलोकों में जो दृष्टि प्रतिपादित हुई है वह कममार्गप्रधान पूव॑मीमांसा की 
यूक्ति के अनुसार है, यह पुरुषोत्तम० ४६।१९ से स्पष्ट हो जाता है (कर्म मार्गे 
व्यवस्थाप्य ) । 

ब्राह्मण की अपेक्षा मन्त्र की महत्ता--चूंकि ब्रह्म (>> मन्त्र ) की व्याख्या 


ह २१६. विधिभागप्रासाण्य के लिये प्वेमीमांसा १ ११२-५ द्रष्टव्य है। विधि 


. का अर्थ विधायक वाक्य है (न्यायघुत्र २/१।६३)। मीमांसा के अनुसार इसके 


चार भेद हैं--उत्पत्ति, अधिकार, विनियोग और प्रयोग। नियमविधि और 
परिसंख्या-विधि का अन्‍्तर्भाव इनमें किया जाता है। ब्राह्मण ही अवान्तर भेद 


. से अननब्राह्मणपदवाच्य होता है। ते० सं० १८॥१ के भाष्य में सायण ने ठोक हो 


कहा है कि सन्त्रकाण्डस्थ विधिसम्‌ ह ब्राह्मण हे और साथंवाद ब्राह्मण अनुब्राह्मण 


है। शाइल्लायन श्रौतभाष्यकार आनर्तोय ब्रह्मदत्त कहते हैं-- एवं तहि अनु- 


ब्राह्ममके तत्‌ महाकौषोतकोदाह॒तं कल्पकारेणाध्यायत्रयम (४॥१०११) इससे 


ज्ञात होता है कि कल्पप्तृत्रगत ब्राह्मगभाग अनुब्राह्मण है। अनुन्नाह्मणस्वरूप पर 


विशेष विचार आवश्यक है।.... 
१७. परंपरागत दृष्टि के अनुसार मन्त्र-ब्रांह्मण एकार्थक माने जाते हैं । 


 आाहाग़कृत मन्त्र व्याख्या मुख्यतः पदपदार्थ की अवयवद्ः आख्या नहीं है। त० 


हे 











६६ पुराणगत वेदविषयक सामग्रों का समौक्षात्मक अध्ययन 


(विनियोग, अर्थ॑ प्रवचन, मन्त्रोक्तपद-निर्वेचल आदि) ब्राह्मणग्रन्थों में मिलती है, 
अतः ब्राह्मण की तुलना में मन्त्र अधिक अभ्यहित है--यह कथन समीचीन है। 
मन्त्र ब्राह्मगापेक्षया प्राचीन है और परवर्ती काल में मन्त्रों की व्याख्या के लिये ही 


ऋषियों ने ब्राह्मणों को रचना की, ऐसा सामश्रमी आदि विद्वानों ने भी स्वीकार 
किया है। ब्रह्माण्डन १।३३।१२ में जो 'अनुमन्त्रं तु ब्राह्मगम्‌” कहा गया है, 


उसका भी यही तात्पय॑ है। 
पुराणों में मन्त्रों की अभ्यहितता संबन्धी कोई विशिष्ट विचार नहीं मिलता | 
केवल एक स्थान पर सर्वेम्यों पिहि वेदेभ्यों वेदमन्त्रा महत्तरा:” (ब्राह्मण्ड० 


३।३८।४) बचन मिलता है। जपादि में मन्त्रों का ही प्रयोग होता है, ब्राह्मण _ 


वाक्यों का नहीं इस दष्टि से ही यह वाक्य कहा गया है, ऐसा प्रतीत होता है। 


कर्मकाण्डीय मन्त्रविनियोग को दृष्टि में रख कर कढ़ीं कहीं वेद को केवल मन्त्रमय 


कहा गया है (वेदों मन्त्रमयः साक्षात्‌ तथा सूक्‍तमयों भृशम्‌-केंदार० १।४१) | 
इस इलोक से पहले कर्मकाण्डी ब्राह्मण वेदवादरत हैं, ऐसा कहा गया है और 


वेद का प्रसंगोचित अभिप्राय दिखाने के लिये उपर्युक्त वाक्य कहा गया है, 


वेद का स्वरूप कहना वहाँ इष्ट नहीं है। अतएव इस वाक्य के आधार पर यह 


नहीं कहा जा सकता कि पुराण वेद मन्बत्रात्मक है ऐसा ही मानता है। वेद की 
'मन्‍्त्रत्राह्मगसमुदायवृत्तिता' पुराणादि में स्वीकृत है, अतः केवल मन्त्र के लिये वेद 


_ पद का प्रश्गोग करना संगत ही होता है, पर उससे मन्त्र ही वेद है, यह प्रतिज्ञा 
सिद्ध नहीं होती । 


वेद-संज्ञा का विस्तार--वेंद' पद का प्रयोग संहितादि ग्रन्थों के लिये होता 


है, यह दिखाया गया है। इस प्रसंग में यह भी जानना चाहिए कि पहले वेदसंज्ञा 
केवल मन्त्रों की ही थी, बाद में ब्राह्मणों के छिये भी यह संज्ञा प्रयुक्त हुई 


(त्रयीपरिंचय, पु० ६२) । वेदावयव से पृथक्‌ नवीन उपनिषद्‌ ग्रन्थ भी बाद में 


वेद” पद से अभिहित होने छगे। कल्पसूत्र भी वेदवत्‌ सम्मानित हो चुके हैं। * 





.. उपनियद में “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म .. .बह्ामणा विपश्चिता” मन्त्र है। ब्रह्मवल्ली 
. इस मन्त्र की व्याख्या मानी जाती है (हरिदीक्षितकृत ब्रह्मसूत्रव॒त्ति ११४१५) ।+ 
. यह ब्राह्मणरूप व्याख्या सन्त्र के पदों की शाब्दिक व्याख्या नहीं है। 


१८. संमदाये वत्ता: दाब्दा अवयवेष्वपि प्रवतंन्ते' इस न्याय से। 


१९. गोतमवर्म सूत्र सदुह्ञ प्रामाणिक ग्रन्थ सें घडडग को वेद का पद दिया गया. 

















हे 
४ हर हा बेद [74 4 
: “>बेद का सामान्य ७ 


. कुछ नवीन आगमवित्‌ आचार्यों ने शिवागम को वेदविद्येष ही माना है (बह्मसूत्र 
२।२।३८ का श्रीकण्ठभाष्य-वयं तु वेदशिवागसयोभेंद न पश्याम:-- इत्यादि 
सन्दर्भ ) । इस प्रकार हम देखते हैं कि वेदसंज्ञा का क्षेत्र क्रमश: बढ़ता चला गया है। 

पुराणों में भी यह दृष्टि मिलती हैं। मत्स्य० १४५।३२, ब्रह्माण्ड० १३२।३५ 
और वायु ० ५९।३ १ में श्रौतधर्म के प्रसंग में श्रुति' का अभिप्राय इस प्रकार कहा 
गया है--“ऋचो यजूंषि सामानि ब्रह्मणोझुगानि च श्रुति:”। यह स्पष्ट है कि 
. यहाँ श्रुति में ऋक्‌ आदि त्रिविध मन्त्र (तदनुगत ब्राह्मण भी) के साथ वेदाझूर 
भी गिना गया है। धर्माचरण के लिये कर्मकाण्ड प्रतिपादक वाझुमय अपरिहाय॑ है 
अतः कल्पसूत्र के अन्तर्भाव के लिये तथा श्र॒त्यर्थ-बोध के लिये अंगों का अन्तर्भाव 
भी श्रुति में किया गया है। यह स्पष्ट है कि यह दृष्टि अपेक्षाकृत अर्वाचीन है। 

: पुराण का यह मत धमंसूत्र में भी मिलता है। गौतम स्मृति में स्पष्टतः कहा 
गया है मन्त्रब्राह्मगयों वेदनामधेयं षपडछूगमेके। यहाँ एके” पद इस दृष्टि की 
अर्वाच्चीनता को ज्ञापित करता है। भाटटदीपिका की प्रभावली टीका में इस' वचनः 
का उद्धरण देकर वेदारुगों का वेदत्व-प्रतिपादन किया गया है (१०५९ निर्णयसागर 
-संस्क ० ) २० :ः 

ऋक और ऋग्वेद का तात्पयें--पुराणों में ऋक्‌ आदि शब्द प्रायेण दो 
अर्थों में व्यवह्ृत हुए हैं। ऋकयजू: साम' शब्द का एक अर्थ है--एक विशेष 
प्रकार का मन्‍्त्र'। इस शब्द का दूसरा अर्थ वेद-विशेष' होता है, जहां वेद का 
अथ है मन्त्रब्राह्मणात्मक शब्दराशि'। ऋकआदि शब्दों का प्रथम अर्थ पूर्वमी- 
मांसा में स्पष्टतः दिखाया गया है (२।१।३५-३७ ) । इस दृष्टि से अथवे-मन्त्र का 
अर्थ होगा अभिचारादि-विषयक मन्त्र” जो रचना-रीति के अनुसार बाहुलयेन ऋक्‌ 





है और क्वचित्‌ यजुः है। ऋक्‌ आदि त्रिविध मन्‍्त्रों से पृथक्‌ कर अथवेमन्त्र.का उल्लेख... 


कहीं कहीं मिलता है (वायु० ५७।४९, मत्स्य ० १४२।४७ ) । इन स्थलों में अथवे- 
द्रष्टव्य है। अर्वाचीन काल में पुराण भी वेदवत्‌ और वेदविज्वेष रूप में स्वीकृत 
हुआ है (द्र० तत्त्वसन्दर्भ पृ० १६-२९ अच्युतप्रन्थमाला संस्क०)॥। ग्रन्थकार 
जीवगोस्वामी का अन्तिम वाक्य यह है--तदेवमितिहासपुराणयोववेदत्व॑ सिद्धम्‌ 
. (पृ० २९)। द 

२०. मन्त्र दाब्द का प्रयोग छौकिक छन्दों के लिये भी किया गया है 
(आदिपव ७४१३० में आदित्यचन्द्रा . . . .” इलोक है। मिताक्षरा (पृ० ५४६) 
में इसको मन्त्र कहा गया है। व्यवहारनिर्णय (पृ० १५३) में भी ऐसा ही 
उल्लेख मिलता है। 
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द८ पुराणगत वेदविषयक सामग्रो का समीक्षात्मक अध्ययन 


मन्त्र का उपर्युक्त अर्थ ही विवक्षित होता है। अथवेमन्त्र को ऋक्‌ आदि की तरह 
मन्त्रविशेष के रूप में वैदिक ग्रन्थों में भी माना गया है। काठक संहिता ४०।७ के 
आहाण में यदेनमृग्भि: शंसन्ति.....” वाक्य में ऋक्सामयजु: के साथ अथरव्वे-मन्त्र भी 
उल्लिखित हुआ है और इन चतुविध मन्त्रों के चतुविध कार्य (शंसन-यजन-स्तवन- 
जपन) भी कहे गए हैं (यजुर्वेदभाष्यविवरणभूमिका पृ०३०)। पुराणों में 
मन्त्रविशेष के अर्थ में ऋक आदि पद प्रयक्त मिलते हैं (जहां ब्राह्मण' का प्रसंग 
नहीं है) 

मन्त्रब्राह्मणात्मक वेद के लिये भी ऋक आदि दाब्द पुराणों में व्यवहृत हुए हैं, 
यथा--विष्णु ० १५।५२-८ए० में ऋच': यजूंषि' सामानि', अथर्वाणम्‌--ये चार 
द्वितीयान्त पद हैं, जहाँ इन पदों से मन्त्रत्राह्मणात्मक वेद विवक्षित है, केवल 
मन्त्र विशेष नहीं (द्र ० श्रीधरी टीका) । यदि मन्त्रविशेष ही विवक्षित होता तो 
ऋक्‌ आदि के साथ स्तोम, साम और सोमयज्ञविशेषों का उल्लेख न हो सकता 
था, क्योंकि ये विषय केवल मन्त्रसाध्य नहीं हैं। मुख्यतः ये (सामभादि ) ब्राह्मणों 
के प्रतिपाद्य विषय हैं, अतः विष्णु० के इस स्थल में मन्त्रत्राह्मणात्मक वेद ही ऋक्‌ 
आदि शब्द का अभिधेय है, यह सिद्ध होता है। विष्णु० का यह स्थल पद्म० ५।३। 
१०२-१०५, लिझग० १॥७०। २४३-२४६, वायु० ९।४८-५२, ब्रह्माण्ड० १।८। 
५०-५३ आदि में भी है (सर्वत्र मुद्रित पाठ ईषत्‌ अ्रष्ट है, विष्णु० का पाठ ही 
समीचीन है--ऐसा स्पष्टतया प्रतीत होता है) । 

पूर्वाचार्यों ने स्वीकार किया है कि वेद शब्द से मन्त्रब्राह्मणसमुदाय का 
ग्रहण होता है--- वेद-शब्देत ऋग्यजु:सामानि ब्राह्मणसंहितानि उच्यन्ते” (मेधा- 


तिथि भाष्य २६) । षड़गुरुशिष्य ने “मन्त्रब्राह्मणयोराहु: वेदशब्दम्‌” कहा है 


(सर्वानुक्रमणीवृत्ति ) । सुरेश्वरक्ृत बुहृदारण्यक वात्तिक २।४ का ऋग्वेदादिगिरा 
तस्मात्‌ मन्त्रब्नाह्मणयोग्रेह: वचन इस विषय में बहुत ही प्रसिद्ध है। विश्वरूप 
ने ऋगादिशब्दा: ऋग्वेदादि-वचना: ऐसा स्पष्टत: कहा है (याज्ञ ० स्मृति-ठीका 


. पु०५३)॥ इस प्रकार यह स्पष्ट है कि ऋक आदि छाब्दों का द्विविध अर्थ में व्यवहार 
परंपरासिद्ध ही है। 


वेदशाखाविशेष--यद्यपि वेद शब्द सम्पूर्ण मन्त्रब्राह्मगसमुदाय के लिये 
रूढ़ है, तथापि स्वकुलक्रमाधीत एक एक शाखा (संहिता और तदनुयायी ब्राह्मणादि ) 
भी वेद' पदवाच्य होती है। स्वाध्यायो5ध्येतव्य:” (तै० आ० २।१५) आदि वाक्यों 
में स्वाध्याय का अर्थ कुलक्रमागत एक शाखा ही है। मेघातिधि ने स्पष्टत: “वेदशब्द: 
शाखावचनो व्यास्यातः (मनु० ३२ भाष्य) या वेदशब्द: मन्त्रत्राह्मणसमुदाय- 
त्मिकां शास््रामाचष्टे” (मनु० २१६५ भाष्य) कहकर स्पष्टतः इस मत को 





वेद का सामान्य स्वरूप . दर 


प्रतिपादित किया है। ऋक्प्रातिशाख्य की वर्गंद्रयवृत्ति में यह जो कहा गया है 
_ “सबेकालं सर्वदेशेषु प्रतिचरणम्‌ एकैको मन्त्रराशिवेंद इत्युच्यते” (पृ० ५ ) वह भी 
इस मत का ही ज्ञापक है। मन्‍्त्रराशि शब्द से तदनुगत ब्राह्मणादि का भी ग्रहण 
होना चाहिए, यद्यपि प्राधान्य मन्त्र का ही है। द 
पुराणों में यह दृष्टि बहुत मिलती है। वेद के प्रथम मन्त्रों के निर्देश में पुराणकार 
की कुलगत शाखा का प्रथम मन्त्र ही उदाहृत हुआ है, यह आगे दिखाया जाएगा। 
वर्णाश्रमसंबद्ध सदाचार-प्रकरणों में जहाँ वेदाध्ययन का प्रसंग पुराणों में मिलता 
है वहाँ वेद का अर्थ कुलक्रमागत शाखा ही है, क्योंकि स्मृतियों के ऐसे प्रकरणों 


में वेद का शाखाविशेष' रूप अर्थ ही लिया जाता है। 


.._२१- कुलकमागत क्षृत्र के अनुसार ही संस्कारादि करने का उपदेद पुराणों 
- में बहुधा मिलता है। विष्णुवर्मोत्तर में स्वप्ृत्रातिकरमण की निन्‍दा की गई है 


(२५१२१४८-१४९) । 











द्वितीय परिच्छेद 
मन्त्र 


वेद मन्त्र-ब्राह्म गात्मक है, यह पहले कहा गया है। मन्त्र का स्वरूप और प्रकारों 
की पहचान न केवल वाहूमय की दुष्टि से बल्कि याज्ञिक दुष्टि से भी आवश्यक है। 
पुराणों में मनन्‍्त्रों के जप, उनका होमादि में विनियोग आदि कहे गए हैं, जिनका 
आधार कल्पसूत्र एवं स्मृतियां हैं। इस प्रकरण में मन्त्रस्वरूप, मन्त्र के प्रकार 
और मन्त्रोत्पत्ति आदि पर विचार किया जा रहा है। 

सन्‍्त्र शब्द का अर्थ और निर्वेचन--वायू ० ५९।१४९ और ब्रह्माण्ड० १३३ 
।५८ में मन्त्रधातु से मन्त्र शब्द की व्युत्पत्ति कही गई है (मन्त्रो मन्‍्त्रयतेर्धातो: ) । 
यहाँ मन्त्र का तात्पय बंदिक मन्त्र से है, यह प्रकरण से स्पष्ट है। निरुक्‍त में 'मन्त्रा 
मननात्‌” कहा गया है (७॥१२ ख़० ) । पुराण में मत्रि धातु (चुरादिगण १६८० ) से 
मन्त्र की निष्पत्ति क्‍यों की गई है, ऐसा प्रश्न हो सकता है। ऐसा प्रतीत होता है कि 
_मन्त्रा मनतात्‌” कहने से अव्याप्तिदोष होता है, जेसा कि तच्चोदकेपु मन्त्राख्या 
(मीमांसा सूत्र २११।३२) सूत्र के शाबरभाष्य में दिखाया गया है, अतः यह नूतन 
व्युत्पत्ति दी गई है। परवर्ती काल में मन्त्र से मनन करने की अपेक्षा मन्‍्त्रों की 
जपादिक्रिया ही अधिक प्रचलित हो गई थी, अत: अर्वाचीन पुराणों में मन धातु 


का परित्याग कर गृप्तभाषणाथंक मत्रिधातु से मन्त्र शब्द' की व्यत्पत्ति की गई 
है। मन्त्र शब्द का प्रयोग मन्त्रणा के अं में भी मिलता है' और इस अर्थ में 


मत्रिधातु से मन्त्र शब्द की व्यूत्पत्ति अधिक संगत होती है। 
अन्त्रपर्याय--मन्त्र के लिये पुराणों में कहीं-कहीं ब्रह्मन' शब्द प्रयुक्त हुआ 


 है। भाग० ९१।१७ में ब्रह्म विक्रिया' शब्द है, जहां ब्रह्म का अर्थ मन्त्र है, मन्त्र- 


बाह्ाणात्मक वेद नहीं। यहाँ मन्त्र-त्रेगुण्य” रूप अर्थ स्पष्ट है (द्र० श्रीधरी 


_टीका)। एक ही सन्दर्भ में पुराणों में एक पुराण में जहाँ मन्त्रप्रवचन' शब्द है, 





१. तान्त्रिक सत में यह दृष्टि अधिक संगत है। हीं, ऐं आदि बीजमन्‍्त्र 


इस दृष्टि के उदाहरण हैं। 


२. अयोध्याकांड १००११ ६; सभापव ५१२७। 











वहाँ अन्य पुराण में ब्रह्मश्रवचन' शब्द है। उदाहरणार्थ द्वापरयुगीय संहिताप्रवचन 
में लिझग ० १।३९।५७-६० में मन्त्रप्रवचनानि' कहा गया है, पर कूर्म ० १२९।४३- 
४७ में ब्रह्मप्रवचतानि' पद है। यह भी देखा गया है कि ब्रह्माण्ड० १३२ अ० में 
जिन काश्यप ऋषियों को लक्ष्य कर मन्त्रकृत्‌' पद प्रयुक्त हुआ है, उन्हीं काइ्यप 
ऋषियों के लिये ब्रह्मवादिन्‌' शब्द वायु० ५९।१० में प्रयुक्त हुआ है। वनपर्वे 
१३२॥३ में ब्रह्मकृत्‌ शब्द है, यहाँ ब्रह्म का अर्थ मन्त्र है। मन्त्र के अर्थ में ब्रह्म' 
का प्रयोग इतिहासपुराण में प्रसिद्ध है, यह इन स्थलों से सिद्ध होता है। 
प्रसंगत: यह कहना आवश्यक है कि इतिहासपुराण में मन्त्र दब्द मन्त्रज्ाह्म णा- 
त्मक वेद के लिये भी आता है। शान्तिपवें १९२ में जो मन्त्र शब्द है, वह पूर्ण वेद 
का वाचक है, केवल मन्त्र का नहीं। आपस्तम्ब धर्मसूत्र २६।१५॥९ में मन्त्रवतः 
पद है, जिसका अर्थ हरदत्त ने अधीतवेदान' किया है। यहाँ मन्त्र का वेद-रूप 
अथं स्पष्ट है। 
ऋतक आदि शब्दों का तात्पयें----यह प्रहन प्राय: किया जाता है कि ऋक्‌-यजु:- 
साम शब्द से तत्ततृप्रकार के मन्त्र ही लिए जाते हैं या इन पदों से मन्त्रत्रा- 
हागात्मक वेद भी लिया जाता है। पूर्वमोमांसा के आचार्यों के अनुसार ऋक्‌-पद 
से पादबद्ध मन्त्र विशेष का मुख्यरूप से ग्रहण होता है। यजु:-साम' शब्द से भी ऐसा 
मन्त्र विशेष ही समझना चाहिए। क्वचित्‌ लक्षणा के बल पर ऋक पद से 
मन्त्रब्राह्मण का समुदाय भी लिया जाता है। 
पुराणों में वेदसृष्टि के प्रकरण में ऋच: यजूषि सामानि” पद आए हैं( विष्णु ० 
१॥५५२-५०५०, वायु ० ९४८-५२, ब्रह्माण्ड० १।८॥५०-५३, कूम ० १॥७।८७-६०, 


इन स्थलों में प्रययेण भ्रष्ट पाठ हैं), जहाँ उन शब्दों कां अर्थ ऋग्वेद यजुर्वेद और 


सामवेद है, केवल तत्ततृप्रकार का मन्त्र नहीं है (द्र० विष्णु० १५॥५२-५५ श्रीधरी हि 


टीका )। यह अ्थे न्याय्य है, क्योंकि यहाँ स्तोम और यज्ञ का भी उल्लेख है, जो 


केवल मन्त्रभाग के विषय नहीं हैं बल्कि मुख्यतः ब्राह्मण भाग के विषय हैं। 

. यह भी ज्ञातव्य है कि ऋग्वेद, यजुर्वेद आदि शब्दों का अर्थ कभी कभी केवल 
मन्त्रात्मक संहिता ही होता है, ब्राह्मपभाग नहीं। विष्णु आदि पुराणों में जो 
शाखाप्रकरण है, उसमें शाखा का अर्थ केवल मन्त्रसंहिता है, ब्राह्मगग्रन्थ नहीं 
(द्र०संहिता और शाखापरिच्छेद ), यद्यपि वहाँ यजुर्वेदतरु: ऋग्वेदपादप” आदि 
शब्द व्यवहृत हुए हैं। शाखाविभाग केवल संहिता का है, अतः जहाँ जहाँ वेद 


३- शतपथ० ३॥३।४।१७ में ब्रह्म हि देवान्‌ प्रच्यावयति' वाक्य है। यहां 
सायण के अनसार ब्रह्म का अर्थ मन्त्र हे। 
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शब्द है वहां वहां मन्त्र-ब्राह्मणात्मक वेद ही लिया जाएगा, ऐसा मत पौराणिक 
प्रयोगों से सिद्ध नहीं होता । वैदिक ग्रन्थ में भी कभी कभी ऋण(क्‌' पद से ऋग्वेद 
भी लिया जाता है, केवल ऋक मन्त्र नहीं, यह “ऋष्भि: पूर्वाह्न दिवि....यजुर्वे दे 
तिष्ठति...... (तै० ब्रा० ३३११२।९।१ ) वाक्य से सिद्ध होता है। यहाँ ऋषक का अर्थ 


ऋग्वेद है, यह उत्त रवर््ती यजुर्वेद' गब्द से स्पष्ट है। 


मन्त्रोत्पत्ति--यहाँ पुराणोक्त मन्त्रोत्पत्ति सम्बन्धी विवरण पर सामान्य _ 
दृष्टि से विचार किया जा रहा है; मुख्यतः यह विवरण वायु-बरह्माण्ड-मत्स्य० में. 
मिलता है। तीनों विवरणों में कुछ पाठान्तर भी हैं. (मत्स्य० १४५।६२-६४, 
वायु० ५९।६ ०-६२, ब्रह्माण्ड५ १।३२।६७-६९) | 

पूर्वोक्‍्त स्थलों में यह कहा गया है कि पूर्वमन्वन्तर के आदि में अत्यन्त कठोर 
तप करनेवाले ऋषियों (के हृदय) में मन्त्रों का प्रादुर्भाव हुआ था। इस 
प्रादर्भाव में पांच प्रकार के मनोभाव कारण-रूप में विद्यमान थे--- 
असन्तोष, भय, दुःख, मोह और शोक। ये ऋषि तारक-नामक प्रज्ञा से 
युक्त थे। 

यहां वाय्‌ ०-ब्रह्माण्ड० में मोह' के स्थान में सुख” का पाठ है। असन्तीष 
भय आदि के साथ सुख का साहचरय उपपन्न नहीं होता, अतः मोह' पाठ ही अधिक _ 
संगत है। यह प्रत्यक्ष सत्य है कि असन्तोष आदि के कारण ही चिन्तन-मनन-पूर्वक' 
रचना करने की प्रवृत्ति होती है और सुख-हर्ष आदि की अपेक्षा दुःखादि से चित्त 
अधिक अनुरंजित होता है। असनन्‍्तोष' के स्थान में वायु० में परितोष” पाठ है, 
यह भी उपर्युक्त दृष्टि से अशुद्ध है। मन्त्रोत्पत्ति के प्रसंग में इन पांच भावों का 
प्रतिपादन प्राचीन ग्रन्थों में नहीं मिलता, अतः पाठों का प्रकृत निर्णय करना 
दुरूह है। 

यह प्रतीत होता है कि प्राचीन काल में प्रजाओं के दुःख से अभिभूत होकर कुछ _ 


मनस्वी लोगों ने मनृष्यों को सुखी करने के लिये मन्त्रात्मक वेद की जो रचना की 


थी, उसका प्रतिपादन यहां संक्षेपत: किया गया है। चूंकि पौराणिक काल में वेद 


का नित्यत्व प्रतिष्ठित हो गया था, इसलिये पुराणकारों ने प्रादुर्भाव' शब्द का' 


प्रयोग किया है, यह स्पष्ट है। पूर्व-मन्वन्तर' शब्द का अभिप्रांय इस मन्वन्तर 
से पहले का मन्वन्तर है। इससे भी यह सिद्ध होता है कि पुराणकार यह जानते थे ._ 


. कि मन्त्र स्मरणातीत काल से चला आ रहा है। 


. ४. शतपथ० ६॥१॥१॥१ का 'ति यत्‌ पुनरस्मात्‌ . .. . . . . -अमेण तपसा- 





_रिघंस्तस्माद्षयः” वाक्य इस प्रसंग सें द्रष्टव्य है। 
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यहाँ जो अथर्ऋग्यजु: सामात्मक वेदों में पृथक पृथक तप" करते हुए ऋषि” 
वाक्य प्रयुक्त हुआ है, इसका तात्पयं समझ लेना चाहिए। मन्त्र प्रादुर्भाव के पहले 
ही वेद का नाम कैसे लिया गया--यह प्रश्न हो सकता है। उत्तर में वक्तव्य है 
कि पुराणकार वेद को नित्य विद्यमान समझते थे, अतः वे समझते थे कि तपकारी 
ऋषियों को नित्य वेद की सत्ता का ज्ञान पहले से ही था और वे वेदानुसार तप भी 
करते थे (तप का ज्ञान भी वेदमूलक ही है)। चतुर्वेदप्रोक्त विधि (जो पूर्वकल्प 
से चली आ रही है) के अनुसार तप करते हुए ऋषियों के हृदय में मन्‍्त्रों का पुतः 
आविर्भाव कहना पुराणकारों की दृष्टि में अनुचित नहीं है। पृथक्‌ पृथक' शब्द से 
चारों प्रकार के मन्त्रों का पार्थंक्य और सभी प्रकार के मन्त्रों का एककाल में आवि- 
भाव भी सिद्ध होते हैं। सभी प्रकार के मन्त्र चाहे वस्तुतः समकालिक न हों, 
पर संहिता-निर्माण के बहुत पहले से त्रिविध मन्त्र चले आ रहे हैं, यह ऐतिहासिक 
सत्य है। यही कारण है कि ऋवेद की प्रचलित संहिता में अनेक प्रकार के 
सामगानों के नाम मिलते हैं" और इस संहिता में ही चतुविध ऋत्विजों के कर्मों 
का पृथक्‌ू-पृथक्‌ विवरण मिलता है (१०७१॥११)। (वेदसृष्टिप्रकरण' में 
मन्‍्त्रसृष्टि संबन्धी अन्यान्य विवरण द्रष्टव्य हैं)। 

पुराणों का यह मत ब्राह्मण ग्रन्थों में भी मिलता है। तपस्यमान ऋषियों के 
हृदय में मन्त्रों का प्रकट होता निरुक्‍त में उद्धत एक ब्राह्मण वाक्य में भी मिलता है 
(२।१२ ख० ) । स्वल्प पाठान्तर के साथ यह वाक्य तैत्तिरीय आरण्यक (२।२९) में 
मिलता है। तेत्तिरीय ब्राह्मण २।८।८।५ में भी तपकारी मन्त्रकार ऋषियों का 
उल्लेख है। 

पुराण में जिस तारक ज्ञान का उल्लेख है, उसका विवरण योगसूत्र (३।५४) 
में है। दुर्ग ने भी निउक्‍त (२११ ख०) के ऋषिदंशंनात्‌' वाक्य की व्याख्या में 
'तारकज्ञान' शब्द का प्रयोग किया है। वैदिक ग्रन्थों में स्पष्टत: यह शब्द नहीं 
मिलता। हो सकता है कि अर्वाचीन काल में योगसंप्रदाय के प्रभाव के कारण 
पुराणकारों ने ऐसा कहा हो। पुराणों में अन्यत्र भी योगी के द्वारा स्वतः वेद 
का उच्चारण कहा गया है (उद्गिरेच्च क्वचिद्‌ वेदानू-लिझंग ०१९५८) ॥ 





५. तप करनेवाले ऋषियों के हृदय में वेद का प्रकटन होता है, इस विषय 


में गोपथ ०का यह वाक्य द्रष्टव्य है--श्रेष्ठो हि वेदस्तपसो5धिजातो ब्रह्मज्ञानां हृदये 


संबभूव (११११९)। ऋग्वेद का ऋषयों दीध्याता:ः (४॥५०१) वॉक्य भी 


. ऋषियों को तपोजन्यध्यानसग्नता का ज्ञापक है। 


६. द्र० सामवेद और ऋगवेद' शी्ंक निबन्ध (वेदवाणी ९॥४)। 











अतः विशिष्ट निर्देश के विना नामों का निर्णय नहीं 


भ9४ड पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


पुराणकार वैदिक मन्त्रद्रष्टा ऋषि को योगसिद्ध समझते थे, अतः उन्होंने ऐसा 
कहा है। 

पुराणों में मन्त्रोत्पत्तिप्रकरण में एक तथ्य सुरक्षित मिलता है। इस वर्णन के 
बहले ही मन्वन्तर की विधि कहेंगा' यह प्रतिज्ञा है (मत्स्य० १४५।५७, वायु ० 
५९।५६, ब्रह्माण्ड० १॥३२।६१) । इससे यह सिद्ध होता है कि मन्वन्तर के आरम्भ 
में मन्‍्त्रों की उत्पत्ति पुराणकार मानते हैं। मन्त्रों की अत्यन्त प्राचीनता इससे 
सिद्ध द्ोती है। दूसरी बात यह है कि पुराणकार कहते हैं कि प्रत्येक मन्वन्तर में 
श्रुति अन्य हो जाती है' (प्रतिमन्वन्तरं चेव श्रुतिरन्‍्या विधीयते, मत्स्य ० १४५।५८, 
बह्याण्ड५ १।३२।६२) | इससे भी यह ध्वनित होता है कि पुराणकार समझते 
थे कि प्राचीन काल से ही श्रुति-पाठों में कुछ न कुछ परिवर्त न-परिवर्धन होते आ 
रहे हैं। वे श्रुति को नित्य मानते थे, अतः स्पष्टतः उनके लिये परिवर्तन आदि 
की बात करना कठित था; यही कारण है कि मन्वन्तर-भेद से अन्य श्रुति का 
विधान होता है ऐसे अस्पष्ट वाक्य का प्रयोग उन्होंने किया है। 

पुराणों में अन्यत्र भी मन्त्राविर्भाव का प्रसंग मिलता है (मत्स्य० १४२।४३- 
४७, वायु० ५७।४२-४६, ब्रह्माण्ड० १॥२९।४७-५१) । इन स्थलों में ईपत 
पाठान्तर भी मिलते हैं, पर उनसे अर्थ में भेद नहीं होता। यहां आद्य त्रेता युग 
(स्वायम्भुव मन्वन्तरीय ) के प्रसंग में मनन्‍्त्रों की अभिव्यक्ति कही गई है। पूर्बोक्‍्ति 
विवरण में स्पष्ट कालनिदेश नहीं था, पर इस विवरण में मन्त्राविर्भाव का 
स्पष्ट कारनिदंश मिलता है। यद्यपि ऐतिहासिक दृष्टि से इस काल का 
यथावत्‌ तात्पय अज्ञेय है, तथापि इससे मन्त्रों की अत्यन्त प्राचीनता सिद्ध 


होती है। 


उपयुक्त स्थलों में भी तारक ज्ञान का उल्लेख है, जिस पर पहले विचार किया 


जा चुका है। यहां सप्तर्ि में मन्त्रों का प्रादुर्भाव कहा गया है और इस उक्ति से 


पहले ही सप्तर्षि को श्रौतवर्म का प्रवक्‍ता माना गया है (मत्स्य० १४२।४१, 
वायु ० ५७।४०, ब्रह्माण्ड० १४२९।४४-४५) | ऋषि-परम्परा में वेद का प्रणयतत 
हुआ था--यह तथ्य इस विवरण से सिद्ध होता है। सृष्टिकाल में सप्तर्षिकतंक 
वेद का ग्रहण मार्क ० ४५।२३ में कहा गया है। यहां यह ज्ञातव्य है कि मन्त्र-रचता 


के साथ सप्तर्षि का सम्बन्ध है, ऐसा बेदिक ग्रन्थों में स्पष्टतः नहीं कहा गया है, 


वहां केवल ऋषि' पद है। द 
... मन्त्रसंबद्ध ये सात ऋषि कौन कौन हैं, यह अज्ञात है। पुराणों के अनुसार 
भिन्न भिन्न मन्वन्तरों में विभिन्न सप्तर्षि होते हैं (मत्स्य ० ९ अ०, वायु० ६२ अ० ) 





पं किया जा सकता। सम्भवत 











मर: गा, ७५. 


सप्तर्षियों की प्राचीनता और पृज्यता को लक्ष्य कर पुराणकार ने ऐसा सामान्य 
निर्देश किया हो। द द 
पुराण के इस स्थल में सप्तषि के साथ मनु का भी नाम है, पर मन्त्राविर्भाव के 
साथ मन्‌ का सम्बन्ध कहा नहीं गया है। मन्‌ का सम्बन्ध स्मातं धर्म के साथ ही है।' 
(मत्स्य० १४२।४२, १४२॥४७; वायु ० ५७।४ १, ब्रह्माण्ड० १२९।४५-४६, ५१ )। 
मन्त्राविर्भाव के प्रसंग में यह भी कहा गया है कि देवों के आदि कल्प में ये 
"सन्त्र स्वयं प्रादुर्भूत हुए थे। यह कथन पुराणकार की दृष्टि में मन्त्रों की नित्यता 
का ज्ञापक है। ऐसे उल्लेखों के अभिप्रायों पर पहले विचार किया गया है। 
इस विवरण के अन्त में सप्तर्षि-प्रोक्ष ऋक्आदि चतुविध मन्त्रों का _ 
'उल्लेख है। आथवंण मन्त्र यद्यपि' रचना-शलो के अनुसार ऋक मन्त्र है, तथापि 
विषय-दृष्टि से अथवंभमनन्‍्त्र का विषय अन्य वेद के मन्‍्त्रों से विजातीय है। इस 
दृष्टि के अनुसार ही अथरवव को स्वतन्त्र मन्त्रप्रकार के रूप में गिनने की पद्धति है। 
'शंकर ने बृहदारण्यक भाष्य' में चतुरविध मन्त्रजात' के रूप में इन चार प्रकार के 


मन्त्रों के नाम कहे हैं (२।४॥१० )। ( अथवंवेद प्रकरण' में इस पर विशेष विचार 
द्रष्टव्य है) 


चतुबिब मन्त्रगण---मत्स्य ० १४५५९-६१, वाय० ५९५८-५९, और 
ब्रह्माण्ड५ १।३२।६४-६५ में चार प्रकार के स्तोत्र--द्वव्यस्तोत्र, आभिजनक या 
अभिजन स्तीत्र, गुणस्तोत्र तथा कर्मस्तोत्र या फलस्तोत्र (पुराणों के पाठों में. 
सर्वत्र पाठान्तर-बाहुल्‍य है)---कह कर अस्त में कहा गया है कि इस प्रकार मन्‍्त्रगुणों 
की चार प्रकार की समृत्पत्ति है। यह प्रकरण कुछ अस्पष्टाथेंक है, तथापि इतना 
अतीत होता है कि यहां स्तोत्र का अभिप्राय मन्त्र से है। प्रकरण से भी ऐसा अभिप्राय 
. सिद्ध होता है। वैदिक सूक्‍त के लिये स्तव या स्तुति का प्रयोग प्राचीन ग्रन्थों में 
मिलता है। बृह॒द्देवता के प्रथम अध्याय में वेदिक सूक्त-मन्त्र के लिये. स्तुति-स्तव 
पद प्रायः व्यवहृत हुए हैं। रथन्तरादि साम स्तोत्र भी कहे जाते हैं (८॥७८ ) । 
निरुक्तकार ने ऋषि: स्तुतिं प्रयुक्त (७१ ख०) कह कर इस मत को शब्दत: 
माना है। दुर्गाचार्य नेभी स्तुति के चातुविध्य को विशद रूप से दिखाया है 
(नाना बन्धुभि: कमंणा रूपेण-७।१ ख०)। यह विभाग बृहद्देवता १॥७ में 
. "भी मिलता है। इनमें कर्म' शब्द उभयत्र पठित है। रूप” और गुण” को समार्थक 





७. श्रौतधर्म इज्यावेदात्मक और स्मातंधर्म वर्णाअ्रमात्मक है (वायु० ५८। 
८. “स्तुतिस्तु नाम्ना रूपेण कमेंणा बान्धवेन च । 
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माना जा सकता है। नाम” (किसी पदार्थ का वाचक ) को द्रव्य! (पदार्थ) कहा 
जा सकता है। बन्ध्‌' और अभिजन” की एकरूपता विचारणीय है। अभिजरना 


के स्थान पर अन्य विशिष्ट पाठान्तर भी नहीं मिलता। अभिजन का अर्थ (पूर्व 


बान्धव',' है, अतः उससे बन्धु का सम्बन्ध जोड़ना असंगत प्रतीत नहीं होता। 
मन्त्र की त्रिविधता--ब्राह्मण-ग्रन्थ में ऋग्यजुपुसाम-रूप त्रिविध मन्त्र कहे 
गए हैं(ते० ब्रा० १२।१।२६) | जैमिनि ने मन्त्राधिकरण (२।१।३५-३७) में 
त्रिविध मन्त्रों के लक्षण कहे हैं। मंत्रों के इन तोन प्रकारों को लक्ष्य कर हो 
त्रयी पद परंपरा में प्रयकता होता है, यह तैं० ब्रा० के इस स्थलू से ज्ञात 
होता है ( वेदसंख्याप्रकरण' में इस विषय में विशद विचार द्रष्टव्य है)। शतपथ' 
४।६।७।१ में जो त्रयी वे विद्या ऋचो यजूंषि सामानि” कहा गया है, वह भो 
मन्त्रत्रेविध्य का ज्ञापक है। पुराणों में ऋग्‌-यजूष्‌-साम नामक त्रिविध मन्‍्त्रों का 
उल्लेख मिलता है तथा इन मन्त्रों के लक्षण भी कहे गए हैं। यह त्रिविध भेद 
रचनाप्रकार के अनुसार है, जैसा कि वक्ष्यमाण प्रकरण में दिखाया जाएगा। 
सनन्‍्त्रों की चतुविधता--पुराणों में आथर्वंण मन्त्र का भी उल्लेख मिलता है 
(ब्रह्माण्ड५ १२९५१, वायु ० ५७।४६, मत्स्य० १४२।४७ ) । आथवेण मन्त्र का 
अर्थ है अथवं-वेदोक्त मन्त्र / ऋक और अथर्व मन्त्र में रचनाशली में भेद नहीं है। 
वस्तुत: रचना की दृष्टि में अथर्ववेदगत मन्त्र प्रायः ऋक्‌ हैं और कहीं कहीं यजुः 
हैं। पर अथवं मन्त्र से अन्य वेद के मन्त्रों का एक मौलिक वेशिष्ट्य है। इस वेद के 
मन्त्रों का प्रयोग अभिचार और शान्तिकर्म के लिये किया जाता है, पर अन्य वेदों 


के मन्त्र श्रौतयज्ञ में प्रयुक्त होते हैं। इस भेद के लिये आथवंण मन्त्र की पृथक 
गणना की जाती है। वेद से पृथक कर अथर्व की गणना प्राचीन काल से ही की 





९. द्र० महाभाष्य ४॥३।९० का “निवासाभिजनयो: को विशेष:” इत्यादि 
वाक्य; प्रदीप टोका के अनुसार अभिजन का सुख्य अर्थ पूर्वबान्धव है, पुर्व पुरुपस्थान' 


नहीं। पाणिनि के इस सुत्र में निवास शब्द के साहचर्य से अभिजन का अर्थ 
स्थानविशेष होता है। 


१०. ब्रह्माण्ड० १।३३।४२, लिग० १४२२०; विष्णु ० २११४७; ३१७५; 


. अह्य ० ३२१५-१६ 


११. अग्ति० १२४५ में ऋगयजुःसासाथर्वाख्यवेदसन्त्रा:” कहा गया है। 


. शुंकराचांय ने बृहदारण्यक भाष्य में ऋग, यज्‌ः, साम और अथर्वाडिगरस रूप 
... चतुरविध मन्‍्हत्रों का स्पष्टतः निर्देश किया है (२४॥१०)। भाग० १२६५० में 
.. अथव एक प्रकार का मन्त्र प्रतीत होता है। हब द 
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जाती रही है (याज्ञवल्क्यस्मृति ११०१)। श्रौतयज्ञक्रिया में .अथर्व का वस्तुतः 
जच्छेय्यसंबंध भी नहीं है। ऐहिकफलप्रधान अथवंबवेद का वेद रूप में संमानित 
होना सहेतुक है, जिसपर यथास्थान विचार द्रष्टव्य है। हा द 
सन्त्रलक्षण---ऋक-यज्‌ :-साम रूप तीन प्रकार के मन्त्र कहे गए हैं। अब उन 
मन्त्रों के लक्षणों पर विचार किया जा रहा है--- 
ऋकलक्षण--तब्रह्माण्ड० १।३३॥३६ में ऋक का लक्षण इस प्रकार कहा 
गया है-- 


“यः कश्चित्‌ पादवान्‌ मध्ये प्रयक्तोइक्षरसंपदा। 
विनियुक्तावसानां तु तामच॑ परिचक्षते ॥” 


... यह पाठ स्पष्टतः अशुद्ध है। वायु० में यह अंश नहीं मिलता तथा अन्यान्य 
_ 'पुराणों में भी ऐसा विचार नहीं दीख पड़ता। यजुर्वेदीय ऋग्यजू:परिशिष्ट में 
“तदप्येते इलोका:' कह कर ऋक आदि के लक्षणपरक कुछ इलोक उद्धुत किए गए 
हैं। वहां (प० ५००) यह श्लोक इस रूप में मिलता है--- 


“यः कश्चित्‌ पादवान्‌ मन्‍त्रो युक्‍्तदचाक्षरसंख्यया। 
सुवियुक्‍क्तावसानां. च तामुच परिचक्षते”॥ 


ऋकप्रातिशार्य की वर्गंद्ययवृत्ति (१० ६) में तथा चोक्तम्‌ कह कर यह 
इलोक उद्धृत किया गया है--- 


“थे कश्चित्‌ पादवान्‌ मन्‍त्रो युक्‍तश्चाक्षरसंपदा। 
स्वरयुक्तोधबसाने च. तामूच परिजानते ॥ 


ऋक्‌ का यह लक्षण पूर्वेमीमांसा के तिषामृक्‌ यत्रार्थवशेन पादव्यवस्था' 
(२।१३५) सूत्र के अनुसार है। इस सूत्र में अक्षर शब्द नहीं है, तथापि अन्य 
आचार्यों ने अक्षर को भी माना है--ऋच इति परिमिताक्षरपादार्धचेविहिता 
अन्त्रा:ः (वर्गंद्ययवृत्ति, पृू० ६)। वस्तुतः ऋक्‌ मन्त्र के छन्दोनिर्णय में 
पाद की तरह अक्षरों की भी महत्ता है, अतः “अक्षरसंपद का निवेश करना 
आवश्यक है। 

इस विषय में यह भी विशेष रूप से ज्ञातव्य है कि ऋक मन्त्र में पाद की विशिष्ट 
“ महत्ता है। ऋकप्रातिशाख्य १७।२५ में पादज्ञान के हेतु का विवरण दिया गया 
है (द्र० टीका ) । वेंकट माधव की छन्दोनुक्रमणी (पृ० ४८) में पादज्ञान संबन्धी _ 
_ विचार किया गया है। अथैवशेन पादव्यवस्था” होने के कारण अर्थानुसार पादभेद 














- तत्त्वाच्च यजंषि विषमाणि 
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भी कभी-कभी संभव हो जाता है, जिससे छन्‍्द में भी भेद हो जाता है। पूर्वाचार्यो 
ने इसका उदाहरण दिया है। 

ऋक मन्त्र में पाद को महत्ता 'पादविधान' ग्रन्थ से ज्ञात होती है। यह 
ऋणग्वेदीय ग्रन्थ है। 

ऋक मन्त्र में अक्षर-गणना की विशिष्ट महत्ता है, इसीलिये संपद्‌' शब्द का 
प्रयोग किया गया है। इस विषय में ऋषशप्रातिशार्य १७।२१ (अक्षराण्प्रेव सर्वत्र 
निर्मित्तं बलवत्त रम ) विशेषत: द्र॒ष्टव्य है। अक्षर-संख्या-महत्ता के उदाहरण के 
लिये ऋग्वेद १।१२० सूक्‍त का सायण भाष्यारंभ (यद्यपि पाद . , , उष्णिगिति), 
ऋकप्रातिशास्य १६।३२ आदि द्र॒ष्टव्य हैं। छनन्‍्दोलक्षण (ऋकसर्वानुक्रमणी 
२।६, अथवं बहत्‌ सर्वानृक्रमणी १।१) से भी अक्षर की महत्ता सिद्ध होती है। एक' 
ही मन्त्र में अक्ष रगणना से एक छन्‍्द होता है और पादविभाग से अन्य छन्‍्द। इस 
प्रकार गणनाभेद से 'नदं व ओदतीनां” (ऋक्‌० ८।६९।२) मन्त्र का पादानुसार 


_अनुष्ट्प्‌ छन्‍्द और अक्षरगणनानुसार उष्णिकछन्द होता है (ऋकग्रातिशाख्य 


थक 


१६।३२) 
ऋकलक्षण में अवसान' का विशिष्ट तात्पर्य है। शिक्षाग्रन्थों में ऋक मन्त्र के 
उच्चारण में अवसान की आवश्यकता कही गई है (याज्ञवल्क्य शिक्षा १।१४-१५) । 
यजुलंक्षण--ब्रह्माण्ड५ १।३३।३७ में कहा गया है--- द 


“यः कश्चित्‌ू करणेर्मन्त्रो न च पादाक्षरेसितः। 
अतियुक्तावसानां. च तद्‌ यजूर्वे प्रचक्षते”॥ 


ऋगयज: परिशिष्ट में यह इलोक इस प्रकार उद्धत है--- 


यः कश्चित्‌ू करणमंन्त्रो न च॒ पादाक्षरयतः:। 
अतियुक्तोउवसानइच त॑ यजुः परिकल्पयेत्‌”॥ (पृ० ५००) 


यहां “करणैमंन्त्र:” पाठ सन्दिग्ध है। क्या “यः कर्मकरणो मन्त्र” पाठ हो 


सकता है ? याजुष मन्त्र कर्मकरण' है, अतः ऐसा पाठ हो सकता है। निरुकत (७।१ 


पा०) के याशेषु मन्त्रेष्‌ की व्याख्या में दुर्ग ते कर्मकरणशब्द का प्रयोग किया है। 
यजुमन्त्र के विषय में वायु० ६०२३ में कहा गया है-- पादानामुद्ध 
बे । इसी स्थल पर ब्रह्माण्ड० १।३४॥२३ का पाठ _ 





१२. ० यजुबंदभाष्यविवरण (ब्रह्मदत्तजिज्नासु-कृत) की भूमिका (प्‌० 


.. १०७-११२)। 
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झल्यू 5: : 7. सा ७९: 
ः । दुः 
हि 


है उद्धतत्वात्‌ चा। यजुर्मन्त्र में पाद' अनवस्थित होते हैं, इस दृष्टि से उद्धता 
पाठ संगत जँचता है। ऋक्मन्त्र में पादाक्षरनियम के कारण जो समता रहती है, 
वह यजुर्मन्त्र में नहीं दीख पड़ती। किच एक ही यजुमंन्त्र में पाद सवंथा नियत' 
नहीं होते। एक यजुः:-कण्डिका में कितने यजुर्मन्त्र हैं, इस पर कभी कभी मतभेद" 
दीख पड़ता है। यजुर्वेदीय “वायुरनिलम . . . . . . 7 मन्त्र (४०१५ मसाध्यन्दिन ) 
पर अनन्तदेव का विचार द्रष्टव्य है (शुक्लूयजु: सर्वानुक्रम टीका पृ० ३०८) | 
भट्टभास्करक्ृृत रुद्रभाष्य में (१० २६) प्रत्येक अनुवाक में कितने यजुः हैं, इस पर. 
मतभेद का एक उदाहरण मिलता है, जहां शाकपूणि-यास्क-काशक्ृत्स्न के पृथक्‌- 
मतों को दिखाया गया है। शुक्लयज: के प्रथम मन्त्र (कण्डिका ) में अनेक यजुर्मन्त्रः 
हैं --ऐसा सम्प्रदाय में प्रसिद्ध है। इस वैचित्य के कारण यजु: को विषम कहा 
गया है। 
। . यजमन्त्र में पाद नहीं माना जाता। जो यजमंन्त्र में छनन्‍्द की सत्ता मानते 
हैं, वे अक्षरगणना से ही छन्द का निर्णय करते हैं। यजुर्म॑न्त्रों में भी पाद की कल्पना 
करना संप्रदायविशेष में प्रचलित है, क्योंकि अथर्ववेदीय याजुषमन्त्रों के लिये अथर्वे- 
बृहत्‌ सर्वातुक्तणणी ७।९७।५ में द्विपदा' त्रिपदा रूप विशेषण दिए गए हैं। सर्वा-- 
नुक्रम सूत्र याजुषामनियताक्षरत्वादेकेषां छन्‍्दों न विद्यते (पृ० ३) की अनन्त-. 
देवकृत टीका में इस पर विशेष विचार किया गया है। अनन्तदेव कहते हैं कि 
जो यजूः अनियताक्षर ही है उसका छन्द नहीं होता, पर नियताक्षर यजु: का छन्द 
स्वीकार्य ही है (प० ७) । अनन्तदेव ने कई स्थानों पर इसी दृष्टि से कहा भी है--- 
“अनियताक्ष रत्वात्‌ छन्‍्दो नास्ति” (पृ० २५९; पु० ३ भी द्व०)। छनन्‍्दः-पक्ष 
.._ मान कर ही यजुमंन्त्र के छन्‍्द कहे गए हैं, जैसा कि इेत्वा,.. . . .. वाक्य 
. की टीका से ज्ञात होता है (शुक्ल यजुः सर्वानुक्रमसूत्र पृ० ११) । 

... अजुर्मन्त्र छन्दोहीन है (छन्दोहीन॑ यजुर्यत:---अग्ति ० २१५४५ ) । इस प्रसंग- 
में यह भी ज्ञातव्य है कि यजुर्मन्त्रों में यजुर्छन्द की कल्पना करने का भी मत मिलता 
है। यजु:मन्त्र स्वरूपत: गद्यमय है--यह मीमांसकों का भी मत है। उबट ने' 
“दे त्वोजें त्वा:. .” मन्त्र के विषय में कहा है-- इे त्वा द्विपदों मन्त्र: त्य्नक्ष रत्वा,.. 

१३. किसी किसी आचाय के अनुसार इणे, . .पाहि” पर्यन्त एक ही 
कण्डिका है, विनियोगानुसार उसमें अनेक मन्‍्त्रों की कल्पना की जाती है। कोई: 
कोई कहते हैं कि “इषे . . . . . पाहि” पर्यन्त एक मन्त्र है, और वे महाभारत, द्यान्ति: 
३४४।२ १ (कुस्भकोण संस्क ० ) का वचन (पशुहिसा वारिता च यजुर्वेदादिमन्त्रतः) 
 डद्धत कर स्वपक्ष की पुष्टि करते हैं। 
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द्‌ दैव्यनुष्ट्प्‌ . . . . - .ऊर्जेत्वा द्विपदस्द्रयक्षरों मन्त्र: यदि यजुर्षा छन्दो5स्ति।” 
महीधर ने भी भाष्यारम्भ में कहा है--- यजुषषां षड्त्त रशताक्ष रावसानानाम्‌ एका- 
क्षरादीनां पिछगलेन दैव्येकमित्या दिनोक्त छन्‍्दो द्रष्टव्यम्‌ । तदधिकानां तु, , , . . 
नास्ति छनन्‍्द:कल्पना . . . . . . यजुषां पिछगलोक्त॑ छन्दो बोद्धव्यम्‌ ।” 
सामलक्षण--ब्रह्माण्ड५ १।३३।३८-३९ में सामलक्षण कहा गया है। यहां 
सामभक्ितियों ” के निर्देश से सामलक्षण कहा गया है। इन इलोकों का मुद्रित 
पाठ कुछ भ्रष्ट हो गया है। 'छींकार' के स्थान में हिकार' पाठ होगा, उसी प्रकार 
“प्रणवोगीतः' के स्थान में प्रणवोद्गीथौ' होगा, प्रतिहोत्र' के स्थान में प्रतिहार' 
होगा । इस प्रकार हिकार-प्रणव-उदगीथ-प्रस्ताव-प्रतिहार-उपद्रव-निधन--ये सात 
साप्तमक्तिक' (सात भक्ति वाले ) साम कहलाते हैं और हिका र-प्रणव को छोड़- 
कर बाकी पांच पाञ्च भक्तिक' (पांच भक्तिवाले ) साम पदवाच्य होते हैं। पु राण- 
पाठ में सप्तविध्य-पञ्चविध्य' पाठ है, जो यथाक्रम सप्तविध -पण्म्वविध'-शब्द 
से बना है। इन सामभ क्तियों के विषय में छान्‍दोग्य-उपनिषद्‌ (२।२, २।८,२।१० ), 
सत्यत्रत सामश्रमिक्ृत सामभाष्यटिपूषणी (पृ० ५४ विशेषतः:; विव॒० इण्डिका 





संस्करण ) / जीटथायन श्रौतसूत्र, ताण्डयत्राह्मण ४१९९ तथा अन्यत्र, शाबरभाष्य है है 


७।२।१ तथा अन्यत्र, एवं सामगान सम्बन्धी ग्रन्थ आलोचनीय हैं । 

इस पुराणोकक्‍्त गणना में कुछ विचार्य विषय हैं। पुराण की पञचविधसाम- 
गणना ( पाञ्चभक्तिक साम) में हिकार' नहीं गिना गया (ब्रह्माण्ड० १॥३३। 
३९)। उसी प्रकार पुराण में उपद्रव” गिना गया है, पर इसे छान्‍्दोग्य उपनिषत्‌ 
में नहीं गिना गया। छान्दोग्य० २॥२॥१ में पञ्चविधसाम्हिकार-प्रस्ताव- 
उद॒गीथ-प्रतिहार-निधन है। यहां साप्तमक्तिक साम में हिकार, प्रस्ताव, आदि 
अर्थात्‌ प्रणव"-ओंकार (पुराण में आदि' शब्द अप्रयुक्त है), उद्गीथ, प्रतिहार, 
'उपद्रव, निधन गिने गए हैं (२८।१-२), जो पुराणवत्‌ ही हैं (पुराण पाठ की 
"अष्टता पहले कही गई है)। ः 

. साम के इस द्विविध रूप के विषय में पूर्वांचार्यों ने विशद विचार किया है। 

ये भक्तियाँ ऋक्मन्त्र की अवयव-विद्येष हैं। परम्परा के अनुसार मन्त्र (गीय- 


मान) का प्रथमभाग प्रस्ताव कहलाता है (इस भाग का ज्ञान संप्रदायगम्य है, 


_स्वोत्प्रेज्षा से कल्पनीय नहीं ) | द्वितीय भाग उद्गीथ है जो उदगाता द्वारा ही 
_ गीयमान होता है। पञचमभाग निधन है, 'जो सब ऋत्विजों द्वारा एक साथ 
गाया जाता है। सामगान सम्बन्धी यह एक मत है। दूसरा मत यह भी है कि 





... १४. भक्ति-न्‍्भाग--सामगानों के कल्पित अंश। 
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गानारम्भकाल में सब ऋत्विक्‌ मिलकर जो हुम्‌! उच्चारण करते हैं, वह हिकार 
है, उसके बाद निधन पर्यन्त अंश यजमान का कृत्य है; हिकार' के सांथ प्रणव” 
भी गान के अंग के रूप में गण्य हैं। मन्त्रश्नाह्मण के चतुर्थ प्रपाठक में यह विषय 
विवृत हुआ है (सामवेदभाष्यभूमिका की सामश्रमि-कृत टिप्पणी, पृ० ५४, 
टिप्पणी २) की 43905: 
साम के ये विविध रूप नित्य ही स्तोभादियक्त होते हैं, इसलिये साम का. 
' स्तोभादिगीतविशिष्ट” यह विशेषण दिया जाता है (शंक्ररकृृत मुण्डकमाष्य 
२।१।६) | सामवेद के परिशिष्ट (कलकत्ता-संस्करण) में स्तोभसम्बन्धी एक 
परिशिष्ट है। ऋगविलक्षण वर्ण स्तोभ कहलाता है (सायणक्ृत सामभाष्य- 
भूमिका, पृ० ६९, चौखम्बा )। वर्णस्तोभ.( छान्‍्दोग्य उप० ११३ द्व० ) के अतिरिक्त 
नौ प्रकार के वाक्यस्तोम (आशास्ति, स्तुति आदि) तथा हाउ आदि पञ्चदश 
पदस्तोभ (मन्त्रब्राह्मण तुतीय प्रपाठक, त्रयोदश खण्ड द्व०) प्रसिद्ध हैं। स्तोभ- 
सम्बन्धी ग्रन्थों में इन स्तोभों का विशद विवरण मिलता है। ग्रामेगेयगान की 
अपेक्षा आरण्यगान में स्तोभों का प्रयोगाधिक्य है, यह सामश्रमी महोदय ने कहा है 
(सामभाष्यभूमिका पृ० १३ टिप्पणी ३) द 
मीमांसा के ग्रन्थों में भी स्‍तोभ और साम पर पर्याप्त विचार मिलता है 
मीमांसासूत्र ९॥२।३९ में स्तोभलक्षण पर विचार किया गया है। यहां शबर का यह 
वाक्य मननीय है-- ऋकस्तोभस्व॒रकालामभ्यासविशिष्टायां गीतें: सामशब्दो 
वाचक:।” यद्यपि स्तोमसामपदवाच्य नहीं है, तथापि सामगान की निष्पत्ति के 
लिये स्तोभों की उपयोगिता है और इस दृष्टि से ही सामलक्षण में स्तोभ का अन्त- 
भाव किया जाता है (टुपू टीका ९॥२।३५) | शबर ने अन्‍्यत्र स्पष्टतः कहा है कि. 
जो ऋक्‌ स्वरस्तोभ-विकार से युक्त है तथा जिसमें हिकार, प्रणव आदि सात 
भक्तियां हैं, उसके लिये सामशब्द उपचरित होता है (७/२)१)। सामगान 
संपादतार्थ ऋक के अक्षरों में कुछ परिवर्तेन करना पड़ता है। ये सामविकार संख्या 
में छह हैं--विकार, विदलेषण, विकर्षण, अभ्यास, विराम और स्तोभ। इस 
विषय में सामवेद-भाष्य-भूमिका में श्री सामश्रमी महोदय की टिप्पणी (पृ० १२) 
विशेषत: द्रष्टव्य है।' 
१५. सामगान के विषय सें आधुनिक विद्वानों के निम्नोकत प्रन्थ द्रष्टव्य हैं--- 
सामविधान ब्राह्मण की बनलकृत भूमिका (१८७३ ई० में प्रकाशित ), जैमिनोय 
आष्षेय ब्राह्मण की भूमिका, ऋकतन्त्र व्याकरण की भूमिका, केलेण्ड सम्पादित 
पडंचविद ब्राह्मण का अनुवाद (भूमिका के साथ 970. 70. $८८४८४), "४८ 
्‌ 
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हिकार के उच्चारण के विषय में यह ज्ञातव्य है कि प्रायेण सर्वत्र हुम्‌' रूप में 
इसका उच्चारण किया जाता है। कहीं कही हि! उच्चारण की शैली भी मिलती 
है। स्वाध्यायमण्डल से प्रकाशित” कौथुमशाखीय ग्रामेगेयगान के परिष्कर्ता 
श्री नारायण स्वामी दीक्षित ने इस ग्रन्थ की भूमिका में हिं' उच्चारण को ही 
बहुजनसमाइुत कहा है (१० ६), पर लाटबायन श्रौतसूत्र ७२१, छान्‍्दोग्य 
उपनिषत्‌ २।८ आदि में हुम्‌' उच्चारण की परम्परा ही मिलती है। 
नर्मंदोत्तरवासी सामगों में हुम' उच्चारण ही परम्पराप्राप्त है, यह काशी के 
प्रसिद्ध सामग विद्वान श्री दुर्गादत्त त्रिपाठी (अब दिवंगत ) से मुझे ज्ञात हुआ था। 
वस्तुतः श्री नारायगस्वामिदर्शित मत का मूल अन्वेष्टव्य है। 

साम के विषय में अन्यान्य बातें सामवेद प्रकरण में द्रष्टव्य हैं। 

सर्वेमन्‍्त्र लक्षण--मन्त्रों में अनुस्यूत भावों के विषय में ब्रह्माण्ड७ १३३॥ 
' ४०-४१ में कहा गया है--- 





“ब्रह्मणे धर्ममित्युक्तो यत्तदा ज्ञायतेड्यंतः। 

आशास्तिस्तु प्रसंडघाता विलापः परिदेवना (४०१ रे 
क्रोधाद्‌ वा द्वेषणाच्चेव. प्रइनाख्यानं तथैेब च। . 
एतत्तु. सर्वविद्यानां विहित॑ सन्त्रलक्षणम्‌ ” ॥४१॥ 


यहां पाठ ईषत्‌ अष्ट प्रतीत होता है, अतः अर्थ भी अस्पष्ट है। ब्रह्मणे -*** * 
अर्थतः:” का अर्थ अस्पष्ट है। क्रोध! और द्वेषण' शब्द में'पठचमी विभक्ित है, जो 
असंगत है। सर्वविद्यानां' के स्थान पर सर्ववेदानाम्‌' पाठ अधिक संगत है। 
हो सकता है कि वेद के अर्थ में यहां विद्या पद प्रयुक्त हुआ हो, पर पुराणों में वेद 
के लिये विद्यापद का प्रयोग नहीं दीख पड़ता--यह पहले कहा गया है। 

. इलोक का तात्पर्य ऐसा जान पड़ता है कि मन्त्रों में आशास्ति (+-आशीः ) 
प्रसंख्यान, विछाय, परिदेवन, क्रोध, द्वेष, प्रशन, आख्यान--ये भाव अनस्यत 
रहते हैं । 


।७७७७७एरार्य 





2 .परटांटा0 (006 ० $फ्रडंणप8 5०74850% (लक्ष्मणर्शंकर भट्ट द्राविडकृत ) । 
इसके अतिरिक्त 2. /. #65% 802878५29५8 कृत ॥%८ )/(ए७४८ 6 
सणवण४४०४ ग्रन्थ भी द्र॒ष्टव्य है (पु० २४-२७९ विशेषतः; आक्सफोर्ड से' 
_प्रकाशित)। 


१६- यह संस्करण विक्रम संवत्‌ १९९९ का है, २०१५ संवत्‌ में प्रकाशित संस्क- 
रण में यह भूसिका नहीं हैुएू.... . 
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निरुक्‍त में ( ७।३ ख० ) यास्क ने निम्तोक्त मन्त्रधर्म कहे हैं--स्तुति, आशीर्वाद, 
दपथ, अभिशाप, आचिसख्यासा, परिदेवना, निन्‍दा और प्रशंसा। पुराण और 
निरुक्‍त के विवरण में प्रचुर शब्दसाम्य है, कहीं कहीं आथिक साम्य भी है। 
शाबरभाष्य २।१।३२ में भी मन्त्रलक्षण (>>मन्त्रगतधर्म ) का विचार है॥। 
. वहां अस्यन्त, त्यान्त (ये दो शब्दस्वरूप की दृष्टि में हैं), आशी:, स्तुत्ति, संख्या, 
प्रछपित, परिदेवना, प्रेष, अन्वेषण,: पृष्ठ, आख्यान, अनुषज्भ आदि गिने गए हैं। 
पुराण के इलोक में तथव” कहा गया है, जिससेः अन्यान्य मन्‍्त्रधर्मों का ग्रहण किया 
जा सकता है।* ' 2५० 


नवधिध मन्त्र--ब्रह्माण्ड० १।३३॥।४२-४३ में मन्‍्त्रों के, नौ प्रकांर. कहे गए. 
हैं, यथा-- क्‍ 


९ 


मन्‍्त्रा नवविधा प्रोक्‍ता  ऋ ग्यजःसामलक्षणा:। . 
मूत्तिनन्दा प्रशंसा चाक्रोशस्तोषस्तथेव च॥ड़ेर॥। 


हा 


प्रदनानुज्ञास्तथ/र्यानसांशास्तिविधधो.._' * सताः। 
विष्णुधर्मोत्तर (३४।१०-११) में इन इलोकों का पाठ इस प्रकार है--- 
44 


मन्‍्त्रा:. . ... ... ७ --- लक्षणा।।..... 
स्तुतिनिन्दा प्रशंसा च आक्रोश: प्रेष्य एवं च॥।१०॥ 
प्रशनोष्नज्ञा तथाख्यानमाञ्मास्तिविषया मताः। 
एवं ते स्वविद्या्नां विहित स्वेलक्षणम्‌ .॥११॥ 


यहां ब्रह्मण्ड० के मूर्ति पाठ के स्थान पर स्तुति” पाठ है, जो अधिक संगत- है । 
विष्ण॒ध० के प्रेष्य' के स्थान पर ब्रह्माण्ड० का तोष' (च्सन्तोष ). पाठ ही 
संगत है। उसी प्रंकार प्रइनाइनृज्ञा' के स्थान पर प्रश्नोडनुज्ञा' पाठ न्याय्य है। यहां. 
विष्णधर्म ० में “एवं ते, . . . छक्षणम्‌” कहा गया है और यही वाक्य ब्रह्माण्ड० में' 
पूर्वोक्ति विचार में कहा गया है। यतः पुराणों के हस्तलेखों का उपयोग नहीं किया 





नवविध वाक्यस्तोभों के नामों के साथ इन नामों का कुछ साम्य है 
इस विषय में यह कारिका है-- न 2 पक 

आशास्तिः स्तुतिसंख्यानं प्रलयः परिदेवनस्‌। क्‍ 

प्रेषमन्वेषणं चापि सृष्टिराख्यानमेव ,च॥., +# 7 


सामवेदीय गानग्रन्थों में इन स्तोभों का विवरण मिलता-है (सामंवेदभाष्य- 
भूमिका की सामश्रमिकृत टिप्पणी, पु० १३, टिप्पणी ३) 5 | 7 


हक लननकाकाी-+-+०० पननअमारननन नकल पाने रपट +त ८ 











ड्ड पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


गया, अतः पाठ का निर्णय (तथा अर्थ का निर्धारण ) सन्दिग्ध ही है। यह स्पष्ट नहीं 
है कि पूर्वोक्त मन्त्रलक्षण से इस नवविध भेदरूप विवरण का कौन सा तात्तिक 
भेद है। विष्ण॒धर्मोत्तर के साथ ब्रह्माण्ड० के पाठ का पूर्वापरविपर्यास भो है। बृह- 
ददेवता में भी यह प्रकरण नहीं मिलता, यद्यपि ब्रह्माण्ड० का मन्त्रभेद सम्बन्धी 

आगामी प्रकरण बृहद्देवता में है, जैसा कि आगे दिखाया जाएगा। इस विषय में 
वर्गद्रयवृत्ति का वाक्य भी आलोच्य है। इस वृत्तिवाक्य का पुराण शब्दों के साथ 
कुछ साम्य है, पर पुराणवाक्यः मन्त्रसंबद्ध है और वृत्तिस्थवाक्य विध्यर्थवाद से 
सम्बन्ध रखता है। 
» . मन्त्र के २४ प्रकार या लक्षण :---बअरह्माण्ड० १॥३३।४३-४६ में 'चतुविद्ति 
लक्षणयुक्त मन्त्रभेद कहे गए हैं। इस विभाग के रहते हुए पूर्वोक्त नव भेंदों का 
पृथक वर्गीकरण क्‍यों किया गया एवं इन दोनों विभागों के विभाजकतत्त्व क्या 
डहै--यह अज्ञात है। इन भेदों में से कुछ.नाम पहले भी आ चुके हैं, यधा--- 
प्रशंसा, स्तुति, परिदेवना, निन्‍्दा, प्रश्न, आदी: इत्यादि। 

ब॒हददेवता में मन्त्रभेद-सम्बन्धी ऐसा विचार मिलता है (१।३५-३९) 

बृहददेवता में इन मन्त्रधर्मों का गणनापूर्वक निर्देश नहीं किया गया; गिनती करने 
पर मन्त्रधर्मों की संख्या ३६ होती है। हो सकता है कि बृहददेवता में उक्त ये धर्म 
निद्श नाथ हों, गणनार्थ नहीं, क्योंकि उसमें एवं प्रकृतयों मन्त्र: सर्ववेदेषु सर्वेश' 
(१४० ) कहा गया है, जिससे इस॑ निर्देश की उपलक्षणता स्पष्ट हो जाती है। 
बृहद्देवता में पठित नामों के साथ पुराण में पठित नांमों का पर्याप्त साम्य छक्षित 
होता है। स्तुति, प्रशंसा, निन्‍्दा; परिदेवना, आशीः, प्रश्न आदि शब्द दोनों में 
मिलते हैं। कुछ स्थानों में शब्दभेद होने.पर भी अर्थैक्य है--जैसे बुहद्देवता में 
शाप है, पर पुराण में अभिशाप है। 'प्रतिवाक्यं शब्दं बृहद्देवता में है, पर 
पुराण में प्रतिवच:' है। 
8 इस' प्रकार की एक सूची वाररुच निरुक्तसमुच्चय में भी है। इस ग्रन्थ में ३१ 
प्रकार के मन्त्र कण्ठतः कहे गए हैं (एकत्रिशद्विधं मन्त्र यो वेत्ति ऋक्ष स मन्त्र वित्‌- 
१ )»४ ये प्रकार केवल ऋकमन्त्र के हें--ऐसा यहाँ |कहा गया है। बृहदुदेवता 
के साथ इस ग्रन्थ की गणना में पर्याप्त साम्य है। दोनों ग्रन्थों में १५ नाम तो 
दब्दत: अनुरूप हैं। अर्थतः साम्य भी कुछ स्थलों पर है। 


| फुक ३७ 





१८. तत्र विध्यर्थंवादा:ः श्रुयन्ते--निन्‍्दाप्रशंसापृष्टाव्यातासारभीकषण- 
सुप्र तदुकतस्‌ू-- विधिनिन्दाप्रज् ष्टमार्यातसित्यपि३ आसा- 
राभीकणसंप्रदना ब्राह्मणे संशमइच यः।। (यहां.कुछ पाठान्तर भी, हैं--प्‌ृ० १२)। 
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मन्त्र . ८५ कह 


वस्तुतः मन्त्रलक्षणों की ऐसी गणना कभी भी पूर्ण नहीं हो सकती। मन्त्रों 

में अनुस्यृत गूढ धर्मों का पूर्ण ज्ञान करना सम्भव नहीं है, अत: उसकी पूर्ण गणना भी 
नहीं हो सकती--यह शबर-कुमारिल ने भी स्पष्टत: दिखाया है (पूर्वमीमांसा 
२।१।३२ की व्याख्या )। माधव ने सामवेदभाष्य की भूमिका में सामवेदीय मन्‍्त्र- 
सम्बन्धी ३१ प्रकारों का विवरण दिया है (अड्यार लायत्रेरी बुलेटिन १९३८ में 
मुद्रित), पर इन ३१ भेदों से पूर्वॉक्त मेदों का कोई भी सम्बन्ध नहीं दीख पड़ता 
द्र० वाररुचनिरुक्तसमुच्चय की भूमिका, पृ० १२) । 
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तृतीय परिच्छेद 


संहिता 


वैदिक साहित्य में संहिता का स्थान मुख्य है।' वैदिक सम्प्रदाय में यह प्रसिद्धि 
है कि प्रत्येक वेद की संहिताएँ तत्संबद्ध ब्राह्मणग्रन्थ की अपेक्षा पूर्व भावी हैं। 
यत : संहिता और ब्राह्मण में व्याख्येयव्याख्यान-सम्बन्ध है, अतः: यह मत सर्वथा 
समीचीन है (सायणकृत काण्वसंहिताभाष्य-भूमिका, पृ० ११०) । संहितागतः 
मन्त्रों का विनियोग तथा तत्सम्बद्ध आख्यायिका एवं मन्‍्त्रों की व्याख्या--ये 
तीन ब्राह्मण-प्रन्थ के मुख्य प्रतिपाद्य विषय हैं। 
संहिता शब्द का अर्थें--पुराणों में इस शब्द के अर्थे के विषय में कुछ भी नहीं 
कहा गया है, पर कुछ प्रयोगों से इसका अर्थ सज्जीकरण, व्यवस्थित संकलन, 
किसी उद्देश्य से प्रकीर्ण विषयों का निबन्धन' प्रतीत होता है। हरिवंश० ३॥२॥९ 
में वेदसंहिता: कथा: वाक्य है, जहाँ संहिता का अर्थ 'निबद्ध' है (नीलकण्ठी 
टीका ) | पुराणों में भी वेदपरक विवरणों में मन्त्रसंहनन' पद मिलता है, जहाँ 
संहिता और संहनन एकार्थक प्रतीत होते हैं। संहनन का अर्थ है---एक आकार 
में सज्जित करना । संहिता में मंत्रों का सम्यक्‌ धारण (निश्चित रूप से स्थापन ) 
होता है, अतः यह ग्रन्थ संहिता कहलाता है। ऐतरेय आरण्यक में 'आत्मानं समधात्‌ 
तस्मात्‌ संहिता:” कहा गया है (३२६) । यहाँ समधात्‌ (सम्‌+ धा -- लुछ ) 
का व्याख्यान है-- धारितवान्‌। यह व्याख्यान संहिता शब्द के इस प्राचीन अर्थ 


_ का ज्ञापक है। 


संहिता और शाखा का पर्यायशब्द के रूप में व्यवहार स्वंत्र मिलता है। शाखा 


असंग में पुराणों में सर्वत्र संहिता और शाखा शब्द का अभेद व्यवहार किया गया 


है। इस विषय में यह भी ज्ञातव्य है कि वैदिक संप्रदाय में शाखा शब्द का अर्थ 
'संहिताब्राह्मणसूत्रसाहित्य-युक्त परम्परा' भी होता है। कभी-कभी एक ही शाखा 

१. ब्राह्मण की अपेक्षा संहिता का अभ्यहितत्त्व पुराणवाक्यों से सिद्ध होता 
है। वेदिकी भक्ति के प्रसंग में संहिताध्ययन का उल्लेख पुराणकारों ने किया है, 


... ब्राह्मणों का नहीं (पद्म० ४८५१९; अवन्ती क्षेत्र० ७१४-१५)। 
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में सूत्रभेद भी होते हैं। इस परिच्छेद में संहिता का अर्थ इस प्रकार की शाखा से ._ क्‍ 
नहीं है बल्कि मन्त्रसंग्रहा त्मक ग्रन्थविदेष से है यह ज्ञातव्य है । कभी-कभी 


संहिता मन्त्रब्राह्मगात्मक भी होती है (मनु० ११२६३ की मन्वर्थमक्तावली 


टीका )। इस वेलक्षण्य के कारण पर यथास्थान विचार किया जाएगा 

संहिता' शब्द पर्याप्त प्राचीन है। ऐतरेय आरण्यक (३१) में संहिता 
के साथ पद और क्रम का ध्यान करना कहा गया है। धर्मसूत्रादि में संहिता-जप 
की पुण्यजतकता कही गई है (गौ० ध० सू० १९।१३)। इन उल्लेखों से 
सिद्ध होता है कि प्राचीन काल में ही संहिता को महनीय स्थान प्राप्त हो 


गया था। 


संहितास्वरूप--पुराणों के कुछ उल्लेखों से यह सिद्ध होता है कि संहिता 

केवल मन्त्रात्मक होती है,क्योंकि स्थान स्थान पर 'संहिताइच ततो मन्‍्त्रा:” ( वायु ० 
५७।६०, ब्रह्माण्ड७ १।२९।६५-६६ में संभताच्च” पाठ है, जो अ्रष्ट है, मत्स्य ० 
१४२।५५ ) इत्यादि वाक्यों से प्रतीत होता है कि मन्त्रों से ही संहिता का निर्माण 
हुआ है। संहिता-ताम से यह भी सिद्ध होता है कि किसी उद्देश्य से मन्त्रों 
का सज्जीकरण किया गया है। यह उद्देश्य क्या है इसका यथास्थान प्रति- 
पादन किया जाएगा। किच संहितानिर्माण के प्रसंग में (व्यास"शिष्य पैल आदि 
द्वारा ) 5 कमन्त्र (ऋचः), यजुर्मन्त्र (यजूंषि) साम * (गीति) और आथरव॑ण 
२. साससंहिता के प्रसंग में, (व्यास से सामों का ग्रहण कर ) जेसिनि- 
कतृक सामस॑ंहिता-निर्माण का जो उल्लेख मिलता है (विष्णु० ३३४१३, वायु० 
६०३२०, ब्रह्मण्ड० १॥३४१२० ), उसमें साम का मुख्य अर्थ गीतिविशेष' ही प्रतीत 
होता है, मन्त्रविशेष' नहीं, और इस दृष्टि से सभी सामसं हिताएँ मुख्यतः गानसंग्र- 
हात्मक ही हैं। जेमिनि ने गान को ही साम कहा है (पुर॑सीमांसा २१३६)॥ 
यतः यह सामरूपी गान ऋक्‌ का आश्रित होकर ही रहता है, अतः सामसंहिता. के 
साथ साथ उसको आश्रयभूत ऋड्सन्त्र(त्मक संहिता भी अवश्य संकलित होती थी। 
गीति चूंकि असंख्य प्रकार की हो सकती हैं, इसलिये साम॑ की सहस्र (अपरिसित ) 
शाखाएँ कही गई हैं ; यहाँ 'सहस्नर' शब्द यथार्थंतः संख्यावाची प्रतीत नहीं होता, 
क्योंकि यदि साम को सहस्र संहिताएँ कभी थीं, तो शताधिक सामसंहिताकारों के 
नाम परम्परा में अवदय हो श्रत होते तथा प्राचीन ग्रन्थों में अनेके साम-शाखाओं के 
नाम भो मिलते पर सामग आचार्यों की स्वल्प संख्या सहन शब्द के पू्वोक्‍्त 
अर्थ को ही ज्ञापित करती है। शाखाप्रकरण' में इस पर विशद विचार 
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मन्त्रों से ही संहिता निर्माण का उल्लेख मिलता है। वायु० ६०।१९-२०, 
ब्रह्मण्ड० १३४ १०-२० और विष्णु० ३३४।१३-१४ में ऋच उद्धृत्य ऋग्वेदम्‌” 
आदि जो कहा गया है, उससे व्यासपरम्परा में निर्मित आदिम संहिताओं के 
मन्त्रात्मकत्व में संशय नहीं होता । 
भाग० १२।६।५० में वैदिक चतुःसंहिता-निर्माण के प्रसंग में मन्त्र” शब्द 
का भी प्रयोग किया गया है (ऋगथर्वयजु: साम्नां.....मन्‍्त्रे:), अतः संहिता का 
मन्त्रात्मकत्व सिद्ध ही है। 
... संहिताप्रणयनकाल--बवेद-मन्त्रों की संग्रहात्मक संहिताओं का निर्माणकारू 
क्या है, यह एक बहुत ही जटिल प्रश्न है; वर्तमान सामग्री के आधार पर 
सामान्य रूप से ही इस विषय में कुछ अनुमान किया जा सकता है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि आदिम काल में मन्त्रों का पृथक पृथक ऋषियों द्वारा 
प्रणयन हुआ था और दीघंकाल पर्यन्त मन्त्र असंहित रूप में ही विद्यमान थे । 
बाद में याज्ञिक कर्म काण्ड के साथ-साथ कार्योपयोगी मनन्‍त्रों का संग्रह करना आव- 
इयक हो गया था। वस्तुतः याज्ञिक काल में ही मन्त्रों का संहनन हुआ, यह तथ्य 
पुराणों में मिलता है। मन्त्र पहले विकीर्ण थे और बाद में संहिताओं का प्रणयन' 
हुआ--यह सत्यत्रत सामश्रमी ने भी कहा है (त्रयीपरिचय पृ० ५३) 
वायु ० ५७६०, ब्रह्माण्ड० १(२९।६६-६७, शान्तिपव ० २३१।६ में त्रेता में 
मन्‍्त्रों का संहनन कर संहिता की रचना तथा चातुव्वर्ण्य का प्रविभाग' किया गया 
था--ऐसा कहा गया है। त्रेता में संहिताप्रणणणन का उल्लेख बहुत्र मिलता है. 
(ब्रह्माण्ड५ १।२९। ५२, मत्स्य० १४२।४८, वायु० ५७।४७ ) | त्रेता' शब्द से * 
..._ यह भी ध्वनित होता है कि पहले (अर्थात्‌ पुराण के शब्द के अनुसार सत्ययुग | 
. में) मन्त्र पृथक्‌ पृथक्‌ प्रकटित हुए थे और बाद में याज्ञिक उद्देश्यों की पूर्ति 
के लिये संहिताओं का प्रणयन किया गया है। निरक्‍्त (१।२० ख०) से भी 














३. आथवंण मन्त्र ऋगादि की तरह कोई विशिष्ट प्रकार का भन्‍त्र नहीं 
है, प्रत्युत एक विशिष्ट प्रकार के विषय से संबद्ध मन्त्र! ही है। रचना की दृष्टि 
में आथबंण मन्त्र बाहुलवेन ऋडमन्त्र हैं। अथर्वमन्‍त्र को विषय की दृष्टि से' 
पृथक सन्त्रप्रकार मानने की पद्धति प्रचलित है (बुहदारण्यक २४१० 
शांकरभाष्य ) । द 

४. वनपवें में कृतयुग के वर्णन में न साम'ऋगयजुर्वर्गा: कहा गया है (१४९४ 
१४) । यह कृतयुग संहिताप्रणयनकाल से पहले का है। उस समय मन्त्रप्तकल- 
नात्मक बेद सुसंहतरूप में विद्यमान नहों थे, यह तथ्य इस वाक्य से ध्वनित होता हैं ५ 


औै. 

















्र्‌ 


वैदिक प्रवचनधारा' के मन्त्रकाल और मन्‍्त्रोपदेश काल रूप द्विविध भेद ज्ञात 
पता है। यह ह्वितीय काल ही पुराणों का त्रेतायुग है, ऐसा कहना असंगत 

नहीं है (भारतीय संस्कृति का विकास, सप्तम परिच्छेद ) । 

संहिताकार--इस विषय में पुराणों के निम्नोक्त वचन विचार्य हैं--“ऋषिभि: 
ब्राह्मण्मन्त्रा: संहिता:” (वायु० ५७।६०, ब्रह्माण्ड७ १।२९।६६ ईषत्‌ भ्रष्ट पाठ 
के साथ), ऋग्यजु: सामूनां संहिता: श्रुतषिभिः संहन्यन्ते” (वायु० ५८।१३, 
ब्रह्माण्ड५ १।३१।१३, किन्तु मत्स्य० १ ४४१२ में श्रुतिषिभि: के स्थान पर 
“महबिभि: पाठ है, लिज्धू० १३९५९ में मनीषिभि:” और कम ० १२९।४५ 
में परम्षिभिः पाठ है) | हस्तलेखों के अभाव में पाठ का सम्यक्‌ निरूपण न होने 
के कारण इस विषय में कुछ भी निश्चित रूप से कहना असम्भव है। निरुक्‍त (१ 
२० ख० ) की व्याख्या में दुर्ग ने कहा है कि साक्षात॒कृतधर्मा ऋषियों ने जिन अवरों 
को मन्त्र प्रदान किया था (ग्रन्थ रूप में तथा अर्थशान सहित) वे श्रुतषि' थे। 
सम्भवतः इन श्रुतषियों ने ही बाद में कुछ संहिताओं का प्रणयन किया था। इस 

ष्टिसे वायु० का श्रर्ताष| पाठ अधिक संगत है। ऋषिप्रकरण में इस विषय 

पर विशद विचार किया जाएगा। 

संहिता संख्या--त्रेतायुग में जब संहिताओं का निर्माण होने लगा तब कितनी 
संहिताएं आरम्भ में बनीं थीं, इसका कोई स्पष्ट निर्देश पुराणों में नहीं मिलता । 
वस्तुतः विभिन्न देश-काल में विभिन्न दृष्टियों के अनुसार कितनी संहिताएँ बनीं 
इसका निरूपण साहित्यिक साक्ष्य के बिना केवल अनुमान से नहीं हो सकता। 

द्वापरयुगीन वेदं-प्रवचन के प्रसंग में कई पुराणों में ऋग्युजु:ः साम की संहिताओं 
का संहनन” कहा गया है (वायु० ५८।१३, ब्रह्माण्ड-१।३१।१३, लिज़ ० १ 
३९।५९ कूमं० १।२९।४५ तथा मत्स्य० १४४१२) द्वापरयुग' का अभिप्राय 
उस समय से है, जब शाखाओं का प्रवचन होने लगा था--ऐसा कहा जा सकता 
है। इन इलोकों में यह विचार्य है कि क्यों यहां ऋग्‌यजुः साम की संहिताओं' का 
ही उल्लेख किया गया और अथवे का नहीं। सम्भवतः ऋष्यजु: साम्नाम्‌” 
पद से त्रिविध मन्त्र ही विवक्षित है, जिससे त्रिविध मन्‍्त्रों की संहिताओं का 
संहनन' अर्थ होता है और इस अर्थ में कोई भी विप्रतिपत्ति उत्पन्न नहीं होती। 
यह अर्थ उचित प्रतीत होता है, क्योंकि इसके बाद ही अथर्व के विकल्पों का उल्लेख 
है। ऐसे स्थलों में विकल्प का अर्थ शाखा होता है, जैसा कि शाखाप्रकरण में दिखाया 
जाएगा। अथवा यह भी हो सकता है कि ऋगादि तीन वेदों की संहिता का प्रवचन 
एक ही श्रौतधारा में हुआ था और अथर्व॑संहिता का आरम्भ यज्ञमय श्रौतधारा से 
पृथक किसी लौकिक धारा के प्रभाव में हुआ था, अतः ऋगादि तीन वेदों की संहि- 
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ताओं के प्रणयन के प्रसंग में अथर्व का उल्लेख नहीं किया गया है। श्रौतयाज्ञिक 
दुष्टि में अथवंवेद का स्थान किसी समय बहुत ही सामान्य था, अतः प्राचीन 
काल से ही इसके वेदत्व पर विवाद चला आ रहा है। सम्भवतः इस दृष्टि से 
श्रुतषिकर्त्‌क संहिता-प्रणयन' के प्रसझग में अथवंवेद का उल्लेख पृथक्‌ रूप से 
किया गया (अभी यह अनुमान सन्दिग्ध ही है) । उपर्युक्त स्थल में प्रथम अर्थ ही 
अधिक संगत है, क्योंकि इसी प्रकरण में अन्यान्य वेदों के साथ अथर्व का नाम 
भी लिया गया है। वैदिक सम्प्रंदाय में अथर्ववेद का वेदरूप में अनुप्रवेश 
'चिरकाल से है (त्रयीसंबन्धी विचार द्रष्टव्य), अतः द्वापरयुगीन संहिता 
प्रवचन में अथर्व॑वेद का प्रवचन भी समान रूप से किया गया था, यह अनस्वी- 
'काय है। 

मन्त्रब्राह्मगघक्त संहिता--ऊपर कहा गया है कि संहिता केवल मन्‍्त्रात्मक 
होती है, पर कृष्णयजुर्वेद की संहिताओं में मन्त्र-ब्राह्मण सम्मिलित हैं--यह्‌ प्रसिद्ध 
है।' पुराणों के अनुसार, वेशम्पायन द्वारा जो आद्य यजुू:संहिता का प्रणयन किया 
गया था, वह यजुमयी थी (विष्णु० ३॥४॥१३-१४, वायु० ६०१९-२० )। अतः 
अजुर्वेद में ऋछमन्त्र के समावेश का कारण भी विचारणीय हो जाता है। ऐसा 
प्रतीत होता है कि अध्वर्यू-कर्म की सुविधा के लिये बाद में यजुः संहिता की विभिन्न 
शाखाओं में आवश्यक ऋक्मन्त्रों का भी समावेश कर लिया गया। पुराणवाक्य 
के अनुसार यही उपपत्ति करनी होगी। वेशम्पायनकृत आद्य यजु: संहिता (इस 
युग की अपेक्षा में हो यह 'आचद्यत्व' है) आज अप्राप्य है तथा इसके विषय में कुछ 
परिचयात्मक वाक्य भी नहीं मिलते, अतः यह उपपत्ति परीक्षणीय है। 

वेशम्पायनकृतत यजु: संहिता में ब्राह्मगभाग सम्मिलित नहीं था--यह भी 
. पूर्वोक्त पुराणवाक्यों से ज्ञात होता है, अतः क्ृष्णयजुरवेद की संहिताओं में ब्राह्मण 
भाग का सम्मिश्रण कैसे हुआ--यह प्रइन हो सकता है। यजु: संहिता के याज्ञिक- 
क्रिया-बहुल होने के कारण प्रतिपद विधिप्रधान ब्राह्मण भाग की आवश्यकता पड़ती 
थी, जिसके कारण वेदम्पायन को ब्राह्मगसहित मन्त्रभाग का अध्यापन करना पड़ता 
था--यह्‌ अनुमित होता है। यही कारण है कि उनकी परम्परा में (कृष्णयज्‌ 
परम्परा में) बाद में ब्राह्मगभाग मन्त्रभाग के साथ मिल गया है। यतः मनन- 

७५. कभी कभी जपावि के लिये मन्‍्त्रों के साथ तदनगत ब्राह्मण का भी समा- 
बेश कर लिया जाता है। सन्‌ ० ११२५९ में इसका एक उदाहरण है। यहां 

वेदसंहिता' पद हैं, जो मन्त्रब्राह्मणात्मक मानी गई हैं (मेघातिथि-कुल्लूकटीका, 











| 





सूर्वक पाठ की दृष्टि में ब्राह्मण भाग का मंत्र के साथ अच्छेद्य सम्बन्ध. नहीं है, अत 
याज्ञवल्क्य ने जब नूतन यजुवेद-प्रणयन किया, तब उन्हें ब्राह्मणांश को मन्‍्त्रांश 
'के साथ मिलाना नहीं पड़ा। फू 

यजुव॑ंद के दुकक्‍्लक्ृष्ण-रूप दो भेद यद्यपि व्यवस्थित हैं, तथापि यह भी 
अनुमान होता है कि कभी दोनों का मूल एक ही था । हम देखते हैं कि शुकल और 


कृष्ण-यजुर्वेद का आरम्भ दर्शपौर्ण मास से ही होता है। यह समान आरम्भ दोनों 


के समान मूल का ज्ञापक है। पुराणों में भी (एकमाध्वयंव॑ पूर्वमासीद्‌ द्वैध॑ 


'पुन: स्मृतम्‌ कहा गया है (वायु ० ५८१५, ब्रह्माण्ड० - १३५१५, 


मत्स्य ० १४४ १४)। इससे भी यज्ञक्तियाप्रधान यजर्वेद की सत्ता की सिद्धि 
'होती है । 


दोनों बेदों का यह एक मूल कब तक दढ़ रहा और कब से द्विविध भेद का 
आरम्भ हुआ--सह एक गवेषणीय विषय है। पौराणिक वर्णनों के अनुसार 


वैद्म्पायन-शिष्य याज्ञवल्क्य द्वारा सूये की कृपा से शुक्छयजु: सम्प्रदाय का प्रवर्तन 


हुआ था। इस उल्लेख से क्ृष्णयजुर्वेद. की प्राचीनता सूचित होती है।इस पर 
विशद विचार यजूबेद प्रकरण में देखें। 


नानाविधसंहिताप्रवचन---इस विषय में वायूु० ५८।१०-१८, ब्रह्माण्ड० 


१३१।१०-१८, कूमें० १२९।४३-४७, लिझग० १।३९।५७-६० और मत्स्य० 


१४४ १०-१३ में एक सारवान्‌ विवरण मिलता है। यहां पुराणों की आनुपूर्वी 
समान है, यद्यपि पाठान्तरों का बाहुल्‍य है। पुराणों में इसको द्वापरयुगीन 
विवरण कहा गया है, अर्थात्‌ यह वेदप्रवचन की अन्तिम धारा है। इस विषय का 
'सार यह है:--- क्‍ 
चतुष्पात्‌ एक वेद त्रेता में विद्यमान रहता है । द्वापर में आयू का हास देखकर 
वेदव्यास ने वेद का चतुविभाग किया है। ऋषिपुत्रों द्वारा पुनः दृष्टिविशभ्रम के 
कारण इन चार वेदों के अनेक प्रकार से विभाग किए गए हैं। इस विभाजन-प्रक्रिया 
में मन्त्र-ब्राह्मण के अनेक प्रकार के विन्यास, स्वर और वर्णों के अनेक पाठान्तर 
और पाठभेद आदि उत्पन्न होते हैं। इस प्रकार ऋक्‌, यजुः, साम की संहिताओं 
६. याज्ञवल्क्‍य-प्रवर्तित शुक्लयजुः में केवल मन्त्र हैं, ब्राह्मण नहीं-यह सर्वे- 
मान्य मत है। पर शुक्लयजु:सर्वानुऋमसृत्र में 'माध्यन्दिन संहिता में भी क्वचित्‌ 
ब्राह्मणभाग की सत्ता' सानी गई है (अ० १९, कण्डिका १२-३१; अ० २४ 





: इत्यादि) | यह दृष्टि प्राचीन नहीं है॥ वासिष्ठी शिक्षा में इन सब स्थलों को 


मन्त्र ही माना गया है (पृ० ४१-४३)॥ 











९२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


के संहनन ऋषियों द्वारा किए गए हैं। विभिन्न दृष्टियों से प्रोक्त” होने के कारण 
संहिताएं कुछ अंशों में समान और कुछ अंशों में विभिन्न हो जाती हैं। ऋषियों 
द्वारा ब्राह्मण, कल्पसूत्र और मन्त्रप्रवचन भी किए जाते हैं । द 
इस विवरण की कई बातें विचारणीय हैं। सर्वेप्रथम दृष्टिविश्रम' और 
मतिभेद' पर विचार करना आवश्यक है। संहिता और ब्राह्मण के बहुधा प्रवचन 
करने में अनेक प्रकारों से वाक्‍्यों का उपन्यास किया गया है, जिसके कारण उनमें 
परस्पर वैलक्षण्य, स्वर-वर्ण का विपयेय, अनेक प्रकार के सादृश्य और वैसादुश्य 
उत्पन्न हो गए हैं। हम प्रत्यक्ष देखते हैं कि एक वेद के ब्राह्मण-पग्रन्थों में अनेक 
प्रकरण-साम्य (तथा शब्दसाम्य भी) विद्यमान हैं। ऋग्वेदीय ऐतरेयब्राह्मणा- 
रण्यक-कौषीतकि ब्राह्मणारण्यक में तथा यजूवंदीय काण्व-माध्यन्दित शतपथ-द्वय 
में इस साम्य के उदाहरणस्वरूप अनेक स्थल हैं। क्रष्णयजुर्वेद की काठक- 
मेत्रायणी-संहिता में अनेक सद्श्ययुक्त स्थल हैं। इस प्रकार अन्य संहिताओं में. 
भी बहुधा सादृश्य देखा जा सकता है। द 
स्वरों में भी एकरूपता और अनेकरूपता मिलती है। वेद में एक ही शब्द 
विभिन्न स्वरों में मिलते हैं। एक ही 'जया' पद ऋग्‌० १।८०॥३ में आद्युदात्त और 
अथवं ० ७।५२।८ में अन्तोदात्त है। एक ही पद के स्वरभेद से अर्थभेद के अनेक 
उदाहरण माघवक्ृत ऋग्वेदभाष्य में मिलते हैं (पृ० ४२६, ५०१, ५२७, ५८३, 
७३५ इत्यादि) । एक ही अथ में वेद' शब्द आद्यदात्त और अन्तोदात्त के रूप में 
शाकलसंहिता १/७०॥५, ३।५३।१४, ८।१९।५, माध्यन्दिनीसं हिता २।२ १, तथा' 
दौनकसंहिता ७॥।२९।१ में मिलता है। उसी प्रकार एक ही अर्थ में 'मेध्य' 
दब्द माध्यन्दित १६।३८, काण्व १७॥३८ और मैत्रायणीसंहिता २॥९॥७ 
में आद्युदात्त है तथा तैत्तिरीय ४५७ और काठक १७१५ में अन्त 
स्वरित है। 
वर्णों के विषय में भी यही बात है। एक ही मन्त्र ईषत्‌पाठ भेद से एक ही वेद 
. की विभिन्न संहिताओं में मिलता है। इसका एक स्पष्ट उदाहरण तै ० प्र।० ५।३८- 
४० में मिलता है। यहाँ तीन शाखाओं के 'सरढ ढवा” सरढ हवा।' 'सन्ढ इह वा 
पाठ कहे गए हैं। महाभाष्य (४॥२।१०१) में जो वर्णानपूर्वी को अनित्य मानकर 
काठक-कॉलापक-मौदक-पैप्पछादक शाखाओं के भेद कहे गए हैं, यह मत भी 
प्रोक्त का अर्थ कहा हुआ' नहीं, बल्कि 'प्रवचनपद्धति के अनुसार रचित 
है। पाणिनि के तिेन प्रोक्‍्तम' (४॥३॥१०१) श्षृत्र में यह पद्धति लक्षित 
हुई है। 
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प्पुराणोक्त स्वर॒वर्णविपयेय से युक्त संहिताप्रणयन' का ज्ञापक है। अनुरूप विषय 
पर विभिन्न शाखाओं की शब्दानुपूर्वी के ईषत वैल्लक्षण्य के उदाहरण में निरुक्‍्त 
(१०।७ख० ) गत रुद्र'शव्द निवंचन भी द्रष्टव्य है। संहिताओं में परस्पर कितना 
साम्य-वेषम्य होता है, इसके लिए महाभाष्यकार का “अनूवदते कठ: कलापस्य 
(२।४।३ ) वाक्य द्रष्टव्य है । संहिताओं में एंक ही वाक्य के पर्याय-शब्दभेद भी मिलते 
हैं। माध्यन्दिनीय संहिता में जहां “अातृव्यस्थ वधाय” पाठ है (१।१८), वहां 
काण्वसंहिता १।२८ में द्विषतो वधायं” है। कभी कभी एकसंहिता के सामान्‍्यार्थक 
शब्द के स्थान पर उसी वेद की अन्य संहिता में विज्येषार्थंक शब्द प्रयुक्त हुआ है। 
माध्यन्दिनीय ९।४० में 'एब वो अमी राजा” कहा गया है, परन्तु काण्व ११॥३ में 
“एप वः कुरवो राजष पञ्चाला राजा” पाठ है'। कभी कभी संहितापाठ और 
आरण्यक पाठ में भी ईषत्‌ भिन्नता होती है। ऋग्‌ ० १०।७ १६ के “सचिविदं सखाय॑ 
के स्‍थान पर तें० आ० १।३।१ में 'सखिविदं सखायं” पाठ मिलता है। एक 
संहिता के अस्पष्टाथेक्र पराठों के स्थान में अन्य संहिता में विस्पष्टार्थक पाठ 
मिलता है, यह तथ्य वेडकटमाधवकृत ऋगभाष्यानुक्रणणी (पृ० ७७) में 
स्पष्ट किया गया है। * 
संहिता प्रवचन में भ्रममलूक विपयंय--पूर्वोक्त स्थलों में दृष्टिविश्वमजनित 
संहिताप्रवचनों का जो उल्लेख किया गया है उस विषय में संहिताओं के कुछ 
आम्यन्तर साक्ष्य उपस्थित किए जा रहे हैं। निम्नोकक्‍्त उदाहरणों से यह स्पष्ट 
हो जाएगा कि संहिता के संहनन में किस प्रकार विपर्यास आदि हुए हैं। 
. १. सामवेद की कौथम शाखा के आठ ब्राह्मणप्रन्थों में अन्यतम सामविधान 
ब्राह्मण के प्रथम प्रपाठक के तृतीय खण्ड में बृहदिन्द्राय गायत इस ऋचा पर चार 
सामों का उल्लेख है। इन में से प्रथम साम ग्रामेगेयगान (७।१।२२) में, द्वितीय- 


. त्तुतीय आरण्यगान (१॥१।१६, २।२।११) में मिलते हैं, चतुर्थंशाम कहीं भी नहीं 


मिलता | चतुर्थंसाम की अनुपस्थिति से सिद्ध होता है कि भ्रम से इसका संकलन 
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८. एक वर्ण का अन्यवर्णवत्‌ उच्चारण भी विभिन्न-देशकालपात्रभेदजनित 
अवचन का ही फल है (दन्त्यस्य एवं मूर्धेन्यवत्‌ पाठो वेदिकसंप्रदायात्‌ (दब्देन्दु- 
शेखर र२२७)। 

एक ही विषय में शालाागत विभिन्न पाठों को देखकर शब्दार्थनिर्णय 
करने की पद्धति पूर्बाचार्यंसंमत है। शारीरइ्चोभयेडपि हि भेदेनेनमधोयते-- 
इस ब्रह्मपूत्र (१२२०) की व्याख्याओं में इस नियम के उदाहरण 
अष्टव्य हैं। द 
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नहीं हुआ होगा या किसी कारणवश संकंलित होने पर भी बाद में संग्रह से च्यृत' 
हो गया है। 

२. सामविधान ब्रा० १।७ में यदितस्तन्‍्वों मम” तथा ३॥४ में “अयमग्नि: 
श्रेष्ठतम:” प्रतीकवाले सामों का विधान किया गया है। पर ये दो ऋचाएँ साम 
वेर्द!य कौथुमी संहिता और गानग्रन्थ में. उपलब्ध नहीं होते। आइचय की बात यह 
है कि जैमिनीय संहिता (आरण्य ४।७) में “यदितस्तन्वो” ऋचा मिलती है, तथा 
“अयमग्नि: श्रेप्ठतमः” यह ऋचा भी जैमिनीय संहिता (पूर्वा० आग्तेय १२॥९) में 
मिलती है (काठक संहिता ७/८२ तथा तै० संहिता १५।१०।५ में भी यह ऋक 
है) | जब उक्त मन्त्र कौथुमी शाखा में नहीं मिछते, तो उनका विधान कौथुमीशाखा 
में किस रूप से किया गया है? अवश्य ही संहिताप्रवचन-हेतुक नानाविध: 
विपर्यास इस असत्ता का कारण है, ऐसा अनुमान किया जा सकता हैं। 

३. इस प्रकार के विपर्यस्त प्रवचन का ही फल है कि ऋक-संहिता में 
मन्त्रों का संकलन यथार्थ ऋषिक्रमानुसार नहीं है। यथा--विश्वामित्रपृत्र मधु 
छन्‍्दा: और जेता के मन्त्र (प्रथममण्डल ) के बाद विद्वामित्रदुष्ट मन्त्र हैं (तृतीय 
मण्डल) । यही कारण है कि शतरचिदृष्टमन्त्रयुक्त प्रथम मण्डल के कुछ ऋषि 
शरतर्ची नहीं हैं। जेता के केवल आठ ही मन्त्र हैं (१।११ सूक्‍त) । यह भी देखा 
जाता है कि प्रस्कण्व काण्व के ८२ मन्त्र प्रथम मण्डल में हैं, १० मन्त्र अष्टम 
मण्डल में और ५ मन्त्र नवम मण्डल में हैं। क्षुद्रसृकत और महासूकत दशममण्डल 
से अतिरिक्त अन्य मण्डल में भी हैं। विश्वामित्र के' सब॑ मन्त्र एक ही मण्डल में 
नहीं हैं, अपितु तृतीय के अतिरिक्त नवम (६०१३-१५) और दशम 
(१३७५) में भी हैं।. छ द 

* इसी प्रकार एक ही देवता के मन्त्र विभिन्न भंण्डलों में मिलते हैं। यदि वैदिक 
संहिताग्रन्थ एकव्यक्तिकृत और एक दृष्टि से रचित होता, तो उसमें इस प्रकार 
के विपर्यास नहीं हो सकते थे । 








# 2 आ 





चतृथ परिच्छेद . | 
: ब्राह्मण और आरण्यक. 


ब्राह्मण सम्बन्धी द्विविध दृष्टि--वेद को मन्‍्त्रब्राह्मणात्मक मानने की. प्रवत्ति 
बहुत ही प्राचीन है। पूर्वमीमांसा के आचार्य तथा सूंत्रकार इस मत के अनुयायी 
हैं। शबर ने कहा है--- मन्‍्त्राश्च ब्राह्मणं च वेद:” (२११३३ ) । कौशिकसूत्र १।३, 
आपस्तम्ब यज्ञपरिभाषा सूत्र ३१, आपस्तम्ब श्रौतसूत्र २४॥१।३१, सत्याषाढ़ 
श्रौतसूत्र ११।७, बौधायन गृह्मयसूत्र १।६।३, कात्यायनक्ृत प्रतिज्ञासूत्र १२, सर्वा-- 
नुक्रमणी की षड्गरुशिष्यकृतवृत्ति की भूमिका आदि में यह मत स्पष्टतः मिलता 
है। मन्त्रातिरिक्त वेदभाग ब्राह्मण है, (२१।३३)--यह जैमिनि-मत 
ब्राह्मण के वेदत्व को पूर्वमीमांसा की दृष्टि से सर्वथा सिद्ध करता है। 
मेधातिथि (मनु २।६, २।१६५ ठीका) कुल्लक (मनु २६, ३।२) 
और विज्ञानेद्वर (याज्ञ ० ३२४९) सदृश स्मृतिटीकाकार भी इस मत के 
अनुयायी हैं । द रा 
पुराणों में सर्वत्र यह दृष्टि मिलती है। श्रुति, वेदिकी श्रुति और वेद के ताम॑ 
से पुराणों में जो वाक्य या मत उद्धृत किए गए हैं, वे ब्राह्मणग्रन्थों में भी मिलते हैं, 
अतः पुराणकारों की दृष्टि में ब्राह्मण भी वेद हैं। ब्रीह्मणकार और मन्त्र कार का 
पृथक पृथक गणना (वैदिक ऋषिगणनां में) की गई है तथा ब्राह्मण को 
मन्वापेक्षया अर्वाककालिक भी कहा गया है, ऐसी उक्तियों से मंन्त्र-त्राह्मण 
का इतिहाससिद्ध पौर्वापर्य पौराणिक दृष्टि से भी सिद्ध होता है। 
ब्राह्मणप्रन्थ का वेदत्व अपेक्षाकृत अर्वाचीन काल में प्रसिद्ध हुआ है-यह सिद्धान्त 
निरुक्‍तालोचंन में युक्ति से सिद्ध किया गया है (को5सौ वेद: प्रकरण द्व ० )। इसे प्रक- 
रण में सामश्रमी महोद्यय ने वेदभाष्यरूपाणि ब्राह्मणानि” कहा है, जिससे ब्राह्मण 
की अर्वाककालिकता सिद्ध होती है। उनके समसामयिक स्वामी दयानन्द सरस्वती 
ने भी इस मत का -अ्रंतिपादन किया है (द्व० ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका का वेदसंज्ञा- 


ही 











“अनुसन्त्र तु ब्राह्मणम्‌--अह्याण्डण श३३११२ का यह वाक्य 
ब्राह्मण को मन्त्र का पदचादभावी ही सिद्ध करता है।. ».  .  . > 
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विचार प्रकरण ) | मन्त्र ही वेद है--यह मत पुराणों में क्वचित्‌ मिलता है । 
जयीपरिचय (पृ० ५) में मन्त्रब्नाह्मण की वेदता पर विभिन्न पक्ष उपस्थित किए 
गए हैं और विस्तार के साथ इन पक्षों पर विचार कर ब्राह्मण की अर्वाकुकालिकता 
सिद्ध की गई है (पृ० ५-८)। 

ब्राह्मण शब्द का अरथें--वायु० ५९।१४१ और ब्रह्माण्ड० १।३३।५८ में 
“ब्राह्मणों ब्रह्मगोउबनात्‌ ' कहा गया है। ऐसा प्रतीत होता है कि यहां 'ब्राह्मणम्‌" 
पाठ था ।' वैदिक ग्रन्थ-विशेष के अर्थ में यह शब्द कहीं भी पुलिज् में प्रयुक्त 
नहीं होता। ब्रह्म अर्थात्‌ मन्त्र के अवन (रक्षणविनियोगादिपूर्वक व्याख्या) 
के कारण यह वाइस्‍मय ब्राह्मण कहलाता है। ब्राह्मण मन्त्रव्याख्यान है -- यह्‌ पूर्वा- 
चार्यों ने भी माना हैं (सायणीय काण्व-संहिता-भाष्यभूमिका पृू० ११०)। 
“ब्राह्मणों द्वारा प्रोक्त' होने के कारण यह वाहुमय ब्राह्मण कहलाता है--यह मत 
किसी किसी विद्वान का है (वेदिक साहित्य पृ०-१२३), जिसकी समीचीनता 
परीक्षणीय है। 

ब्राह्मण का स्वरूप--वेद के विभिन्न भागों के वर्णन में पुरुषोत्तम ०४६। १४ में 
जो केचित्‌ कमंप्रचोदका:” कहा गया है, यह ब्राह्मण को लक्ष्य कर कहा गया है, 
यह स्पष्ट है। कमंचोदना ब्राह्मणानि” (आपस्तम्ब श्रीत परिभाषा १३४ )--यह 
सिद्धान्त सर्वत्र माना जाता है। ब्राह्मण का यह स्वरूप विधि-अर्थवाद' के रूप 
में द्विवा विभकत है (याज्ञ० स्मृति १४ वीरमित्रोदय ) या विधि-अर्थवाद-अनु- 


' साशंध+ा शलरााभामाक प्रधाधाधकाक कममावाक, 





२. आपस्तम्ब के मन्‍्त्रब्राह्मणयों बेंदनामथेयम्‌' सृत्र की धतंस्वामि-हरदत्त- 
व्याख्या में “कंश्चिन्‌ मन्त्राणासेव वेदत्वसाख्यातम्‌” कहा गया है। 
... ह३- वेदभागविशेष का वाचक ब्राह्मण शब्द नपुंसकलिग ही है (मेदिनी कोश 
'णान्तवर्ग ६७ इलोक)। तैत्तिरीयसंहिता ३३१।९॥१०, शतपथ० ४॥६।९।२०, 
जेमिनीय ब्राह्मण ११११६, अष्टाध्यायोी ४॥२६६ आदि में यह शब्द नपुंसकालिंग 


में ही प्रयुक्त हुआ है। 


४. नोलकण्ठ ने एंसा हो कहा है--- ब्राह्मण सन्‍्त्रविवरणरूपे' ( हरिवंश टीका 
३२।४८।९)। विष्णधर्मोत्तर० का “सन्‍त्रा: सब्राह्मणा: प्रोक्‍्ताः तदर्थ ब्राह्मणं 
'स्मृतम' (३१७११) वाक्य इस सत का पोषक है। “ऋगादोन्‌ मन्त्रान अधीते, 
अधीत्य तदयं ब्राह्मणेम्यो विधि च॒ श्र॒त्वा कर्माणि कुरुते” --इस शंकराचार्य 
वाक्य से (छान्दोग्यभाष्य ७/१४॥१) भी ब्राह्मण का मन्‍्त्र-व्याख्यान-रूप होना 
:ह्त्र होता है। “सब्राह्मणो मन्त्रो ज्ञातव्य इंति” वाक्य भी इस सिद्धान्त को 
'धपुष्ट करता है (तंत्तिरीयसंहिता-सायणभाष्यभूसिका, प० ८)। 
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वाद के रूप में त्रिधा विभकत है (न्यायसूत्र २२१।६२) | पुरुषोत्तम० ४६४८ में... 
जो विध्यनुवाद' पद है वहः इस विचार का ही ज्ञापक है। प्रथम परिच्छेद में 
इस विषय पर विशद रूप से विचार किया जा चुका है। 

ब्राह्मण ग्रन्थ की भाषा--पुराणों में इस विषय पर कुछ भी निर्देश नहीं मिलता । 

महाभारत में “याजुषामृचां साम्नां च गद्यानाम” वाक्य है (वन० २६।३)। 
यहां गद्य का अर्थ पादाक्षरादिनियमहीन ब्राह्मणवाक्य' है, (द्र० नीलूकण्ठी टीका) । 
ब्राह्मण और यज्ञ--ब्रह्माण्ड० १।३३।४७ में कहा गया है कि यज्ञतत्त्वज्ञ 
ऋषियों द्वारा ब्राह्मणों की रचना की गई है।' इससे सिद्ध होता है कि ब्राह्मणों 
का मुख्य विषय यज्ञ ही है। वस्तुतः मन्त्रों का तात्त्विक व्याख्यान ब्राह्मणों में क्व- 
चित्‌ ही मिलता है। यज्ञविधिसम्बन्धी विशद विचार ही ब्राह्मणों का मुख्य 
विषय है; यह पृर्व॑मीमांसा को भी अनुमत है। क्‍ 
ब्राह्मण के लक्षण--ब्रह्माण्ड५ १।३३।४७-४८ में ब्राह्मण के 'दश विधि" कहे 
गए हैं, जिनके! नाम ये हैं--हेतु, निर्वंचन, निन्दा, प्रशंसा, संशय, निधि, पुराकृति, 
पुराकल्प, व्यवधारणकल्पना, और उपमा | शाबर भाष्य २। १३३ में भी ये लक्षण 
कहे गए हैं। भाष्यधृत इलोक भी पुराणवत्‌ ही है। पुराण के लक्षणं ब्राह्मगस्ये- . 
तत्‌ विहितं सवेशाखिनाम्‌” इलोक के स्थान पर शाबर भाष्य में “एतद्‌ वै सर्वेवेदेषु 
नियतं विधिलक्षणम्‌” पाठ है। इस प्रसंग में निम्नोक्त विषय ज्ञातव्य हैं -- 

१. ब्रह्माण्ड० का यह अंश, यद्यपि वायु० में नहीं मिलता, पर वायु० में यहं 
अंश था, यह निश्चित है। वायु ० ५१९ अ० का पाठ भ्रष्ट हो गया है, यह स्पष्टत: 
प्रतीत होता है। वायु० ५९१३० में “उपमा चेंव देवेशि विधेया ब्राह्मणस्थ तु 
यह वाक्य मिलता है, जो स्पष्टतः ब्राह्मणलक्षणपरक ब्रह्माण्डपुराणीय एक इलोक 
ही है (१॥ ३३।४८) | इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि ब्रह्माण्ड पुराण का यह 
अंश अवदय ही वायु० ५९ अ० में भी था, अन्यथा “उपमा चैव” इलोक वायु० में 
अप्रासंगिक रूप से कभी भी न रहता । ब्रह्माण्ड पुराण के इस अध्याय के अन्यान्य 
विषय वाय ० के इस स्थल पर मिलते हैं, यह भी इस निर्णय का एक प्रबल हेतु है। 

२. पुराणों में जो 'ब्राह्मगस्य विधय:” कहा गया है, यह उचित ही है, क्योंकि 
ब्राह्मण ग्रन्थ विधिप्रधान हैं और ब्राह्मगणत अर्थवाद विधि के अनुगत ही 
माने जाते हैं। विध्यात्मक ब्राह्मण से विनियुकत होने के कारण मन्त्र विधेय' 





७५. सन्त्र-व्याख्या के साथ-साथ कर्मों का विधान करना ब्राह्मण-प्रन्थों का 
मुख्य उद्देश्य है, जेसा कि भट्टभास्कर ने कहा है--बाह्यण नाम कसणस्तन्मन्त्राणां 
च्‌ व्याख्यानग्रन्थः (ते० सं० १५११ भाष्य)। दे 
कि 
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कहलाता है (पारस्करगृद्य २।६।५) । वस्तुतः विधि” ही दश प्रकार से प्रकाशित 
होता है। 

३. शाबरभाष्य और पुराण के पाठ में कुछ पार्थक्य है। भाष्य में प्रशस्ति' 
के स्थान पर प्रशंसा, और निधि' के स्थान पर विधि पाठ है, जो संगत है; 

: पुराणस्थ पुराकृति' पाठ के स्थान पर भाष्य में 'परक्रिया' पाठ है। पुराण का पाठ 
परकृति' होना चाहिए। पुराण के उपमा च के स्थान पर भाष्य में उपमान' 
पाठ है। इन लक्षणों के विवरण देने के समय (वायु० ५९ अ०, ब्रह्माण्ड० १३३ 
अ०) प्रशंसा, विधि, परकृति और उपमा शब्द यथास्थान प्रयुक्त हुए हैं, अतः 
उपर्युक्त पाठ-संशोधन उचित हीं है। 

. ४. शबर ने इन इलोकों को उद्धत करते हुए तथा चोक्तम्‌” आदि कुछ नहीं 
कहा है। हो सकता है कि ये इलोक शबरक्कत संग्रहह्लोक ही हों। प्राचीन 
ग्रन्थका र शीघ्र स्मरणार्थ संग्रह-इलोकों की रचना करते थे--यह प्रसिद्ध है। यह भी 
हो सकता है कि ये इलोक कहीं से संकलित हों और शबर ने तथा चोकक्‍्तं' नहीं 
कहा। उद्धत अंशों के लिये पूर्ताचार्य सर्वत्र तथा चोक्तम्‌” नहीं कहते हैं, यह भी 
देखा जाता है। वाक्यपदीय में व्याडिक्ृत संग्रह के इलोक मिलते हैं, पर भर्तृहरि 
ने उन स्थलों में उद्धरणज्ञापक कोई वाक्य नहीं कहा है। 

५. ब्राह्मण के ये दश लक्षण सर्वशाखाओं में विद्यमान हैं, अर्थात्‌ सर्वशाखीय 
ब्राह्मणों में ये लक्षण मिलते हैं। शबर के अनुसार ये दक्ष (सब वेदों में) विधि 
के नियत लक्षण हैं। पूर्वेमीमांसा के सभी आचार्य इस मत को मानते हैं। पूर्व- 
मीमांसा शास्त्र में उक्त उत्पत्तिविधि, विनियोगविधि इत्यादि विधि-भेद पुराणों 
में कहीं भी नहीं कहे गए हैं--यह ज्ञातव्य है। के 

दद्या लक्षणों का विवरण--ब्रह्माप्ड५ १३३ अ० और वायु० ५९१३३- 
१४० में इन दश लक्षणों के विवरण दिए गए हैं। यह विवरण पूर्णतया पूर्व मीमांसा 
के अनुसार है (शबरभाष्य २१।३३)। दाबर ने उपमा की व्याख्या और उदा- 
हरण नहीं दिया है, पर पुराण में उपमा की व्याख्या मिलती है। ऋग्वेदभाष्य- 
भूमिका (पृ० ३४-३७) में ब्राह्मणसम्बन्धी पृष्कल विचार द्रष्टव्य है। 











६- भतृहरि ने वाक्यपदीय २।२६७ दलोक संग्रहग्रन्थ से लिया है, यह्‌ पृण्य- 
. रजजकृत प्रकाशदोका में कहा गया है--एतदेव संग्रहकारोक्त-इलोक 
प्रदर्शनिन संवादयितुमाह'; पर भर्तृहरि ने यह संकेत नहीं किया है कि यह 
इलाक ग्रन्थान्तर से संगहीत है। अन्यान्य ग्रन्थों में भी ऐसे उदाहरण 
मिलते हैं। 





ब्राह्मण और आरण्यक...._.... ९९ 





ब्राह्मणों के प्रवकता--ऋषिपरिच्छेद में इस विषय में विशद विचार द्रष्टव्य 


है।. 


ब्राह्मण की व्याख्या--वायु० ५९१४० और ब्रह्माण्ड० १।३३।५७ में , 
ब्राह्मण की वृत्ति' रूप व्याख्या का उल्लेख है। विधि दृष्ट कर्म में मन्त्र की कल्पना' 
भी ब्राह्मण का विषय है, यह वायु ० के १४ १वें इलोक में कहा गया है। यह लक्षण 
ब्राह्मणसाहित्य के विनियोगांश को लक्ष्य कर कहा गया है। मीमांसा में 'विनि 
योजक  ब्राह्मणम्‌” यह मत प्रसिद्ध है। 


ब्राह्मण का प्रवचन--कई पुराणों में द्ापरयुगीय वेदप्रवचन के प्रसंग में कहा 
गया है :-- 


“ऋषिपुत्र: पुनर्वेदा भिच्चन्ते दृष्टिविश्वर्मः। 
भन्त्रश्राह्मण विन्यासे: स्व॒रवर्ण विपयेये:ः ४ * 





(वायू० ५८।१२, ब्रह्माण्ड० १३१॥१२, लिग० १३९५८, कर्म० १॥२९॥ 
४४-४५, मत्स्य० १४४१ १-१२, पाठान्तरों के साथ ) । 

इस इलोक से सिद्ध होता है कि द्वापरयगीन शाखा प्रवचनों में मन्त्र-ब्राह्मणों 
कर के नाना प्रकार के विन्यास हुए हैं। एकाधिक ब्राह्मणों में सजातीय सन्दर्भों ( शब्दा- 
| नृपूर्वी के अल्पाधिक सादृश्य के साथ) की सत्ता इस तथ्य में निश्चित प्रमाण है। 
6|. इस सन्दर्भ पर विशद विचार संहितापरिच्छेद में द्रष्टव्य है। 
| पुराणोद्धत ब्राह्मणवचन--पुराणों में कुछ ऐसे श्रुति-वाक्य उद्धृत हैं जो 
ब्राह्मणप्रन्थों के हैं। ऐसे वचन पुराणों में बहुत ही अल्प हैं। ये वचन ब्राह्मण - 
ग्रन्थ के नाम के साथ उद्धत नहीं किए गए हैं, अतः किस ग्रन्थ से ये वाक्य उद्धत 
हुए हैं, यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता। पर ये ब्राह्मणवाक्य हैं, यह स्पष्ट 
है। यथा-- 

१. ब्रह्मण १६११५ में “यज्ञों वै विष्णु” यह श्रूति उद्धत है। यह वाक्य 
अनेक ब्राह्मण ग्रन्थों में मिछता है। (शतपथ० १३।१॥८।८, कौषीतकि० ४।२, 
गोपथ० २।४।६ इत्यादि)। यह ज्ञातव्य है कि पुराण में यज्ञ की क्तंव्यता 
के प्रसंग में यह वाक्य उद्धत हुआ है। 








. ७. मन्‍्त्रव्नाह्मणों में स्वरप्रयोग में वैलक्षण्य देखा जाता है। भाषिक परि- 
शिष्ट सुत्र ३३१० की अनन्तदेवकृत व्याख्या इस प्रसंग में आलोच्य है। सन्त्रस्व॒र 
और ब्राह्मणस्वर सर्वत्र एकरूप नहीं होते'--यह तथ्य ३३२५ घूत्र से भी ध्वनित 
होता है। ५). 3 2० 3 न 
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'. “ऋतव: पितरो देवा:” यह वेदिकी श्रुति वायु० ३०४ तथा ब्रह्माण्ड ० 
११३॥४ में उद्धता है। ऋतव: पितर: यह अंश शतपथ० २॥२।२।२४, २।६। 
१४, गोपथ ० २।१॥२४ आदि अनेक ब्राह्मणग्रन्थों में और ऋतवो ब्रे देवा: यह 
अंश शतपथ० ७॥।२।४।२६ में मिलता है। 

ब्राह्मणवचन, जो उपलब्ध ब्राह्मणों में नहों मिलते--कुमारिका० ४०। 
१६३ में “भत्वों देवता, .. . . . अमन्त्रवत्‌ प्रतिपद्यते” रूप एक श्रुतिवाक्य 
उद्धत है। यह स्पष्ट है कि यह किसी ब्राह्मण ग्रन्थ का वाक्य है, पर प्रचलित प्रन्यों 
में यह वाक्य नहीं मिलता। ह 

इस ग्रन्थ में पुराणोद्धत ब्राह्मग-वाक्यों पर विशद विचार चतुर्थ अध्याय 
में किया गया है। ब्राह्मण ग्रन्थों के मतों का प्रतिपादन भी पुराणों में मिलता 
है, यथास्थान इस पर भी विचार किया गया है। 

पुराणस्थ ब्राह्मण-प्रन्थ-नास---पुराणों में ब्राह्मणग्रन्थों के नाम प्राय: नहीं 
मिलते हैं! नागर० २७८।११७-१२२ में याशवल्क्य द्वारा सूर्यप्रोक्त वेद- 
रहस्य का कथन उल्लिखित हुआ है। सम्भवतः इसका संकेत शतपथब्राह्मण की 
ओर है। शान्तिपर्त ३१८ अ०» में शतपथब्राह्मण के विषय में विशद विवरण 
मिलता है।' द 

८. ये दो उदाहरण निदर्शनार्थ हैं। पुराणगत वेदवाक्यों के उद्धरण के प्रसंग 
में इन उद्धरणवाक्यों पर विशद विचार द्र॒ष्टव्य है। 

९. ब्राह्मण ग्रन्थों के नामतः उल्लेख न रहने पर भी ब्राह्मणप्रन्थगत विभिन्न 
. सामग्री का निर्देश पुराणों में है, यह प्रत्यक्षतः देखा जाता है। वंदिक मत और 
वेदवचनों के उद्धरण के प्रसंग में इस विषय के अनेक निरद्शन दिए जाएंगे। नाम 
न लेकर ब्राह्मगोकत मत या वाक्य पुराणों में प्रययेण लक्षित हुए हैं। यथा--अरह्म ० 
१६१३५ में कहा गया है--- अर्धों भार्या इति श्रुते:/ । यह सत दाब्दतः वंदिक 
अह्ण ग्रन्थों (जो श्रृतिपदवाच्य हैं) में यों है--अर्घों वा एब आत्मनों यत्‌ 

(ते० सं० १८।५), अर्थों हुवा एबं आत्मनों यज्जाया (शतपथ० 
५।२॥१४१०)। 
.. पुराणगत त्रिणाचिकेत (श्राद्ध प्रकरण में; श्राद्धयोग्य ब्राह्मणों का विशेषण ) 
आदि दाब्द भी ब्राह्मणों को लक्ष्य करते हैं। ते० ब्रा० ३३२॥७-८ में नाचिकेत 
अग्नि का विवरण है, अतः त्रिणाचिकेत पद से ते ० ब्रा० लक्षित होता है। इस प्रकार 
के अन्य उदाहरण यथास्थान द्रष्टव्य हैं। 
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एम . आरण्यक 
. आरण्यक ब्राह्मगग्नन्थों का ही अंशविशेष है, अतः ब्राह्मणविचार के साथ 
आरण्यक पर भी विचार करना आवश्यक है। द 
आरण्यक की महत्ता--आदिपवव में “आरण्यक च वेदेभ्य ओषधिस्योउमृत 
यथा” (१२६५) कहा गया है, जिससे वेदांशभूत आरण्यक की महत्ता ज्ञात होती 
है। मन्त्रत्नाह्मणात्मक वेद के जिस अंश में प्राणविद्या आदि उपासनाप्रधान विशिष्ट 
विषय वर्णित हुए हैं, वह अंश आरण्यक' कहलाता है। कभी-कभी वेद से पृथक्‌ 
आरण्यक का उल्लेख भी मिलता है (गरुड० १९६।४७) । ऐसे स्थलों पर वेद का 
अर्थ 'संहिता और यज्ञकम प्रतिपादक ब्राह्मगांश' ही है। आरण्यक एक लोक प्रसिद्ध 
ज्ञानप्रतिपादक श्रेष्ठ शास्त्र है, यह शान्ति० ३४९।१ में स्पष्टतः कहा गया है। 
 आरण्यक के नामान्तर--यतः आरण्पक ब्राह्मणविशेष ही है, अतः कभी 
कभी इसे ब्राह्मण भी कहा जाता है (बौ० ध० सू० ३३७।७।१६) | कभी कभी 
'रहस्य-ब्राह्मण' पद भी प्रयुक्त हुआ है। निरुक्त टीका (१४ ख०) में दुर्ग ने 
. 'ऐतरेयके रहस्यत्राह्मणे' कहकर ऐ० आ० २।२।१ का उद्धरण दिया है, जिससे 
ए रहस्य-ब्राह्मण और आरण्यक की एकता सिद्ध होती है। 
आरण्यक का नामान्तर रहस्य भो है (गोपथ० २।१०; बौ० ध० सू० द 
. भाष्य २८।३) | रहस्यारण्यक पद पुराण में मिलता है (मत्स्यण १७६।४, 
पद्म ० ५।३६।८० में ईषत पाठान्तर है) । सम्भवतः यज्ञरहस्य के प्रतिपादन के 
कारण और कर्मकाण्ड की दार्शनिक व्याख्या करने के कारण आरण्यक का यह 
नाम हुआ हो। आरण्यक में कभी कभी ब्रह्मविद्या का भी प्रतिपादत (प्राणविद्या 
के अतिरिक्त ) किया गया है; यह ब्रह्म विद्या भी मुख्यतः: रहस्य पदवाच्य होती है। 
इस दृष्टि से भी आरण्यक को रहस्य कहा जा सकता है। रहस्यपद का प्रायेण उप- 
निषद के अर्थ में प्रयोग होता है। मेघातिथि और कुल्लूक ने रहस्य का अर्थ उप- 
निषद्‌ ही किया है (मनु २१४०); यह समीचीन भी है, क्योंकि उपनिषद्‌- 
: प्रतिपादित ब्रह्मज्ञान ही प्रक्ृत रहस्यपदवाच्य है । ह 
द आरण्यक' नाम भी सहेतुक है। ब्राह्मण का जो अंश अरण्य में हो पठित 
होता है (वानप्रस्थावलम्बियों द्वारा). वह आरण्यक कहलाता है (द्र० ऐतरेया- 
_रप्यक-सायण भाष्य, पृ० २)। कहीं कहीं 'आरण्य' पद भी प्रगुक्त हुआ है 
(हरिवंश० ३॥७३।१४) 
१०. बानप्रस्थावरूम्बिकतंक आरण्यकाध्ययन वानप्रस्थाश्रसवर्णन में बहुत्र 
भाषित हुआ है (ज्ञान्ति० ६११५) । द 








१०२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


आरण्यक और उपनिषद--विषय की दृष्टि से आरण्यक और उपनिपद्‌ 
में कुछ साम्य है, और इसीलिये वृहदारण्यक आदि आरण्यक ग्रन्थों को उपनिषद्‌ 
ही मान) जाता है। कुछ स्थलों में उपनियद्‌-अर्थ में आरण्यक' शब्द का 
व्यवहार पूर्वाचाों को अनुमत है (द्र० आदिपवे ४॥६ स्थ आरण्यक दाब्द, नील- 
कृण्ठ जिसका अर्थ ज्ञानकाण्डात्मक उपनिषद्‌ करते हैं)। हरिवंश० ३॥७३।१४ 
गत आरण्य' पद का अर्थ भी उपनिषद्‌ ही किया गया है। इसी प्रकार उपनिषद्‌ 
पद भी आरण्यक के लिये क्वचित्‌ मिलता है (द्र० वनपर्व २५१।२४ की नीलकण्ठी 
टीका )। मत्स्य ० १६७।४ और पद्म० ५१३६।८० में जो “रहस्यारण्यकोहिष्टं 
यच्चौपनिषद स्मृतम्‌ कहा गया है, वह भी आरण्यक और उपनिषद्‌ की इस 
एकात्मकता का ज्ञापक है। 

मुख्यतः प्राणविद्या और प्रतीक-उपासता आरण्यक का वियय है और निगुंण 
बह्मज्ञान उपनिषद्‌ अंश का; अतः विषयभेदानुसार दोनों में मेद है। इस मेद को 
मानकर एक ही इलोक में उपनिषद्‌ और आरण्यक का पृथक उल्लेख पुराणों में 
किया गया है (प्रभासक्षेत्र० ३३२९-३०) | इस प्रसंग में यह भी ज्ञातव्य है कि 
“उपनिषद्‌” किसी ग्रन्थ-विशेष का नाम नहीं है, बल्कि बरह्मविद्या ही उपनिषद्‌' 
कहलाती है; ग्रन्थ में उपनिषद पद का गौण प्रयोग होता है। पक्षान्तर में 
'आरण्यक' शब्द अरु्य में पठचमान ग्रन्थांशविशेष का नाम है। ग्रन्थ को दृष्टि 
से ब्रह्म विद्याननिरूपण-परायण अंश आरण्यकमग्रन्थ में ही गिना जाएगा (द्र० उप 
निषतृ-प्रकरण ) । 

आरण्यक शाखाओं से संबद्ध होते हैं, यह तथ्य वेदिक परम्परा में प्रसिद्ध है। 
शंकराचार्य का वाजसनेयिशाखायां बृहदारण्यके” वाक्य (शारीरकभाष्य ३।३।१९) 
इस मत का स्पष्टत: ज्ञापक है। 
. आरण्यकीं के नाम--ऐतरेयादि आरण्यकों के नाम पुराणों में नहीं मिलते। 
शातपथ का नाम शान्तिपवं (३१८ अध्याय ) में मिलता है, सुतरां बृहृदारण्यक नाम 
भी पुराण में स्मृत हुआ है, ऐसा कहा जा सकता है। शिवाराधन में बृहदा- 
रण्यकजप का निर्देश है। (रेवा० १७।३० ) 
११. उपनिषद्‌ दाब्द ब्रह्मविद्या का ही वाचक है, यह मुण्डक उपनिषद्‌ के 
आंकरभाष्य (भूमिकांद ) से ज्ञात होता है। कठभाष्य के आरम्भ में शंकर ने स्पष्टतः _ 
. कहा है--उपनिषच्छव्देन . , . .विद्या उच्यते। उन्होंने इस स्थरू में यह भी 
कहा है--विद्यायाम्‌ मुख्यया वृत्त्योपनिषच्छब्दो बतेंते, ग्रन्थे तु भकत्येति। सायण 
भी ऐसा ही कहते हैं (ऐे० आ० भाष्य, प० ८१)। 











ब्राह्मण और आरण्यक दर श्ण्३ 


आरण्यक के आचार्य--पुराणों में शौनक को आरण्यकज्ञ कहा गया है-- 
“शौनको नाम मेधावी विज्ञानारण्यके गुरु: (पद्म० ५११।१८)। पद्म० का यह 
' वाक्य समीचीन ही है, क्योंकि आचार्य शौनक ब्रह्मज्ाननिधि थे। अस्यवा- 
मीयभाष्य में आत्मानन्द ने कहा है कि शौनक ने आध्यात्मिक दृष्टि से वेदव्याख्या 
की थी (अध्यात्मविषयां शौनकादिरीतिमू--पु ० ३) । यह वाक्य बहुत ही महत्वपूर्ण 
है। इससे यह भी सिद्ध होता है कि वेद के किन्‍्हीं अंशों पर शौनक आदि आचार्यों 
की अध्यात्मप्रक्रियापरक व्याख्याएँ थीं। उपर्युक्त इलोक में 'विज्ञानारण्यक' का अर्थ 
है--विज्ञानप्र तिपादक आरण्यक। यहाँ विज्ञान का अर्थ विशिष्ट ज्ञान अर्थात्‌ 
अध्यात्मज्ञान ही है। 
आरण्यक वाक्योद्धरण--पुराणों में कुछ ऐसे स्थल हैं, जहां आरण्यकों के 
वाक्य उद्धत किए गए हैं, ऐसा प्रतीत होता है। उद्धरणों के साथ आरण्यकों के 
नाम नहीं लिए गए. हैं, अतः: वहां कौन आरण्यक ग्रन्थ लक्षित है--यह निश्चित 
रूप से नहीं कहा जा सकता। अनुमान के आधार पर यहाँ कुछ वाकक्‍्यों के 
 आकरस्थल दिए जा रहे 
ओमितीद॑ं सर्वम्‌--यह श्रुतिवाक्य है, ऐसा शिव ० ६।११।४९ में कहा गया 
है। यह तै० आ० ७।८ में मिलता है। उसी प्रकार त्याग सम्बन्धी एक श्रौत 
मत लिग० १८६।२० में मिलता है,जो तै० आर० १०।१० में मिलता है (यद्रपि 
यह मत कैवल्य उपनिषत्‌ में भी है) । लिग० में पंचब्रह्ममन्त्र का निर्देश है (१।२५॥ 
२४; १२७४५), ये मन्त्र भी तै० आरण्यक में मिलते हैं (१०४३-४७) 
पुराणों में त्रिसुपर्ण मन्त्र का उल्लेख अनेक स्थानों में मिलता है, यह मन्त्र भी 
तें० आ० में है (१०४८-५०) । 
आरण्यक जप और अध्ययनादि--वाचिकी भक्ति के विवरण में आरण्यक 
जप का उल्केख कई पुराणों में मिलता है (पञ्म ० ४॥८४॥६) | शिवादि पूजा के 
संग में भी आरण्यकजप कंथित हुआ है। शञान्ति० ३३९।८ में “आरण्यक॑ जगौ' 
वाक्य है, जिससे आरण्यक पाठ की पद्धति ज्ञात होती है। (इस विषय में अन्य 
विशिष्ट विवरण पुराणों में नहीं मिलता ) 


-ह्राकाााक भउकारत सलाानाआम-इमे-वाभा दवापराा०'-अमतताकर- भ्रननाइार' :४०८४उ॥ वैपडपरपआाए अाारकाथ 


... १२. यह भी सम्भव है कि उद्धियमाण वाक्य आरण्यकातिरिक्त अन्य 
अ्र्यों के हों। । द 

. १३. ब्रह्म” २१९६९, कम ० २२१४४; त्रिसुपर्ण का परिचय मन्‍्त्रतुक्तादि 

परिचय के प्रसंग में यथास्थान दिया गया है। द 








हे अिमकआाश आकाश 





पठ्चम्‌ परिच्छेद 
उपनिषद्‌ 


यह निश्चित है कि प्रचलित अनेक उपनिषद्‌ (शब्दशास्त्रानसार यह शब्द 
दकारान्त है ; अवसान में तकारान्त का वेकल्पिक प्रयोग' होता है) साम्प्रदायिक 
हैं और अर्वाचीन काल में रचित हैं, परन्तु मूठ कठादि उपनिषद्‌ पुराणों से 
अवश्यमेव प्रात्रीन हैं। पुराणों में उपनिषत्‌सम्बन्धी विवरण साधारण-सा मिलता 
है, पर औपनिषद्‌ भावों पर आधृत अनेक इलोक यत्रतत्र मिलते हैं। कहीं-कहीं 
उपनिषद्‌ के इलोक अविकलरूप से उद्धत भी किए गए हैं। 

जैसा कि पहले कहा गया है उपनिषद्‌ के सम्बन्ध में यह ज्ञातव्य है कि इस 
शब्द का प्रकृत अर्थ ब्रह्म विद्या है, ग्रन्थविशेष नहीं। उपनिषद्‌” पद वस्तुतः गोप- 
नीय रहस्यविद्या के लिये ही मुख्यतः प्रयुक्त होता है, इसी दृष्टि से छान्‍्दोग्य ० ३॥ 
११।३। में प्रयुक्त ब्रह्मोपनिषद का अर्थ वेदगुह्म/ करना संगत ही होता है 
(शांकर भाष्य ) । 

उपनिवषद्‌ शब्द--पुराणों में कहीं कहीं अकारान्त उपनिषद्‌' शब्द भी प्रयुक्त 
हुआ है--यथा वेदान्‌ सांगोपनिषदान्‌” (अरुणाचल० ६।२८) 'उपनिषदेः:” 
(केदार० ५११०९-११०) इत्यादि। 'उपनिषद्‌” शब्द किसी भी प्राचीन वैदिक 
ग्रन्थ में अकारान्त के रूप में पठित नहीं हुआ है, अतः ऐसा प्रतीत होता 
है कि यहां छन्‍्द मिलाने के लिये ऐसा कहा गया है।' यहाँ अकार- 
मत्वर्थीय है, ऐसा भी एक पक्ष है। महानाराथणीय उपनिषद्गत एतदव 
महोपनिषदम्‌ ” वाक्य की व्याख्या में भट्ट भास्कर कहते हैं---महोपनिषद्वद्‌ 
ज्ञानम द 

कर्म ० १॥१२।२२१ में “सर्वोपनिषदां गुल्योपनिषत्‌” वाक्य मिलता है (पाठा- 
न्तर-बरह्योपनिषत्‌ ) | गृह्योपनिषद्‌ का अर्थ है--गढ़ार्थ-प्रकाशक उपनिषत | 





१. हलन्त शब्दों के अकारान्त प्रयोग का एक विशिष्ट उदाहरण उविंणह्‌ 
शब्द भी है (द्र० महाभाष्य ४॥१।१--उविणहककुमों)। हकारान्त रूप में. 
यह सर्वत्र प्रसद्ध है।ई.. | | # 7 हा जय न कक 











उपनिषदों में जहां अतिगृढ़ ब्रह्मविद्या' का वर्णन है, वह अंश गह्योपनिषद्‌ कहलाता 
है। कूम० १।१६।२०१ में वेदान्तगुद्योपनिषत्सु गीतः” वाक्य आया है। यहाँ 
वेदान्तरूप जो गुह्योपनिषत्‌' ऐसा अर्थ करना होगा ; वेदान्त का अर्थ है--वेद 
का अन्तिम भाग। वेदगुह्योपनिषत्‌' शब्द श्वेताश्वतर उप» ५॥५६६ में है। 
शंकराचार्य ने इसकी व्याख्या इस प्रकार की है--विदानां गुल्योपनिषदः”॥ 
(यह भाष्य आद्य शंकराचार्य कृत नहीं है, ऐसा किसी-किसी का मत है।) 
उपनिबत्‌-पर्याय--उपनिषत्‌ के लिये श्रुति' शब्द पुराणों में प्रायशः मिलता 
है। शिव०, लिग० आदि में श्रुतिवाक्यों के रूप में अनेक उपनिषद्‌ वाक्य उद्धृत 
किए गए हैं।' यह भी ज्ञातव्य है कि 'इति श्रति:” कहने पर ही सर्वत्र वह वाक्य या 
मत श्रौत नहीं हो जाता, जैसा कि यथास्थान उदाहरणों के साथ दिखाया गया है। 
श्रुति शब्द की तरह वेद' शब्द भी उपनिषत्‌ के लिये आया है। भाग ० २४२।३७ 
में बेदगीत” कहकर जिस मत को लक्ष्य किया गया है, वह (सद्योमुक्ति और क्रम- 
मुक्षित) उपनिषदों में मिलता है (द्र० श्रीधरी टोका)। वायु० १०४४३ में 
_इत्यवं श्रूयते वेदे” कहकर जो 'अक्षरान्‌ न परं किचित ,. . . . . वाक्य उद्धृत 
किया गया है, वह कठोपनिषत्‌ १३११ का है। (स्वल्पपाठ-भेद-सहित ) । कुमा- 
रिका० ४०।१५ में वेदेषु प्रोक्तौ” कहकर जिन आबिरादि दो मार्गों की बात कही 
गई है, वह छानन्‍्दोग्य उपनिषत्‌ का मत है (५।१० खण्ड ) । मे 
इतिहासपुराणों में औपनिषद धर्म' शब्द प्रयुक्त हुआ है (शान्ति ० १४४। १४- 
१५)। यह भाव मनु ० (६१२९ ) में भी मिलता है। मेधातिथि ने “औपनिषदी श्रुति:” 
का अर्थ किया है “रहस्याधिकारपठितानि वेदवाक्यानि”; तथा कुल्लक ने 
“उपनिषत्‌पठित-ब्रह्मप्र तिपादकवाक्यानि” कहा है। इस व्याख्या से उपनिषत्‌ का 
अर्थ रहस्य या ब्रह्मज्ञानप्रतिपादक वेदभाग है--यह इस व्याख्या से ज्ञात होता है। 
उपनिषत्‌ के लिये वेदान्त' शब्द भी पुराणों में प्रायशः मिलता है। शंकर ने 
वेदान्त का अर्थ उपनिषत्‌ माना है-- विदान्तवाक्यानि हि सूत्रेरुदा ह॒ृत्य विचार्यन्ते 


#मलकनत सपाणातीव पकाण माला ापंअ5+९ (वममेलरे 2ाद जा अटकनात। परममननथ ऋकनव्य कमापपआनार 


.. २. सार्क० ८१।५८ गत देवीस्तुति में महाविद्यए! पद है। नागेशभट्टू टीका में 
कहते हैं--“महाविद्या उपनिषत्‌”। महाविद्या का यह अर्थे सर्बथा अप्रचलित है। 
रहस्यविद्या' शब्द इस अर्थ में सुप्रचलित है। के 
३. शिव० ६॥१६॥५२ में श्रुति' कहकर जो वाक्य उद्धत है, वह माण्ड्क्य 
उपनिषत्‌ का है। काशी० ५८।११४ में आनरदं ब्राह्मणों रूप श्रुत्येव यश्चिगद्यते 
कहा गया है ; यह “आननदं ब्रह्म” वाक्य तेत्तिरीय उपनिषत्‌ (भुगुवल्ली प्रकरण ) 
का है। 


। 











१०६ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


(शारीरकभाष्य, १।१।२)। ब्वेताश्वतर उप० ६।२२ के शांकरभाष्य में भी 
वेदान्त का अर्थ उपनिषत्‌ किया गया है। वेदान्त का प्रसंग पुराणों में बहुत्र मिलता 
है।* यद्॒पि वेदान्तमत कहकर सांप्रदायिक पौराणिकों ने स्वाभिमत सिद्धान्त का 
ही उल्लेख किया है, तथापि कहीं कहीं पुराणों में कथित श्र॒त्युक्त मत' से प्रकृत 
वेदान्तमत का भाव मिल जाता है।' प्रत्येक सम्प्रदाय स्वेष्टदेव को वेदान्त-प्रतिपाद्य 
मानता है, जैध--शैत्रों की दृष्टि में शिव को वेदान्तसार कहा गया है (कर्म ० 

११०४९) ; उसी प्रकार तारायण की वेदान्त प्रतिपाद्वता भी वैष्णव पुराणों में 
स्वीकृत है. (पुरुषोत्तम ० २७४९) | पुराणों में इस प्रकार की सांप्रदाधिक 
दृष्टियाँ सर्वत्र उपलब्ध होती हैं। 

“निगम” शब्द भी उपनिषत्‌ के लिये प्रयक्त हुआ है। भाग० ३॥७३८ में 

“ज्ञार्न च नेगमम्‌ कहा गया है। श्रीधर ने “नैगम का अर्थ “औपनिषद” किया है। 

उपनिषद्‌ वेद का अन्त या उत्तर भाग है--ऐसी प्रसिद्धि दार्शनिक सम्प्रदायों 
में है। इस दृष्टि से ही वेद का जब सोत्तर” विशेषण दिया जाता है, तब उत्तर का 
अर्थ उपनिषत्‌ होता है (शान्ति० ३१८।१० की नीलकण्ठी टीका) । 

.. वेद और उपनिषत्‌---उपनिपत्‌-स्वरूप पर विचार करने के लिये यह जानना 
आवश्यक है कि पुराणों में अनेक स्थलों पर एक ही वाक्य में वेद और उपनिपत्‌ 
पठित हुए हैं, जिससे यह ज्ञात होता है कि इन दानों के अर्थ में भेद था। पूर्वमीमांसा 





४. उपनिषत्‌ के अर्थ में वेदान्त के प्रयोगस्थलों के कुछ उदाहरण यहाँ दिए 
जा रहे हैं--कर्म० ११११८, ब्रह्म ० १७७२३, गरुड़० १॥२१९।१२, केदार० 
१३।३९, लिग० १।२७॥५०, पुरुषोत्तम० एरार३॥ 

५. प्राचीन शास्त्र में उपनिषत्‌ और वेदान्त का एक वाक्य में पृथक्‌ प्रयोग भी _ 
मिलता है (गौ० ध० सु० १९११३) । हरदत्त कहते हैं---उपनिषदों रहस्पत्राह्म- 
शनि, वेदान्ता आरण्यकानि ।” यह भेद कुछ अस्पष्ट है। द 

६. वेदोपनिषदः (वायु० २०२५), वेद: उपनिषदेः (केदार० ४॥१०९- 
११०), वेदोपनिषदेः (केदार० ९।१०५), वेदेइच तथोपनिषदे: (केदार० ३१॥ 
६-७), वेदान्‌ साह्गोपनिषदान्‌ (अरुणाचल० ६।२८), वेदान्‌ साहुगोपनिषदः 
(भाग० १०।४५४२३, प्रभास० २॥९३), वेदोपनिषदादिभि: (वराहु० १७७। 
.. ३४), इत्यादि। महाभारत में भी इस प्रकार भेदपूर्वक निर्देश मिलते हैं--वैदोप- 

निषदां वेत्ता (सभा०५।२ ), साहुगोपनिषदान्‌ वेदान्‌ (आदि० ६४१९ ), वेदाइच 
सोपनिषदः (वन० ९९१५९ ), साहुगोपनिषदान्‌ वेदान्‌ (बन० ४५।८) इत्यादि॥ 
यह दृष्टि स्मृतियों में भी मिलती है (याज्ष ० यतिधर्म १८९)। 
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के आचार्यों के अनुसार अकियार्थ क होने से:उपनिषत्‌ वेद नहीं है; क्योंकि जैमिनि 


(मीमांसा सूत्र १३।१) की दृष्टि में आम्ताय क्रियार्थक ही है। इस दृष्टि के 
अनुसार कोई-कोई आचार्य कहते हैं कि ऋगादि वेद अपराविद्या' हैं और उपनिषत्‌ 
प्राविद्या' है। मनु ने जो सरहस्य' वेद कहा है (वेद: कत्स्नोइधिगन्तव्यः सरहस्यः, . 
२।१६५ ) वहाँ रहस्य का अर्थ उपनिषत्‌ है, जो वेद से पृथक्‌ है। केवल वस्तुवादी 


कोई वेदभाग नहीं है--यह मीमांसाचार्य प्रभाकर का मत है। इनके अनुसार 
संहिता में श्रूयमाण आत्मज्ञानपरक मन्त्र भी क़ियार्थक ही हैं। उत्तरमीमांसा 


के अनुसार उपनिषत्‌ वेद का अन्तिम भाग है और वह क्रियाप्रतिपादक वेदांश से 


श्रेष्ठतर है। शंकर ने शारीरकभाष्य १।॥१॥४ में विस्तृत रूप से इस मत का 


प्रतिपादन किया है (भामतीकल्पतरु० भी द्र०)। 
उपनिषत्‌ केवल ज्ञानकाण्ड है और संहिता-ब्राह्मण ग्रन्थ कर्मकाण्ड प्रतिपादक 
है--ऐसा द्विकाण्ड विभाग सायणादि को अनुमत है (सामवेदभाष्यभूमिका, पृ० 
६३) । कुछ आचार्यों ने उपनिषत्‌ को ब्राह्मणगत विधि-भाग के रूप में माना है।" 
ऋग्वेद-भाष्यमूमिका (पृ० २४) में सायण ने आत्मा वा इंदम्‌ एक एवाग्र 
आसीत्‌” इत्यादि उपनिषत्‌वाक्यों को अज्ञातज्ञापकविधि के रूप में माना है। 
पर सायण का यह मत प्रौढिवाद है। कोई भी याज्ञिक आचार्य इस मत को 
नहीं मानता (त्रयीपरिचय पुृ० ५५) । वस्तुतः उपनिषत्‌ को वेद से पृथक मानने 
की प्रवृत्ति पुराणों में सवंत्र दीख पड़ती है. (यद्यपि इस पार्थक्य का यह अर्थ नहीं है 
कि उपनिषत्‌ वेद नहीं है) 
पुराणों में विधयभेद को मानकर त्रयी और 'उपनिषत्‌ का पृथक्‌ उल्लेख 
किया गया है। भागवत में त्रय्या चोपनिषद्भिर्च” (१०।८।४५) कहा गया है। 
इस स्थल की व्याख्या में श्रीधर ने कहा है कि कर्मकाण्ड-रूप त्रयी' में इन्द्रादि 
देवता की पूजा की जाती है और उपनिषत्‌ का प्रतिपाद्य विषय बह्म है। यह 
दृष्टि पूर्वांचार्यों को भी मान्य है। द 
उपनिवत का स्वरूप--यद्यपि पुराणों में उपनिषत्‌ शब्द के अर्थनिवेचन आदि 
नहीं मिलते, तथापि कुछ ऐसे वाक्य पुराणों में मिलते हैं, जिससे उपनिषदों का 
स्वरूप स्पष्ट हो जाता है। यथा :-- 
सार के अर्थ में उपनिषत्‌ का प्रयोग भागवत में है। इति मन्त्रोपनिषदम्‌ 
व्याहरन्तम्‌” (८।११७) में उपनिषत्‌ का यही अर्थ है। वेदस्योपनिषत्‌ सत्यम्‌ 
७. वस्तुतः उपनिबद्‌ ब्राह्मगग्रन्थान्तगंत है। प्रश्वोपनिषद्भाष्य के आरम्भ 
में शंकर कहते हैं--“मन्‍्त्रोक्तस्यार्थंस्य विस्तरानुवादीदं ब्राह्मणमारभ्यते। 











५१०८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्सक अध्ययन 


(शान्ति० २९९१३) इत्यादि प्रप्रोगों से यही अर्थ सिद्ध होता है। तै० उप» 
७।११ भाष्य में सायण ने उपनिषत्‌ का अर्थ रहस्य-सारभागः” किया है। 
पुराणों में गुद्योपनिषत्‌” शब्द प्रयुक्त हुआ है (मत्स्य० २४८७३, 
पुरुषोत्तम० क्षेत्र १६३८) । हरिवंश (भविष्य० ३४।४०) में भी यह शब्द है 
(यज्ञवराह वर्णन में-- गद्मोपनिषदासन:” )। गुह्य (व््गोप्य) रहस्य का 
प्रतिपादक उपनिषत्‌ >- गुह्योपनिषत्‌---ऐसा अर्थ उचित प्रतीत होता है। सभापवें ० 


!५।२ में जो वेदोपनिषत्‌' शब्द है, उसकी व्याख्या में नीलकण्ठ ने भी उपनिषत्‌ को 


रहस्यविद्या कहा है। मेबातिश्रि और कुल्लकभट्ट भी रहस्य का अर्थ उपनिषत ही 
करते हैं (मन० २१६५) द 

यह रहस्यविद्या वस्तुतः ब्रह्मविद्या है ("० आ० सायणभाष्य, पृ० ८१) 
इसी को आध्यात्मिक विद्या' भी कहा जाता है (याज्ञवल्क्यस्मत्ि ११०१ की 
वीरमित्रोदय टीका )। आचार्य दुर्ग ने भी अध्यात्मविद्यारूपी उपनिषत्‌ का स्वरूप 
बहुत ही स्पष्ट रूप से दिखाया है ( निरुकत टीका ३।१ ख० )। दुर्ग ने रहस्यब्राह्मण'' 
कहकर (निरुक्तटीका १।२ पा० ) छान्दोग्य उपनिषत्‌ का उद्धरण दिया है, जिससे 
उपनिषत्‌ का एक अन्य नाम भी जात होता है। 

पुराणोक्त उपनिषत्‌-नाम :--पुराणों में सिम्नोक्त उपनिषदों के नाम मिलते 
हैं... 

केन--समद्रमन्थनोत्यथ लक्ष्मी के प्रसंग में कहा गया है-- विदन्ति सर्वे 
केनसिद्धान्तयुक्तां यां योगमायाम्‌” (केदार० ११६१)। यहां केन' का अर्थ 
केनोपनिषत्‌ है। 

मुण्डक--विष्णु० ६।५।६५ और ब्रह्म ०7 २३३।६२-६३ में कहा गया है कि दो 


विद्याएँ--परा और अपरा--बेदितव्य हैं--यह 'आथर्वणी श्रुति' का मत है। यह 


मत मुण्डक-उपनिषत्‌ (१।१।४) में मिलता है। ि 
जाबाल--त्रिपुण्डोद्धूलन . (त्रिपुण्ड लगाना) के लिए जाबालोपनिषद्‌- 
मन्त्र का उल्लेख सेतु० ३५४८ में मिलता है, जहां त्रिपुण्डधारण के लिये 
पांच जाबालोक्त मन्त्र कहे गए हैं (जाबालोक्तेश्व पञचभि:) । इस विवरण का 
यदिज्ञानमुपागतस्य सतो गर्भजन्मजराम॒त्यवों विनिशचय्रेन सीदन्ति 
सा रहस्या विद्या उपनिषदित्यच्यते।” 
९. उपनिषद्‌ की ब्रह्मविद्यापरायणता को लक्ष्य कर ही आत्म-ज्ञान के लिये 
वालप्रस्थों द्वारा उपनिषद्‌ू-जप का विधान किया गया है (पद्म ० १(५८।३५; यहां 
धलिड्ट का प्रयोग है) । यह मत स्मृतियों में अनुमोदित है । 
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संबंध जाबारू उपनिषत्‌ से नहीं है, प्रत्युत बृहज्जाबाल उपनिषत्‌ से है। काशी 
से प्रकाशित ईशाद्यष्टोत्तरशतोपनिषत्‌ में इस उपनिषत्‌ का स्थान रछवाँ है। 
अथवेशिरस्‌ू--शिवमहिमा के प्रसंग में इस उपनिषत्‌ का कण्ठतः उल्लेख 
मिलता है (कूमें० २३९२०)। श्राद्धयोग्य ब्राह्मगों को “अथवंशिरस्‌ का 
अध्येता” होना चाहिए--ऐसा पुराणों में कहा गया है (कूर्मे० २।२१॥५) 
वानप्रस्थाश्रम के कत्तंव्यों में रुद्राध्याय और अथर्व शिरस्‌ का अध्ययन भी पुराणों 
में बहुबा कहा गया है। अथवंशिरस्‌ के अध्येता धामिक होते हैं, यह कमे० 
जात होता है। लिग० २।१७।१९ में अथर्वेशिरस उपनिषत्‌ के आदिम अंश 
११२१९ से मिलता-जुलता एक विवरण दिया हुआ है। यहां उपनिषदुक्त घटना 
का स्पष्ट निर्देश है ।” गरुड़० १।४८।५३-५६ और अग्नि० ९६।४०-४३ में इसका 
जप विहित हुआ 
बहुदारण्यक--बहा० २१९।६१ में इसके जप का उल्लेख है (श्राद्ध में) 
मण्डलब्राह्मण---शिवपूजा में यजुर्वेदी द्वारा इसके जप का उल्लेख रेवा० 
५ १।४५ में मिलता है। सम्भवतः यह मण्डलब्राह्मण उपनिषत्‌ है या यह भी हो 
सकता है कि यह शतपथ का दह्मम मण्डल हो।.. 

पुराणों में अनुक्त उपनिषद्‌--पुराणों में कुछ ऐसे भी इलोक हैं, जहां यह स्पष्ट 
अतीत होता है कि तत्‌-तत्-स्थलों में किसी उपनिषत्‌ के वचन ही उनके लक्ष्य हैं, 
यद्यपि कण्ठत: उपनिषत्‌ का नाम नहीं लिया गया है। यथा :-- 

(१) त्यागेनैवामृतत्वं हि. . .कर्मणा प्रजया नास्ति” इत्यादि वाक्य लिझग० 
२।८।२७ में मिलता है। स्पष्टतः ही यह कैवल्योपनिषत्‌ के एक वचन (त्यागे- 
नैकेनामृतत्वमानशु:, ३ इलोक) के आधार पर कहा गया है। पुराणवाक्य में जो 
“श्रुति” शब्द है, वह भी इस अनुमान का बोधक है। द 

(२) उसी प्रकार गरुड० १४४ में कठोपनिषत्‌ के अनेक वाक्य मिलते हैं, 


यद्यपि कठश्रुति का नाम नहीं लिया गया है। द 
(३) शिवपुराण में कहा गया है-- ओमिदीद सर्वेंिति श्रुतिराह सना- 


१०. अथवंशिरस' की महत्ता गौतमधर्मसुत्र १९१३; विष्ठधर्मसूत्र 
२८११४, विष्णधर्मसूत्र ५६१२२ आदि में. कही गईं है। वनपर्व ३०५॥२० में 
अथवंशिरसस्थ मन्त्रग्राम' का निर्देश है। । . द 

११. “बदेतन्सण्डल तपतीत्यादि सण्डलब्राह्मणम्‌” (हेमादिकृत श्राद्धप्रकरण, 
चतुर्व॑र्ग चिन्तामणि के अन्तर्गत प० १०७५; द्र० मा. ॥00. 8. भाग ४, पू० द 
४४९)। सण्डलाध्याय का उल्लेख मत्स्य० २६५२६ में है। 
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तनी” (६।१६।५२)। “अआमित्येकाक्षरमिदं सर्वम्‌--यह वाक्य माण्ड्क्य- 
उपनिषत्‌ का है (प्रथम वाक्य ) । ऐसा प्रतीत होता है कि यही श्रुति पुराण का 
लक्ष्य है। यहां तै० आ० ७।८ गत ओमितीद॑ सर्व वाक्य ही लक्षित है, ऐसा कहना. 
अधिक संगत है। 

(४) वायु० के योग-प्रकरण (११-३३ अ०) में तथा छिग० (१८-९) 
में बहुधा बवेताइबतर के इलोक भिलते हैं।  शिवपुराण में भी इसके अनेक इलोक 
अविकल रूप से था पाठभेद के साथ मिलते हैं (७॥३।६, ७।३॥१४, ६॥१३॥२९- 
३०) । 
(५) शिव० में  तस्माद वेत्युपक्रम्य जगत्‌ सृष्टि: प्रजायते” (६॥१६॥५२) 
इलोंक मिलता है। यह तंत्तिरीय उपनिषत्‌ का वाक्य है--- तस्माद्‌ वा एतस्मा- 
दात्ममः आकाश: संभूतः (२।१)। द 

(६) कूर्म ० १॥३॥९ में अ्रव्नजेत्‌ तु गृही विद्वान्‌ बनाद्वा श्रुतिचोदनात्‌” 
कहा गया है। यहां श्रुति का लक्ष्य जाबाल उपनिषत्‌' का वाक्य है 
(४) । 

अन्य उपनिषदों के ऐसे वचन भी मिलते हैं, पर संक्षेपार्थ कुछ ही उदाहरणों 
का संकलन किया गया है। 

उपनिषदों की संख्या--पुराणों के उल्लेखों से अनेक उपनिषदों की सत्ता का 
ज्ञान होता है। वायु० ३०।२३१ का उपनिषदां गण: और कर्म ० २२७३७ का 
“विविधा उपनिषदः” आदि प्रयोग इस विषय में साक्षात्‌ प्रमाण हैं। कहीं कहीं तो 
उपनिषत्‌-संख्या का भी स्पष्ट उल्लेख मिलता है। अग्नि० २७१।८-९ में अथर्ववेद 
के उपनिषदों की संख्या एक सौ कही गई है। यद्यपि तत्त्वतः अथवंवेद के उपनिषदों: 
की संख्या इतनी नहीं हो सकती (क्योंकि इस वेद की शाखासंख्या नौ है), तथापि 
अर्वाचीन काल में साम्प्रदायिक विद्वानों द्वारा निभित अनेक उपनिषद्‌ अथर्ववेदीय 
कहे गए हैं। सम्भवतः अग्निपुराण के काल तक एक सौ आथवंण उपनिषत प्रसिद्ध 





१२. कम ० २३९।६८-७० में जिस घटना का वर्णन है, वह इवेताइवतर उप० 
के आरम्भिक अंद के आश्रय से लिखा गया है, ऐसा प्रतीत होता है। 

. १३. जाबाल उपनिषत्‌ अत्यन्त अर्वाचोन नहीं है, क्योंकि शंकर ने इस उपनिषत्‌ 
का स्मरण किया है (ब्रह्मसुत्रभाष्य ३४४२०) | बौधायनधरमंसृत्र २११०२, और 
१८ में जाबालोक्त प्रव्नज्यापरक मत का स्मरण किया गया है। यद्यपि धर्मंसूत्र 
में जाबाल नाम नहीं है, तथापि वाक्य की भाषा से तथा एकेषास और “विज्ञायते 
पद के प्रयोग से पूर्वोक्त अनुमान दुढ़ होता है 








१११ 
हो गए थे, जिसके कारण वैसा उल्लेख किया गया है। यह संख्या आनृमानिक भी 
हो सकती है। क्‍ द 
पुराणोद्धुत उपनिषद्वाक्य--पुराणों में: उपनिषदों के अनेक वाक्य उद्धत 
मिलते हैं। कहीं कहीं तो उपनिषत्‌ का नाम भी उल्लिखित रहता है, पर कुछ स्थलों 
में वेद” या श्रुति” शब्द ही रहता है, उपनिषत्‌ का प्रकृत नाम नहीं रहता। ऐसे 
भो स्थल हैं जहां उपनिषद्वाक्य पुराणों के इलोकों के साथ पठित हुए हैं, पर 
वह वाक्य किसी उपनिषत्‌ से उद्धत किया गया है, इसका कोई संकेत पुराणकारों" 
ने नहीं किया है। जैसा कि वायु० के योग प्रकरण (११-३३ अ०) में र्वेताइवतर 
उपनिषत्‌ के कई इलोक हैं, पर ये इलोक कहीं से उद्धुत किए गए हैं, इसका कोई 
संकेत वहाँ नहीं मिलता। “यतो वाचो निवर्तन्ते. . . .कुतश्चन” इलोक लिंग० 
। १।२८। १८-१९, कम ० २।९।१२ आदि पुरांणीं में मिलता है, पर उद्धरण के रूप. 
.. में नहीं। यह निश्चित है कि ये इलोक उपनिषदों से लिए गए हैं।.... 
पुराणोद्धत उपनिषद्‌-वाक्यों के अध्ययन में हमें यह्‌ देखना है कि किस भाव के 
प्रतिपादन के लिये उन उपनिषद्‌-वाक्यों का संकलन पुराणों में किया गया है। 
इस दृष्टि से देखने पर हम देखते हैं कि उपनिषद्-वाक्यों के उद्ध रण में साम्प्रदायिक 
दृष्टि का भी न्यूनाधिक प्रभाव रहा है तथा कुछ स्थानों में औपनिषदभाव को 
अविक्ृृत भी रखा गया है। यहां उपनिषद्-वाक्योद्धरण के कुछ पौराणिक स्थल 
उपस्थित किए जा रहे हैं (पौराणिक प्रकरण के साथ)॥ 
(१) “प्रणवों धनु: . . . . .भवेत्‌” वाक्य अग्ति० ३७२।२७ में है। यह 
मण्डक-उपनिषद्‌ का वचन है (२।२॥४)। मार्क ० ४२।७-८ में भी ईषत्‌ पाठभेद 
से यह इलोक मिलता है। (प्रकरण सर्वत्र समान है)। 
(२) “एतदेवाक्षरं ब्रह्म... ... तत्‌” वाक्य अग्नि० ३७२२६ में है। 
यह कठ उप० १।३।१६ का वाक्य है (प्रकरण उभयत्र समान है) हु 
(३) “आत्मानं रथितं विद्धि. .. . . .” वाक्य गरुड १४।६-८ में है। 
यह कठ उप० १॥३।३-४ का वाक्य है (प्रकरण उभयतन्र समान है)। 


| शा ॥कपआाभाा! अलकाकामत, 


१४. हिन्दुत्व प्रन्थ में १७ आधवंण उपनिषदों की गणना है 
_(पुृ० ७७-७८) । 

५. उपनिबद्‌ बचनों के उद्धरण में पुराणों में कहीं-कहीं धष्ट पाठ भी मिलते 
हैं। एक उदाहरण दिया जाता है । कठ० उप० शहे३९ में “सोडध्वनः पारमाप्नोति 
,..-- इत्यादि वाक्य है। गरुड० १४४८ में यह भप्रकरंण उद्धृत है, पर यहाँ. 
सद्वित पाठ स्वर्धन्याः पारसाप्नोति' है। 
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(४) “अजापेकाम्‌. . . . . . वाक्य वायु० २०२८ में है। यह इ्वेता- 
इवतर उपनिषत्‌ ४५ का वाक्य है (प्रकरण उभयत्र समान है) । 

(५) इच्द्रिवेम्यः परा ह्र्था:. . . . . . वाक्य ब्रह्म० २३६।२३-२४ में 
है। यह क5० १।३।१०-११ का वाक्य है। पुराण में पुष्य के स्थान पर अमृत' 
पाठ है (उभयत्र प्रकरण-साम्य है) | 

(६) “यतो वाचो निवर्तन्ते******” वाक्य कर्म ० २९।१२, लिंग० १॥२८।१८- 
१९, २१८२७, ब्रह्मापष्ड० ३।२७।८७ में मिलता है। यह तेत्तिरीयं उप० का 
वाक्य है (२।९) । पुराणों में यह शिवादि परक है। कहीं कहीं ईषत्‌ पाठान्तर भी है। 

(७) सर्व खल्विदं ब्रह्म वाक्य लिग० १।२८।२१ में है। यह छान्दोग्य 
उप० (३।१४।१) का वाक्य है। पुराण में यह वाक्य शिव-रुद्र-परक है। 

(८) 'भिद्यते हृदयग्रन्थि: ' " * ** * वाक्य पद्म ० ६।१९३।६६-६७ में है 
(पाठान्तर के साथ )। यहां भागवतसप्ताह श्रावण में इसका उल्लेख किया गया 
है। यह मुण्डक उपनिषद्‌ का वाक्य है (२२८) | द 

(९) तमात्मस्थं येअतुपश्यन्ति' * * * '" *” वाक्य लिग० २।१८।३४ में 
है (शिवश्रसंग में)। यह द्वेताइवतर उप० का वचन है (६।१२)। 

(१०) आलोल्यमारोग्यमनिष्ठुरत्वम्‌ ' “” वाक्य मार्के० ३२९६२ 
में है। स्वल्प पाठान्तर से यह वाक्य श्वेताश्वतर उप० (२।१३) में मिलता है। 
प्रकरण उभयत्र समान (नन्‍च्योग) है। 

(११) एको देव: सर्व॑मूतेषु गूढ:" **“*'** नेतरेषाम्‌” वाक्य कूर्म० 
२।९। १८ में है। यह शिवपरक है। यह इवेताइवतर उप०(६।११) में मिझता है। 

(१२) सर्वाननशिरोग्रीव: " * ** * वाक्य कूर्म० २।९।१९ में है। यह 


शिवपरक है। रवेताइवतर उप० (३॥।११) में यह वाक्य है। 


(१३) पाशुपत योग को सर्ववेदान्तमार्ग और अत्याश्रम कहकर यह श्रुति 
है', ऐसा कूर्म में कहा गया है (२११।६७-६८)। अत्याश्रम” पद इवेताइवतर 


उप० (६।२१) में मिलता है।' यह उपनिषत्‌ योगविद्या का प्राचीनतम ग्रन्थ है। 





. १६. पुराणों में कुछ ऐसे बचन उद्भु त हैं जिनके विषय में निश्चित रूप से यह 
नहीं कहा जा सकता कि उन वचनों का आकर स्थलरू कौन उपनिषद्‌ है। उदाहर- 
णाथ्थं---भस्मधारण के लिए 'अग्निरित्यादिक पुण्य (कूर्मे० ११४४८) कहा 


..._गया.-है। यह अग्निरिति भस्म वायुरिति भस्म...” मन्त्र है, जो कालारि- 
रुद्ोपनिषद आदि कई उपनिषदों में मिलता है। सम्भव है कि मूलतः यह सन्‍्त्र 
उपनियद्‌ का न होकर किसी तान्त्रिक ग्रन्थ का हो। 











ष्‌ष्ठ परिच्छेद 
वेद की संख्या, क्रम ओर तुलना 


वेदसंस्थाक्रमादिविचार की आवश्यकता--वेदों की संख्या, उनका क्रम 
और उनकी पारस्परिक तुलना के विषय में चिरकाल से अनेक मत प्रचलित हैं। 
वैदिक संहिता आदि के अतिरिक्त विभिन्न अनुक्रमणियों, परिशिष्टों एवं व्याख्यान: 
ग्रन्थों में भी इन विषयों का पर्याप्त विवेचन मिलता है। इन विययों से संबद्ध मत- 
भेदों की उपपत्ति के लिये शास्त्रीय दृष्टि के साथ साथ ऐतिहासिक पृष्ठभूमि और 
साम्प्रदायिक मान्यताओं का परिज्ञान करना भी आवश्यक है, जैसा कि इसे 

परिच्छेद में: पुराणोक्त मतों के प्रतिपादन करने के समय दिखाया जाएंगा। 

... बेंदों की संख्या-- यह एक महत्त्वपूर्ण विषय है। इस विषय में चार मत 
क्‍ मिलते हैं--(१) वेद एक है, (२) वेद तीन हैं, (३) वेद चार हैं, और (४) 
वेद अनन्त हैं। प्रत्येक मत की पृष्ठभूमि क्‍या है, इसः पर मुख्यतः पौराणिक दृष्टि 
से विचार किया जा रहा है। द 

विद एक है', इस मत की उपपत्ति--पुराणों में इस मत का प्रतिपादन कई 
दृष्टियों से किया गया है। यथा-- 

वेदव्यास को जो वेद प्राप्त हुआ था, उसके विशेषण में एक' और चतुष्पाद 
ये दो शब्द प्रायः व्यवहृत हुए हैं (वायु० ३२६७, विष्णु० २४२, कम ० १ ५२। 
२१, अग्नि० १५०।२४) । यह दृष्टि वेद के भाष्यकारों के द्वारा भी समादुत हुई 
है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि वेदव्यास को जो वेद परम्परा से प्राप्त हुआ था, वह 
अन्योन्यमिश्रित' था। यतः इतस्ततः विकीर्ण विभिन्न वेदांशों का समाहार कर 
उन्होंने (याज्ञिक क्रिया की दृष्टि से) उपलब्ध वेद को चार भागों में विभकत 
'किया था, अतः व्याससंगृहीत वेद का विशेषण 'एक' देना ठीक ही था। . एक का 


(७७७७० पु 


“व्यासेन एकीभय स्थिता वबेदा व्यस्ता: ” (भट्टभास्करकृत तैत्तिरीय- 
संहिताभाष्यारम्भ ) । “बे तावदेक॑ सन्तम्‌ . ..... (तिरुकत १२० ख० की 
दुर्ग-टीका ) । 

८ 














का 
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तात्पय है-- अनेक अवयवों का अवयवी | यहाँ वस्तुत: संख्या में तात्पय नहीं है। 
एक वेद का चतुष्पाद' विद्येषण भी सर्वथा सार्थक है, क्योंकि चारों प्रकार के मन्त्र 


(ऋक आदि तीन तथा अभिचारबहुल अथर्व॑मन्त्र ) उस संगृहीत वेद में विद्यमान 


ये। चतुष्पाद की व्याख्या में श्रीधर ने भी ऋगादिचतुर्भेद्समूहरूप:” ही कहा है। 
अन्योड्न्यमिश्रितः वेदावयवों के व्यासकर्तुंक पुनः विभाजन का स्पष्ट 
निर्देश पद्म ० ६।२५८।२९-३० में मिलता है। वेद की परम्परा चिरकाल से ही 
युगभेदानुसार परिवर्तित होती हुई चली आ रही है, और कभी कभी वेदपरम्परा की 
स्थिति नष्ठप्राय होती रही है (द्र ० वेदनाशपरिच्छेद ) | ऐसी स्थिति प्राचीन युगों 
में भी रही और जिन महापुरुषों द्वारा नष्टप्राय विशीर्ण वेददारा का कालोपयोगी 
परिवतंन कर पुनः व्यवस्थित रीति से प्रवर्तत किया गया, वे व्यासपदवाच्य होते _ 
थे। यही कारण है कि पुराणों में वेदविभाजक अनेक व्यासों के उल्लेख मिलते हैं 
(विष्णु० ३॥३ अ०, ब्रह्माण्ड० १३५ अ०, लिंग ० १२४ अ०, १॥७ 
अ०, कूर्में० १५२ अ०)। द 
वेद का यह एकत्व औपचारिक है, ज॑ंसा कि पुरुषोत्तम ० २८।४४ में कहा गया 
है--- भेदे चतुर्घा भेदोउपमेकराशि रमेदत:। वेदों की एकात्मकता याज्ञिक क्रिया _ 
में मन्‍्त्रों की परस्परापेक्षता को लक्ष्य कर कल्पित ही की जाती है, वस्तुतः नहीं, 
क्योंकि पुराणों में सुष्टिकाल के प्रसंग में ही वेद के चातुविध्य का उल्लेख मिलता 
है, जैसा कि वेदसूष्टिपरिच्छेद में दिखाया जाएगा। याज्ञिकों की वास्तविक 
दृष्टि में चार वेद वस्तुत: पृथऋू-पृथक हैं, क्योंकि वेद-भेद से क्रियाभेद स्वीकृत 
होते हैं। वेदानुसार ऋत्विजों की पृथक-पृथक्‌ स्थितियाँ भी मान्य हैं। 
चतुष्पाद वेद का एक विशेषण आद्य मिलता है (विष्णु० ३।४॥१) 
उच्छिन्न वेदपरम्परा के पुनः प्रवर्तेत को लक्ष्य कर संगृहीत वेद का विशेषण 'आद्य 
दिया जा सकता है; अथवा यह भी हो सकता है कि आरम्भकाल से ही वेद में चार 
प्रकार के मन्त्र (या चतु:प्रकार ऋत्विक-कर्मो पयोगी मन्त्र ) थे, अतएवं आद्य वेद 
चतुष्पाद है--ऐसा कहा जा सकता है। 
वेद का यह चतुष्पादत्व पुराणकाल में बहुत ही प्रसिद्ध था। यही कारण है कि 
बायु० ३२६७ के यथा वेदरचतुष्पाद: चतुष्पादं यथा युगम्‌” वाक्य में उपमान 


२. आयो वेदश्चतुष्पाद:” (अग्नि० १५०२४, विष्णु० ३४४११); एक 














बेदं चतुष्पादम्‌” (वायु० १५१७९; पद्म० पारशा४ड३; ब्रह्माण्डण शशाश५प्‌३)। ।$ 


३. द्र० सनुस्मृति ११।२६४ का सेधातिथि-भाष्य--विदे त्रिवति'ं पद की 
व्याख्या के प्रसंग सें। 
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के रूप में चतुष्पाद वेद का उल्लेख किया गया है।  पाद' कहने का तात्पय है 
कि वेद के ये चार भाग मिलकर एक पूर्ण कर्मनिष्पादक शास्त्र बनते हैं, ये चार 
परस्पर असम्बद्ध नहीं हैं। याज्ञिक दृष्टि से चारों वेद परस्पर सहायक हैं, यह मनु ० _ 
११।२६४ की व्याख्या में मेधातिथि ने स्पष्टतः दिखाया है। 
आध्यात्मिक दृष्टि से वेद की एकात्मकता--आध्यात्मिक दृष्टि से भी वेद 
पर एकत्वबुद्धि हो सकती है, जेसा कि भाग 9 १। १४।४८ में (एक एव पुरा वेदः प्रणव: 
सर्ववाझुमयः ) कहा गया है। अखण्डघ्वनिमय प्रणव ही वेद है, इस अध्यात्मदृष्टि 
से ही यहाँ वेद की एकात्मकता की कल्पना की गई है। 
एक वेद का परिसाण--पुराणों में इस एक वेद का परिमाण शतसाहस्न 
कहा गया है (अग्नि० १५०।२३, विष्णु० रे।४॥१)। यह परिमाण काल्पतिक 
है। इस विषय में विशेष विचार वेदपरिमाण परिच्छेद में द्रष्टव्य है। 
 बेद दब्द का एकवचनान्त प्रयोग--पुराणों में एकवचन: में वेद शब्द का 
अंयोग मिलता है। कहीं कहीं तो जाति की विवक्षा में ऐसे प्रयोग किए गए हैं। 
ऐसे स्थलों में वेद का एकत्व प्रतिपाद्य नहीं है। कहीं कहीं एकवचनान्त वेद का अर्थ 
वेद की एक निश्चित शाखा होता है ; यह दृष्टि मनु के वेद: कृत्स्तो$घिगन्तव्यः” 
(२१६५) वाक्य में मिलती है। यहाँ बेद का अर्थ स्वशाखा हैं, जिसको स्वाध्याय' 
भी कंहां जाता है। स्वाध्यायोध्ध्येतव्य:”ः (शतपथ० ११॥५६।७ ): वाक्य में 
स्वाध्याय' शब्द का यही अर्थ वैदिक परम्परा में स्वीकृत है। 
एक बेद का काल--पुराणादि के अनुशीलून से ऐसा प्रतीत नहीं होता कि _ 
कभी एकसंख्यक वेद विद्यमान था। वस्तुतः त्रेतायुगीय संहिताप्रणयन से पहले 
अन्तर इतस्ततः बिंखरे हुए थे, उत्तका संहनन' (सज्जीकरण ) नहीं हुआ था। वेद 
_न्ञामक एक व्यवस्थित शास्त्र के रूप में मन्‍्त्रों का अध्ययन-अभ्यापंन नहीं 
होता था। 
इस अवस्था को लक्ष्य कर , वनपर्व १४९१४ में “न सामगयजुरव॑र्ण:” कहा 
. गया हैं (सत्ययुगवर्णन में)। उस समय वेदों का संहनन (एकत्र सज्जी- 
करण ) नहीं हुआ था, अतः यह अवस्था एकवेदात्मक' थी, ऐसा गौण दृष्टि से 
कहां जा सकता है। वस्तुतः प्रचलित वेदसंहिताओं के निर्माण से पहले भी वेद- 
संहिताएँ थीं; प्रचलित ऋग्वेद से पहले भी सामादि की प्रसिद्धि हो चुकी थी, यह 


... ७. आध्यात्मिक दृष्टि से ऐसी एकता का एक विशिष्ट उदाहरण ऐ० आ० 
२११२ में मिलता है-- ता वा एता सर्वा ऋच:ः सर्वे बेदाः सर्व घोषा एकव व्याहृति 


प्राण एव प्राण ऋच इत्येव विद्यात्‌ । 
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निरिचत है। वैदिक ग्रन्थों में भी 'वेदा:” यह बहुवचनान्त पद मिलता है,' अतएत्र 
अनेक वेद अत्यन्त प्राचीन काल से ही चले आ रहे हैं---यह सुप्रमाणित है। 

अयी और “त्रपो बेदा:---वेद की संख्या के विषय में त्रयो वेदा: या “त्रधी' पर 
विचार करना अत्यन्त आवश्यक है। क्या कभी ऐसी अवस्था थी जब ऋगादि तीन 
ही वेद थे,अथर्व वेद नहीं था ? यह प्रश्न तब और भी जटिल हो जाता है जब हम 
देखते हैं कि चत्वारि शज्भा:. . . . . . (ऋजछू: ४५८।३) मन्त्र की व्याख्या में 
बैदिक ग्रन्थों में ही चार वेदों का उपन्यास किया गया है।* 

यह प्रइन बहुत ही जटिल है, अतएव यथामति इसका उत्तर दिया जा रहा है। 

त्रयी” दाब्द के विषय में एक मत यह है कि ऋए-यजु:-साम रूप तिविध 
(रचना की दृष्टि से ) मन्त्रों को दृष्टि में रखकर वेद को त्रयी (तीन अवयव हैं 
जिसके ) कहा जाता है। तग्यो' पद विद्या का विशेषण है, अतः स्त्रोलिंग है। 
“त्रयी वे विद्या ऋचो यजूंपि सामानि/--यह शतपथ० ४॥६।७।१ की उक्ति इसमें 
साक्षात्‌ प्रमाण है। वेदचतुष्टय में तीन प्रकार के ही मन्त्र हैं, यह मत ऋकसर्वानु- 
ऋमणी की टीका (वेदार्थदीपिका ) में स्पष्टत: मिलता है। तयी' का यह तात्पर्य _ 
अन्यान्य आचार्यों को भी मान्य है। (त्रगी परिचय, पूृ० ४)। पु 

इस दृष्टि से त्रयी में अथर्ववेद का अन्तर्भाव अवश्य होता है।. बस्तुत: अथर्व- 
बेद में ऋगादि के अतिरिक्त अन्य मन्त्र नहीं हैं, यह जयन्त भट्ट ने न्यायमण्जरो 
(पृ० २३७) में कहा है।' यत: अथर्ववेद को वेद से पृथक करने का कोई भी संकेत _ 
बैदिक ग्रन्थों में नहीं मिलता, अपितु वेदनामों की गणना में अथर्ववेद का नाम _ 
वैदिक ग्रन्थों में सर्वत्र मिलता है (छानन्‍्दोग्य० ७॥१२, बृहृदारण्यक० २।४१० ), 
अतः अथवे का वेदत्व संशयातीत है। अथवेवेदभाष्यभूमिका (पृ० ११९-१२३) 
सें सायण ने इस विषय में पुष्कक विचार किया है। 

त्रयी' में अथव वेद का अन्तर्भाव अर्वाचीन आचार्य भी मानते हैं। मार्क ० ८४।९ 
में प्रयुक्त त्रयी' शब्द की व्याख्या में सप्तशती की चतुर्धरी टीका में कहा गया है-- 
“अभवंणस्तु शान्तिकपौष्टिक-आभिचारिकात्मकतया एतेषु अन्तर्भावात्‌ पृथक- 





“यस्सिन्‌ बेदा निहिता विध्वरूपा:।” (अथर्व० ४॥३५१६), लछोका 
बेदा: सप्त ऋषय:” (अथर्वे० १९९१२), विदेभ्यः” (ले० सं० ७॥५१११॥२)» 
सर्वाश्च वेदान्‌” (गोपथ० १॥१।१६)। 
६- गोषथ ० ११२१६ (चत्वारि श्युडगेति बेदा वा एत उकता:)॥ 
अच्ये पुनः ऋशप्रचुरत्वात्‌ प्रविररूयर््बाक्यत्वाद्‌ अगीयसानसाममस्‍्त्र- 
 तावज्ञाच्च ऋधग्वेदमेवाथवंवद्साचक्षते । अयसपि पक्षोउस्तु, न कदिचिद्‌ विरोध:” 











वेदकीसंख्या, क्रम और तुलना... ११७ 


नाभिधानम्‌”। अथवंबेद ऋकप्रचुर और प्रविरल यजः है, अतएव वेद में इसका 
अंतर्भाव सर्वथा समीचीन ही है। कुमारिलूसदश वेदवादी भी अथर्वा को वेद मानते 


हैं। इस विषय में उनका 'शास्तिपुष्ट्यभिचारार्थाः:. . . ..” इलोक प्रसिद्ध है 
(पृ० अथवंवेदभाष्य-भूमिका, पृ० १२३) 

जब त्रयी” का अर्थ त्रिविध मन्त्रविशिष्ट विद्या” होता है, तब पूर्वोक्तत दृष्टि 
समीचीन है, पर त्रयी का अर्थ जब श्रौतकर्मकाण्डपरक वेद' होता है, तब अथर्वे 
वेद का स्थान वेद से बहुत कुछ दूर हो जाता है। श्रौतकर्मकांड में अथर्व वेद का 
वास्तव योग नहीं है, इसलिए अथर्वा को यज्ञानुपयुक्‍त' कहा गया है (प्रस्थानभेद 
पृ० १४) । यज्ञ क्रिया में साक्षात्‌ अनुपयुक्त होने पर भी अथर्जे० का वेदत्व नष्ट 

हीं होता, यह ज्ञातव्य है। 

इस विषय में यह प्रश्न हो सकता है कि जब अथर्व वेद भी एक वेद है, तब वह यज्ञ 
में अनुपयुक्त क्यों है ? त्रिविध मन्त्र तो यज्ञसिद्धयर्थ ही हैं, जेसा कि मनु ने कहा है-- 
“दुदोह यज्ञसिद्धयर्थमृग्यजु:सामलक्षणम्‌” (१॥२३) | किच अथर्व॑० के वेदत्व पर 
संशय ही पूव्वाचार्यों ने क्यों किया ? त्रयी में भले ही अथवं ० का अनुप्रवेश हो जाय 
“त्रयों वेदा:” में तो अथवं० का अनुश्रवेश नहीं ही हो सकता । ब्राह्मणग्रन्थों में भी 
अथरवंवेदीय ब्रह्मत्व को कभी-कभी अन्य वेदसिद्ध माना गया है, क्या यह समी- 
चीन है ? धर्मतंशय के निराकरण में अथर्व॑वेदी का स्थान क्यों नहीं है ? “ गृह्यकर्मों 
में अथ्े की प्रधानता क्‍यों है ?--दत्यादि प्रश्न भी इस प्रसंग में उठ सकते हैं । 

ये प्रघन बहुत जटिल हैं। वस्तुतः इन प्रइतों के समाधान के विवा वेदसम्बन्धी 
अनेक महत्वपूर्ण विषयों का रहस्य जाना नहीं जा सकता, अतः इस पर विशद 
विचार किया जा रहा है। 

त्रयी' में पूर्वोक्त मत्र-इष्टि के अतुस्तार ऋक आदि मन्त्रात्मक अथवेवेद का 
अनुप्रवेश है।' त्रपो' पदलक्ष्य मन्त्र श्रौतयज्ञार्थ ही हैं--यह भी न्यायतः सिद्ध होता 
है। हमारा अनुमान है कि अथर्ववेद का प्राचीनतम रूप श्रौतयज्ञानुष्ठान के ही 
किसी अंश को पूर्ण करता था (ऋगादिवेद की तरह) । सम्मवतः उस समय 
अथव॑बेद यज्ञीय शान्तिकरम में ही प्रयुक्त होता था ( अह्या' ऋत्विक्‌ द्वारा) । उस 


कलाकार आशा 2लकपाात ॥िलापजेशना पामलाकमए ससेलिफ! करधापपरारदं आउााादा! परायसकाय ऋयसलाआ!, 


मत ० ११२६३ में ऋगादि तोन वेदों के अभ्यास से पाय से मुक्ति होती 

है, ऐसा कहा गया है, अथर्वा का नाम नहीं लिया गया। क्‍ 

९. नितु यज्ञ व्याख्यास्याभः॥ स त्रिभिवेदेविधीयते (सत्याषाढ्सूतर ११) 

इति स्मरणाद्‌ ऋ/पजु:सास्तामेव फडवत्‌कर्मशेषत्वमू अवसीयते (अथबवेंद- 
_ भाष्यभूमसिका, पृु० ११९)। 











११८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


समय अथर्ववेद के साथ अश्रौत राजपुरोहितों का सम्बन्ध नहीं था, यह सम्बन्ध 
अर्वाचीनकाल में हुआ है। हमारा यह भी अनुमान है कि इस प्राचीनतम अथवंवेद 
में शान्ति के साथ ब्रह्मज्ञान प्रतिपादक अंश भी था और इसीलिये उस ऋत्विक्‌- 
का नाम ब्रह्मा था। ब्रह्मवित के द्वारा शान्तिकर्म का उपदेश समीचीन ही है 

बाद में किसी कारण-विशेष से अथर्ववेद का प्रचार शुद्रादि यज्ञानधिकारियों 
में अधिक हो गया था। अथर्व वेद के ब्रह्म-जञान-प्रतिपादक अंश के कारण यह वेद 
दार्शनिक मुनिसम्प्रदाय में समादत हुआ था और सम्भवतः अथव वेद का शान्तिकर 
अंश जनसमाज में अत्यधिक प्रचलित हो गया था। यह भी हो सकता है कि मुनि- 
सम्प्रदाय के माध्यम से अथर्ववेद जनसमाज में प्रचलित हो गया हो। चाहे जो 
भी हो, जनसमाज में प्रचलित हो जाने के कारण जनसमाज में प्रचलित नानाविघ 
विश्वास और आदिमसमाज में प्रचलित कुछ अभिचार आदि भी इस वेद की घारा 
में अनुप्रविष्ट हो गए थे। जहाँ अन्य वेद पारत्रिक' (पारछोकिक फछ देनेवाले ) 
हैं, वहाँ अथर्ववेद इहलौकिक है, अथर्वा का यह वेशिष्ट्य विशेषतः ज्ञातब्य है 
(नागर० २०२।१३-१८) | 


इस अभिचारादियुक्त नवीन संयोजित धारा का नाम अझअूगिरसवारा' है, 


जिसने पूर्वप्रचलित अथर्वधारा से मिलकर अथर्वारूगिरोवेद' को जन्म दिया। 


हमारा अनुमान है कि इस कार के बाद अथर्ववेद का स्थान श्रौतयज्ञ से हटने छग _ 


गया था। अथर्वाऊगिरसधारा का सम्बन्ध पुराणों से भी है (छान्‍्दोग्य० ३।४॥ 
१-३) जिससे यह सिद्ध होता है कि यह घारा लोकिक थी। (छान्दोग्य० ७।११२ में 


अथर्वाऊूृगि रस्‌ को लक्ष्य कर ही आथवंण कहा गया है, क्योंकि इस काल में दोनों 
भाग मिलकर एक हो गए थे) । अभिचार आदि का सम्बन्ध अकंगिरस धारा से... 
ही है, यह अनेक प्रमाणों से सिद्ध होता है। अथर्ववेद को सर्वथा छौकिक रूप देने. 
वाली धारा अहूगिरस्‌ धारा ही है। अहूगिरसों से भूगओं का भी सम्बन्ध था, 


जिसके कारण अथवंबेद को कभी कभी भृग्वझगिरोवेद” भी कहा जाता है। 


इसी दृष्टि से भूग को 'अथवंणां विधि:” भी ब्रह्माण्ड० २।३०।५१-५२ में कहा 
गया है। सम्भवतः अथवंकुल से भुगुकुल का भी सम्बन्ध है। द 


अथर्च वेद में इस प्रकार की एकाधिक धाराएँ हैं--इसके कई प्रमाण हैं। 


अथवमन्त्रगणता में अथर्वा से पृथक कर भगविस्तार और अहरूगिरसअंश की गणना 


'(णरंभणांधा आम आधा 


... १०... अर्थर्वाहृगिरस्‌ का शब्दार्थ है--अथरबं-अहूगिरोदष्ट सन्त्र; ये सन्‍्त्र 
. जिस वेद में हैं, उस वेद का नाम अथर्वांगिरस है। अकारान्त-सकारान्त भेद से यह 
. अथ-भेद है। कहीं-कहीं औपचारिक प्रयोग भी किए गए हैं। द । 





हा । 
हे 














« बेद की संख्या, ऋम और तुलना जे कह जो ११९: 


की गई है (द्र० वेदमन्त्रभागपरिमाणपरिच्छेद के अन्तर्गत अथर्व॑मन्त्र-परिमाण- 
प्रकरण ) । मुख्यतः अथववेद की दो धाराएँ हैं--अथर्वधारा'' और अहुगिरसवारा। 
पुराणों में भी द्विविध अथर्वंवेद का उल्लेख मिलता है (वायु० ६५२७ और 
ब्रह्माण्ड० २।१२६ में अथवंबेद को द्विशरीरशिरा: कहा गया है)। सम्भवतः' 
इसकी दो धाराएं दो शिर हैं और अभिचार-शान्तिपुष्टि ही दो शरीर हैं। इसके 
अंतिरिक्त इस विशेषण की और कोई भी संगत व्याख्या नहीं हो सकती । 

नागर० ४८।२३-२४ में जो कहा गया है कि अथर्वा वेद पहले शंतकल्प- 
हातभेद' था और बाद में नवधा पञचकल्प' हो गया है--यह कथन भी अथर्वा के. 
द्विविध संस्करण को ही लक्षित करता है। अंथर्व और अंहझ्गिरा: नामक महर्षि 
द्वारा उक्त मन्त्र इस वेद में हैं (बृहदारण्यक भाष्य २४॥ १०, सायण अथर्ववेदभाष्य- 
भूमिका, पृ० १२१-१२२)--यह मत भी इस वेद की दो पृथक परम्पराओं 

 लक्षित करता है। ऋगादि किसी वेद के विषय में ऐसी बात नहीं कही 

जाती । 

अथवंबेद के इस लौकिकस्वभाव के कारण ही यह वेद शूद्ों से भी सम्बद्ध 
हो गया था, जैसा कि आपस्तम्ब धर्मंसूत्र ११५।२९।१ १-१२ से ज्ञात होता है। यही 
कारण है कि याज्ञिक सम्प्रदाय में अंथवं वेद का स्थान गौण हो गया था, क्योंकि 
द॒द्र यज्ञ में सर्वया अनधिकृत थे। हांद्र चैंकि वेदाध्ययन-उपनयन का अधिकारी 
नहीं है, अतः वह यज्ञाधिकारी नहीं हो सकता। फ हक. अत 
.. अथव॑वेद की इस निनन्‍्य स्थिति के कारण अथवंबेदीय ब्रह्मा का कतेव्य अन्य 
तीन वेदों से ही किया जाने लगा (द्र० ऐ० ब्रा० ५३३) और क्रमश: यज्ञ में 
अथर्ववेद अनावश्यक हो गया। हमारा अंनुमान है कि इसी समय से घेर्मकाय॑- 
निर्णय में भी अथर्ववेदी का बहिष्कार हो गया, और ऋगादि तीन-वेदों के ज्ञाता' 
ही धर्मसंशयनिर्णायक' रूप में निश्चित किए गए। मनु० १२११२ में स्पष्टतः 
इसका निर्देश है। धर्मारण्य० २।२६-२७ में धर्मवित्‌ त्रैविद्य के विवरण में ऋग- 
यजु:सामवेदनिष्णातों का ही उल्लेख है। 

यज्ञ से पूथकभत अथवंबेद का विकास क्रमदः अयज्ञवादी सम्प्रदायों में होता 


की ही 





११. अथर्व और अडंगिराः का पृथक्‌ उल्लेख (एक वाक्य में) अनेकत्र 
मिलता है--लिग० शरहार६, राशछा१६६ू. है 

१२. अथवंधारा शान्तिकर है, यह भाग० ३३२४१२३ से ज्ञात होता है (६० 
अथरव॑वेदपरिच्छेद ) । द का. 
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गया और गृह्यसृत्रीय कर्मों में अथर्ववेद की परम्परा सुप्रतिष्ठित हो गई ।* अधिकांश 
गुह्यसंस्कार अथवंबेद से संबद्ध हैं--यह प्रत्यक्षतः भी देखा जा सकता है। 

अथवं की इस अमर्यादित स्थिति के का रण ही ब्रह्मा की मर्यादा घट गई थी और 
बाद में ब्रह्मा (ऋत्विक-विशेष ) एक प्रकार से अनावश्यक हो गए थे।* द 

इस प्रकार अर्थववेद याज्ञिक-सम्प्रदाय में न रहते हुए भी साधारण जनसमाज 
में प्रमुख रूप से प्रतिष्ठित हो गया। शान्तिपुष्टि के साथ साथ अभिचार की अत्यन्त 
वृद्धि होने लगी। ये अभिचारकर्म ऋत्विजों द्वारा न होकर क्रमशः लौकिक पुरो- 
हितों द्वारा अनुष्ठित होने लगे। उस काले में राजाओं के लिए अभिचार-क्रिया 
आवश्यक हो गई थी, जिसके कारण अथर्व॑वित्‌ पुरोहित का आदर (राजाओं द्वारा) 
होने लगा। अथर्वाझगिरस-कुशल पुरोहित की सत्ता (राजधर्म के प्रसकू में) 
याज्ञवल्क्यस्मति १।३१३ में कही गई है। स्मृतिव्याख्या में अथर्वाहिगरस+-- 
अभिचारशान्तिप्रधान अथर्वंभागविशेष (वीरमित्रोदय) और शांत्यादिकर्मे 
(मिताक्षरा) कहा गया है। राजसम्मानयुक्त यह अथर्ववेद क्रमशः श्रोत्रियसमाज 
में भी अनुप्रविष्ट होने लडगा--यह भी अनुमान होता है। हा 

चूंकि पहले एक बार अथवंवेद याज्ञिक परम्परा से च्यूत हो गया था,इसलिये 
पुनः उसके अनुप्रवेश के समय अथवंबेद के वेदत्व पर संशय उत्पन्न होना 
स्वाभाविक था और यही कारण है कि अथवबंवेद के वेदत्व को लेकर अपेक्षकृत 
अप्राचीन ग्रन्थों में धिच्ारविमर्श किया गया है, यद्यपि प्राचीनतर वैदिक ग्रन्थों 
में अथवंवेद के वेदत्व पर कुछ भी सांशयिक वाक्य दिखाई नहीं पड़ता । 

यही कारण है कि इस काल में कहीं कहीं त्रयो वेदा:” पद मिलता है। 
याज्ञिक दृष्टि से किसी समय वस्तुत: तीन ही वेद माने जाते थे, क्योंकि अथर्व वेद 
का कोई भी उपयोग यज्ञ में नहीं था। | 

त्रयो वेदा:” के विषय में यह भी ज्ञातव्य है कि कहीं कहीं त्रिवेद! का अर्थ 

तीन प्रकार का मन्त्र” (लक्षणा के बल पर) संगत हो सकता है (वेद का अर्थ 


 गरकलका कमर, 





,. १३५ “अन्न पाकयज्ञवाब्देन सर्वमाथवेणं कर्म उच्यतें-यहू सायणवाबय इस 
प्रसंग में द्रष्टव्य है (अथवंवेदभाष्य भूमिका, पृ० १४२) । 
१४. याज्ञिक परम्परा में ब्रह्मा का स्थान 'कृताकृत' माना जाता है। द 
१५. साक० ४२८, वराहु० ३३१७, चतुरशीत्रि० ५८॥१७॥ कुछ स्थलों में. 
तो ऋग्यज्ञु० साम ही कण्ठतः कहे गए हैं, अयवें का उल्लेख भी नहीं किया गया... 
(वायु० ५४।७८, ५४।६)। विदत्रय-प्रतिपाद्य' के अर्थ में त्रैबेद्यौ पद भाग० 
६३२२४ में हे। 
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“मन्त्र! मानकर) । ऐ ० ब्रा० २५।७ में जो “त्रयों बेदा अजायन्त” वाक्य है, वहाँ वेद 
का अथं मन्त्र है, और त्रिविध मन्त्र रूप अर्थ ही लक्षित हुआ है। “अस्नेर्कग्वेद: 
वायोये जुर्वेद: सूर्यात्‌ सामवेद:” (शतपथ० ११।५॥८, ऐं० ब्र[० २५१७, गोपथ० 
११६) भादि स्थलों में ऋगादि तीन प्रकार के मन्त्र ही लक्षित हुए हैं, क्योंकि 
इन वाक्यों पर आधृत मनु ० के अग्निवायुरविम्अस्तु.....ऋगयजु: सामलक्षणम्‌” 
(१२३) वाक्य में यही अर्थ संगत होता है। छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ ४॥१७॥२-३ के 
'अग्नेऋचो वायोयेजुंषि सामान्‍्या दित्यात्‌” तथा 'स एतां त्रयीं विद्यामभ्यतपत्‌” 
वाक्य से भी यही अर्थ उपपन्न होता है। ऐसे स्थलों में त्रिविव मन्त्रों में अथर्व॑वेद 
का अन्तर्भाव' मानना आवश्यक है, अन्यथा अथवे० का वेदत्व हो उपपत्ञ न होगा। 

अथर्ववेद को वेद से पृथक्‌ गिनने को प्रतरत्ति भी इसी कारण हुई थी। नागर० 
३७।३७ में इस प्रकार की पृथक गणना का उदाहरण मिलता है। याज्ञवल्क्यस्मृति 


के “वेदाथवंपुराणानि.... इलोक में वेद से पृथक कर अथर्व वेद की जो गणना 


की गई है, वह भी इस मनोवृत्ति का ही फल है।' 
वेद का चतुर्घा विभाग--वेदसंख्या के विषय में यह मत सवत्र प्रसिद्ध है। 
वदिक ग्रन्थों में यह मत स्पष्टतः मिलता है।* पुराणों में भी यह मत समादृत हुआ 
है । श्द्ट 
१६. प्रसंगतः एक संभावना की ओर निर्देश किया जा रहा है। ऐसाही सकता 
है कि कभी. अथवं वेद का समावेश ऋणग्वेद में ही किया गया हो। ऋडषय अथर्वे- 
वेद का अन्तर्भाव ऋग्वेद में हो ही सकता है। यदि कभी वेदसं हिता का मन्त्र प्रकार के 
अनुसार ही संकलन हुआ था तो तीन बेद ही प्रगोत हुए थे, यह निश्चित है। अथर्वे- 
वेद का कतृनामघटित नाम भो ज्ञात करता है कि %ऋग्देदादि की तरह इसका 
संकलन स्वाभाविक रूप से न हो कर व्यक्तिविद्येषों के पुथक्‌ प्रयत्न से हुआ है। 
इस पृथक-निर्माण से पहले इस वेद का अन्‍्तर्भाव ऋग्वेद में था ऐसा अनुसान हो 
सकता है। न्यायमञजरी (पृ० २३७) में इस तथ्य का संकेत हे। ऋग्वेद का 
उपबवेद आयुर्वेद है'--इस मत के लिये यह मानना पड़ता है कि कभी अथर्तवेदीय 
सामग्री ऋ*वबेद में अन्तर्भूत 'थो। अथर्ववेद का पृथक्करण किस समय हुआ था, 
इसका निरूपण प्रचलित सामग्री के आधार पर करना दुरूह हे। द 
, गोपथ० १३११६, १३११ में चारों वेदों के नाम हैं। मुण्डक० १।१॥५ सें 
भी यह स्वीकृत है। निरुक्त १३१७ ख० में चत्वारि श्यूछगाः . . - (ऋग्‌० ४५८३) 
की व्याख्या में चतुर्वेद की सत्ता इससे संकेतित है” ऐसा स्वीकार किया गया है । 
१८. ऋग्यजःसामाथवर सुया वेदाइचत्वारः (पद्म ० ५११८५६), ऋग्यजुःसा- 
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न्त्रों का पृथक्‌ पृथक प्रणयन होने के बाद उन मन्‍्धत्रों का संकलन कर चार : 
वेदों के रूप में यह विभाग कब किया गया था, इसका निरूपण करना अत्यन्त दुरूह 
है। चार ऋत्विजों के विभिन्न कर्मों का उल्लेख ऋग्वेद १०।७१११ में मिलता है, - 
अतः यह कहा जा सकता है कि प्रचलित ऋग्वेद के प्रणयन से भी बहुत पहले से यह 
चतुर्धा विभाग चला आ रहा है। मन्त्रसंहनन' के समय में तत्‌काल में प्रचलित 
याज्िक क्रिया की सुविधा की दृष्टि से मन्त्रों का चतुर्धा वर्गीकरण किया गया 
था--इतना ही इस विषय में कहा जा सकता है। है 
पुराणों में यह जो कहा गया है कि प्रत्येक द्वापर में व्यास द्वारा वेद का 
चतुविभाग किया जाता है' यह एक बहुत ही महत्वपूर्ण तथ्य है। इससे यह भी 
सिद्ध होता है कि वेद का चतुर्धघा विभाग चिरकाल से कुछ न कुछ बदलता हुआ 
आ रहा है। बस्तुत: वर्तमान व्यास से पहले जो व्यास थे उनके द्वारा किस रूप 
से वेद का चतुर्धा विभाग किया गया था, यह अज्ञात है; परन्तु इतना अवश्य ही 
कहा जा सकता है कि विभिन्न व्यासों द्वारा विभिन्न कालों में जो विभाग किए 
गए थे, वे समान नहीं थे , क्योंकि ये विभाग यज्ञक्रियानुसारी हैं और यज्ञक्रिया _ 
कुछ न कुछ परिवर्तित होती हुई आई है। पुराणों में स्पष्ठतः इस तथ्य का संकेत 
है (वायु० ५७१२५, ब्रह्माण्ड १।३०।४८)। क्रृष्णद्रेपायन से पहले अन्य 
व्यास थे और उनके द्वारा भी वेद-विभाग किया गया था, इस विषय में साक्षात्‌- 
५ क्‍ प्रमाण भी है। पुराणोक्त व्यासीय' शाखानामों में ऐतरेय, शाहइलायन आदि 
ता नाम नहीं मिलते हैं, पर इत नामों की शाखांएँ आज भी प्रचलित हैं; यह तथ्य 
की सिद्ध करता है कि वेदविभाग भी अनेक प्रकार से किए गए हैं (विभिन्न कालों में) । 
.. वस्तुतः व्यास द्वारा कृत चतुविभाग एक व्यवस्थापन-मात्र है। चार प्रकार 
मन्त्र (द्र० बृहदारण्यक २।५११०) नियत हैं और याज्ञिकदृष्टि से उनका 
सज्जीकरण आदि ही व्यास द्वारा किए जाते हैं। पुराणों में यह जो कहा गया 
है कि ब्रह्मा के मुख से चारों वेद आविर्भूत हुए हैं, यह कथन भी सिद्ध करता: 
है कि चंतुविभाग-धारा अत्यन्त प्राचीन है या वैदिक परम्परा के आरम्भ से ही / 
चली आ रही है। विभिन्न कालों में विभिन्न व्यासों द्वारा चतुविभाग करने का 
: तात्पय॑ यह प्रतीत होता है कि यथाकाल वेदधारा के उच्छेद होने की अवस्था आने ४2 
पर श्रौतपरम्परा के शक्तिशाली महापुरुषों द्वारा वेदों का पुत: सज्जीकरण 














साथर्वाख्या विद्या (अग्ति० ३८२।२)। चत्वारः वेदाः का उल्लेख सत्स्य० 
१३३।३ ४३, लिग० १४८६॥५ १-५२, विष्ण० ५११॥३६, प्रभासक्षेत्र ० १०५६२, 
 भाग० शडड२० सें है। 
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किया जाता है, जिसमें पूवंधारा को अक्षुण्ण रखने की चेष्टा की जाती है। परन्तु 
इस प्रकार के सज्जीकरण और विभाजन करने के कारण नवीकृत वेद प्राक्तन 
वेद से कुछ विलक्षण हो जाया करता है--यह तथ्य “प्रतिमन्वन्तरं चैव श्रुतिरन्या 
विधीयते” (मत्स्य० १४५५८, वायु० ५९।५६)--इस वाक्य से ज्ञात होता 
है। वस्तुतः सभी शास्त्रों की यही दक्षा होती है, विशेषकर कर्मकाण्ड-सम्बद्ध 
शास्त्रों में तो यह नियम बहुलतया चरितार्थ होता है।.... हा 
.._ चतुर्धा विभाग का हेतु--मन्त्रों के इस चतुर्धा विभाग का आधार याज्ञिक क्रिया : 
ही है, जेसा कि भाग० १।४।१९ में कहा गया है--- व्यदधात्‌ यज्ञसन्तत्य वेदमेक॑ 
चतुविधम्‌।” वेद यज्ञ का ही प्रतिपादक है, अतः याज्ञिक क्रिया के अनुसार वेद- 
विभाग करना समीचीन ही है। इस चतुर्धा विभाग का संकेत ऋग्वेद १०७१।११ 
में भी मिलता है। चातुहोंत्र (चार ऋत्विक्‌ के कर्म ) की सिद्धि ही चतुर्धा विभाग 
का उद्देश्य है, यह वायु० ६०१७, कर्म ० १।५२।१६ आदि सेज्ञात होता है। 
ब्रह्माण्ड० ११।१५३-१५४ और पदम० ५।२।४३-४४ में कहा गया है कि 
व्यास ने शिव के अनुग्रह से चतुर्धा विभाग किया था। यह शावं अनुग्रह पद 
परम्परागत दृष्टि के अनुसार ही है, जिसमें शैवदृष्टि का प्राबल्य स्पष्ट झलकता 
है। वायु० १।१७९ में इसी स्थल पर स्वबुद्धि पाठ है, जिसका अर्थ होगा अपनी 
ब॒द्धि के अनुसार व्यास ने वेद का विभाग किया था। यह पाठ अधिक युक्‍त है। 
यह वाक्य यह भी सिद्ध करता है कि वेदविभाग में कुछ न कुछ परिवर्तन भी 
_ (यूगोपयोगी ) व्यासों द्वारा किया गया था, क्‍योंकि बुद्धि के अनुसार विभाग 
करना प्रयोजनानुसारी ही होगा और प्रयोजन अवश्य ही युगानुसार होंगे ।*' 
व्यासंक्ृत यह विभाग संक्षिप्त' है--- संक्षिप्य स पुनर्वेदान्‌ चतुर्घा कृतवान्‌” 
(शिव० ७॥१।३७)। यहां संक्षेप का अर्थ अल्पीकरण नहीं है, बल्कि सम्यक्‌' 
संज्जीकरण' ही है। सम्‌ पूर्वक क्षिप्‌ धातु का यह अर्थ संक्षिप्तससार व्याकरंण की 
ठीका में संक्षिप्त” शब्द की व्याख्या के प्रसकृग में व्याख्याकारों ने दिखाया है। 
ऋषगादि मन्त्र ऋत्विक्‌-कर्मार्थ (व्यास द्वारा) सुसज्जीकृत हुए थे --यह इस पद 
का निर्गलितार्थ है। 

१९, याज्षिक किया के अन॒सारं मन्‍्त्रों के सज्जीकरण करने के कारण कहीं 
कहीं मनन्‍्त्रों का ऋम ताकिक दृष्टि से असंभीचीन प्रतीत होता है। श्री विनायक 
महादेव आप्ट ने इस मत को सोदाहरण प्रमा णित किया है ( १8ए८०७ )४(६706728 

कं 7फला। क्ताहों 56078 70 ॥776 (79७०७ 5७ए788 प्‌ृ० ४६ तथा अन्‍्यत्र )। 
_ अन्यास्य दृष्टियों से भी ऋग्वेद का सज्जीकरण किया जा सकता है। .. 
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१२४ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समोक्षात्मक अध्ययन 


बेदों का ऋम--वेद-संख्या के विचार के साथ यह प्रश्न भी उठता है कि क्‍या 
बेदों की उत्पत्ति या रचना में कोई निश्चित क्रम है ? कया वेदों के निर्देश में पुराणों 
में कोई निश्चित क्रम माना गया है ? 

यह प्रश्न इसलिये उठता है कि वेदनाम के नि३शों में ऋप को लेकर पूर्वाचार्यों 
ने कहीं कहीं विचार कर कुछ न कुछ निष्कर्ष निकाला है।” एक उदाहरण से 
यह बात स्पष्ट होगी। महाभाष्यकार पतञ्जलि ने चारों वेदों के वाक्‍यों के 
उदाहरण देने के समय पहले ही अथर्व वेदीय वाक्य का उल्लेख किया है और उसके 
बाद क्रमश: ऋऋ-यजु:-सामवेदों का उल्लेख किया है।* यद्यपि सामान्यतः वेदक्रम 
के विषय में यह उत्तर देना पर्याप्त समझा जा सकता है कि ऋणू-यजु:-प्ताम- 
अथर्व” रूप कोई निर्णीत क्रम नहीं है, तथापि छाया-टीकाकार वेचनाथ पायगुण्डे 
ने यह सूचना दी है कि भाष्यकार अथर्त्रेंग थे, इसलिये उन्होंने पहले अथर्ववेदः 
मन्त्र का उल्लेख किया है। अन्य व्याख्याकारों ने भाष्यकार द्वारा उपस्थापित 
अथवें-ऋऋ-यजु: सामरूप क्रम' का रहस्य (याज्ञिक क्रिया की दृष्टि से) स्पष्टत: 
प्रतिपादित किया है। 

वेदनाम-निर्देश में वेदों का क्रम सर्वया अविचार्य विषय है, ऐस्ती बात नहीं 
है। छान्दोग्य उपनिषत्‌ ७॥१२ में अथव्वेद को लक्ष्य कर चतुर्थ! पद का प्रयोग 
किया गया है। अथर्त्वेदभाष्यभमूमिका (पृ० १३८) में सायण ने कहा है कि 


२०. पदार्थ-गणना में नामों का क्रम मो एक विचार्य विषय साना जाता है। 
प्रायः व्यास्याकार सुत्रोपात्त नामक म को साथ कता पर भी विचार करते हैं। न्‍्याय- 
: प्रृत्र १११२ में पठित दुःख-जन्स आदि को कमिक स्थापना का रहस्य न्यायभाष्य 
में दिखाया गया है। योगसुत्र १२० में श्रद्धा-बीर्य-स्सति आदि का क्रम भी साभि- 
प्राय है। 

२१. भाष्य का सन्दर्भ पस्पशाह्विक में है, यया---वेदिका: खल्वपि। शज्नो 
देवोरभिष्टये, अग्निमीले पुरोहितम्‌, इथे त्वोजें त्वा, अग्न आयाहि बीतये।” 

(पु० १० निर्णयसागर संस्करण ) । 
२२. भाष्यकार आथर्ण थे--इस विषय सें कीई प्राचीन प्रमाण हमें ज्ञात 
नहीं है। वेदिक वाक्य के उद्धरण में पत>जलि अधिकतर काठक संहिता के पाढों को. 
उद्धृत करते हैं--यह ज्ञातव्य है (सं० व्या० इ०पुृ०२५३-२५४)। पतञजलि 
आइडगिरस है, ऐसा सत्स्य० १९६२५ में कहा गया है। अकुंगिराः अथवंसंबद्ध है-- 
. यह इस प्रप्तंग में ज्ञातव्य है। 
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वैदिक व्यवहार के अनुसार ही अथर्व वेद को चतुर्थ कहा जाता हैं। इस उदाहरण 
से स्पंष्टत: प्रतिभात होता है कि ऋक आदि क्रम अवध्य वैदिक है। 

वंदिक ग्रन्थों में कुछ ऐसे वाक्य हैं, जिनसे ऋगादिक्रम की वैदिकता ज्ञापित 
होती हैं, अर्थात्‌ इन स्थलों में वेदसम्बन्धी निर्देश ऋगादिक्रमानुसार ही किया गया 
है, . जहाँ किसी भी क्रम से निर्देश किया जा सकता था। बहुत्र ऋगादिक्रम का 
इस प्रकार आश्रय करना यह सूचित करता है कि यह क्रम प्राचीन काल में प्रति- 
ष्ठ्तिथा। 

पुराणगत वेदकम--पुराणों में वेदनामों के निर्देश में नाना प्रकार के क्रम 
दुष्ट होते हैं। यथा---ऋऋसामयजु: [ब्रह्माण्ड० ११३।१२, “मत्स्य ० १३३।१३ ) 
ऋणगथवंयजु: साम (भाग ० १२॥६।५० ), अथर्व-ऋग-यजु:-साम (ब्रह्माण्ड० १।३२। 
६७), ऋकसामाथवेयजु: (वामन० ५१।१५), ऋगथवेसामयजु: (अग्नि० २७१। 
१) ऋकसामयजुरथवे (अग्ति० ९६।३९-४३ ऋत्विकक्र्मोदाहरण ), बहुवुच-आथ- 
वंण छन्‍्दोग अध्वगु (भविष्य ब्राह्मण १८।१२, तत॒तद्वेद के ऋत्विजों के नाम) । 
.. वेदिकम्रन्‍्थों में भी वेद या मन्त्रनाम के निर्देश में सर्वेत्र ऋगादि क्रम नहीं माना _ 
गया है। प्रसिद्ध पुरुषसूक्त में ऋक-साम-छन्द:-यजु:--यह क्रम मिलता है. (माध्य- 
न्दिनसंहिता ३१॥७)। महाभाष्य में शाखासंख्यानिर्देश में अध्वर्यु-साम-वह्वन च- 
अथवं-रूप' क्रम हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि ऋगादिक्रम सर्वत्र आदत नहीं है। 

ऋ्यजुःसामाथर्वंक्रम पुराण स्वीकृत है--यद्यपि सामान्यतया वेदनामनिर्देश 
में कोई एक निश्चित क्रम पुराणों में नहीं मिता तथापि हम समझते हैं कि 
पुराणों में भी ऋगादिक्रम एक मान्य पद्धति है। कुछ विशिष्ट स्थलों में पुराणों 
में 5 गादिक्रम ही मिलता है, यद्यपि वहाँ अन्य प्रकार का क्रम भी स्वीकृत हो 
सकता था। यथा--- 
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२३. ऋग्यजुःसामाथवंक्रम के अनुसार वेदादि-मन्त्र का निर्देश गोपथ० 
११३२९ सें किया गया है। अथवं० १०७२० में ऋप्यज्‌:-सास-अथर्वाहूगिरस' 
ऋम है। काठक संहिता ४०।७ ब्रा० में ऋग्भिःयजुभि:, सामभि:, अथवेभि:--कहा 
गया है। निरुक्‍त (१३७ ख़०) में यही क्रम है (अथर्व नाम को छोड़ कर )। 
मुण्डक० ११४ में अपराबिया की गणना में भी यही क्रम अपनाया गया है। 
चरणव्यह में ऋगादिक्रम के अनुसार शाखानिर्देश किया गया है। शतपथ० १४ 
५४११०, १ १॥५१८॥३ आदि में भी यही क्रम है। मनु० ११२३ आदि ग्रन्थों में भी 
यह दौलो दृष्ट होती है (सन्‍्त्रों की विवज्षा होने के कारण अथर्व नाम सावंत्रिक 


नहीं है) । 
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पुराणों में ब्रह्मा के मुख से वेदाविर्भाव के उल्लेख में सवेत्र ऋषग्यजुः सामाथवेक्रम' 
ही रखा गया है (विष्णु० १॥५।५२-५५७ पद्मसुष्टि० ३।१०२-१०६, लिझग० 
१७०।२४३-२४६ वायु० :5॥४८-५९, बरह्माण्ड०' १८५०-५३ इत्यादि )। 
यह विषय ईषत्‌ भिन्न रूप से भाग० ३॥१२॥२२ और भविष्य० २३५२-५५ में 
आया है, पर वहाँ भी ऋगादिक्रम ह्ठीहै। पा 
इन स्थलों में यद्यपि यह नहीं कहा गया है कि वेदाविर्भाव का यही क्रम है ((ततः' 
था इस प्रकार के किसी पद के प्रयोग न होने के कारण) तथापि इस क्रम के 
सार्वत्रिक निर्देश के कारण यह निर्देश स्वेच्छाकल्पित है-यह कहा जा सकता है। 
.. उसी प्रकार वेदशाखावर्णन (द्र० ऋणगा[दि-शाखापरिच्छेद) में भी सर्वत्र 
ऋगादिक्रम के अनुसार ही शाखावर्णेत किया गया है। हे 
इन दोनों विशिष्ट स्थलों के अतिरिक्त निम्तोक्त स्थलों में भी ऋगादिक्रम 
ही स्वीकृत हुआ है--+ के गा 
१-ओंकार:से वेदोत्पत्तिवर्णत (वायु० २६ वाँ अध्याय) । यहाँ अथवंवेद 
का नाम नहीं लिया गया। 2 आक $ 5 हु 
२--श्रीसूक्‍त का . प्रतिवेदीय : विवरण (अग्नि० २६३।१-३), विष्णुधर्म ० 
शश्य्टा२-६) | ३ मा आल 
३--अपरा-विद्यागत बेदों क। नामनिर्देश (लिझग० १॥८६।१-५२, 
११५ इत्यादि ) । गे हि की मे अर 7 ली 
... ४-...यहाँ तक देखा गया है कि वेदनामघटित स्तुतियों में भी ऋगादि-क्रम _ 
. अपनाया गया है (त्रह्म ० ५९४९-५४) । की 
.... उपर्युक्त उदाहरणों से यह सिद्ध होता है कि ऋतगादि-क्रम पूर्णतः स्वीकृत _ 
और व्यवस्थित है। ऐसा प्रतीत होता है कि जहाँ वस्तुतः वेद के विषय में प्रति- 
.. ज्ञापूर्वक कुछ कहना अभीष्ट होता है (द्र० वेदोत्पत्ति, वेदशाखागणना - आदि ) 
वहाँ ऋगादिक्रम से ही वे विषय उपस्थापित किए गए हैं और जहाँ सामान्यतः: के 
बेद-विषय में कुछ कथन-मात्र अभीष्ट है, वहाँ यथेच्छ कोई भी क्रम अपनाया गया. 
है। छन्द मिलाने के लिये भी कहीं कहीं सामान्य स्थलों में वेदनामक्रम में परिवर्तन 
किया गया हैं, ऐसा कहना असंगत नहीं है। द 
ऋ"्वेद नाम की प्राथमिकता सायण को भी अनुमत है 
भूमिका, पृ० १२) । द ' कक 


अग्नि ० 


का 


शा 


 (ऋग्वेदभाष्य- ही 


: पुराणों में बेदों के लिये प्रथमादिशब्द--पुराणों में कुछ ऐसे भी स्थल हैं जहाँ... व 


बेदनिर्देश में प्रथम, द्विंतीय आंदि पदों का प्रयोग किया गया है जिससे यह सिद्ध 
. होता है कि वेदों का 'ऋगादिक्रम पूर्णतः व्यवस्थित हो चुका था; ययाएण 
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. / १. गंरुंड० १।४८।११-१२ में चारों वेदों के आदिम मन्त्रों के निर्देशपूर्वक 
विनियोगप्रदशन में ऋगादि-वेद-मन्त्रों के साथ प्रथम, द्वितीय तृतीय और चतुर्थ शब्द 
का व्यवहार किया गया है। भविष्य ब्राह्म ० ३३७१-७४ में 'प्रथमम्‌ यत्‌ पिबेदापः 
यद्‌ द्वितीयम्‌.......” इत्यादि वर्णन में ऋग्यजु:सामाथवे-क्रम ही रखा गया है। 

२. वायु० २६।१७ का “ऋग्वेदं प्रथम तस्य” वचन, माके० १०२।१ का 

कऋच्नो बभूवु: प्रथम” वचन तथा “यजुर्वेदो द्वितीयकः, सामवेद: तृतीयस्तु” वचन 
चतुरद्ीति० ५८१७ ) भी इस क्रम के ज्ञापक हैं। 

२. इस विषय में एक प्रमाण नागर० २७८ अ०» में मिलता है, जहाँ साम- 
बेद के लिये तृतीय और अथवे वेद के लिये चतुर्थ शब्द का प्रयोग है। इससे पहले 
ऋग्यजुः का क्रमिक उल्लेख है, अतः ये दोनों वेद भी प्रथम-द्वितीय' माने गए हैं, 
ऐसा अर्थतः सिद्ध होता है। 5 


: - यह भी ज्ञातव्य है कि बहुधा .दर्शनादि ग्रन्थों में वेदों के निर्देश करने के 


समय ऋणग्वेद का नाम ही पहले लिया जाता है (ब्रह्मयूत्र १३ का शारीरकभाष्य) 
ऐसे व्यवहारों से भी ऋग्वेद का प्राथम्य (और प्राघात्य भी) सिद्ध होता है। 
ऋगादिक्रम के विषय में एक विशिष्ट बात ज्ञातव्य है। जयन्तभट॒ट ने न्‍्याय- 
मज्जरी पृ० २ में अथर्वे वेद को प्रथम वेद' माना है---“तत्र वेदाश्चत्वार:, प्रथमो५ 
थवेवेद:” | यंह मत नागर० २०२।१३-१८ में भी मिलता है, क्योंकि यहां अथवंवेद 
को आद्य कहा गया है। न्यायमणज्ज्जरीकार ने यद्यपि स्वपक्ष की सिद्धि के लिये 


कोई छब्द-प्रमाण या तकें प्रस्तुत नहीं किया है, पर नागरखण्ड में. अथवंवेद के 


आधय्त्वे के लिये युक्ति दी गई है कि सार्वकौकिक कार्य सिद्धि में चँकि अथर्व ही 
प्रमुख रूप में द्रष्टव्य होता है, इसलिये वह आद्य है ।सम्मवतः अंथर्ववेद की इहलो- 
कात्मकता को लक्ष्य कर जयन्त ने अथवव को प्रथम” वेद कहा है (न्यायमञ्जरी 
पृ० २३५)। जयन्त ने अथर्वंवेद के प्राथम्य पर पुष्कक विचार भी किया है 
(पृ०२३७-२३८ ) । यहाँ अथवंबेद का प्राधान्य (अन्य की अपेक्षा) भी प्रतिपादित 
हेभा है [४ ॥ ! ; 

वेदों की पारस्परिक तुलना--वेदकरम के बाद वेदों की पारस्परिक तुरूना 
तथा प्राधान्य पर विचार करना आवश्यक है। प्रत्येक वेद की उपयोगिता के प्रसंछग 


-.. २४. आदि' का अर्थ प्रधान भी होता है; प्रथम का भी यह अर्थ हो सकता 





है। इस दृष्टि से आद्य-प्रथम-शब्दों के व्यवहार से प्राधान्य' हो विवक्षित है, 


ऐसा कहा जा सकता है। ऐसा होने पर भी वेदों के ऋस का अपलाप नहीं किया 
जा सकता। द 














श्ए८ट. “पुराणगत 


में तत्तत्‌ वेद की महिमा का वर्णन यथास्थान किया जाएगा। बहाँ प्रत्येक वेद 
के प्राधान्य. पर सामान्यतः विचार किया जा रहा हैं।: ' 
ऋग्वेद का आपेक्षिक प्राधान्य--वायु ० ७५।९५ और ब्रह्माण्ड० २।१५६८ 
में ऋग्ेद को लक्ष्य कर “ऋचइच यो वेद स वेद वेदान्‌” कहा गया है। मूलतः: 
यह इलोक बुह॒ृदेवता ८/१३० का है। इस वाक्य से यह ध्वनित होता है कि सब 
वेदों में ऋग्वेद प्रधान है अन्यथा ऋग्वेद-जश्ञान से सर्ववेदज्ञान का होना उपपन्न नहीं 
होता। इस दृष्टि से ही हरिवंश० ३॥२४।११ में “ऋचरच संचया: सर्वा: सामगानां 
च” कहा गया है। इसकी टीका में नीलकप्ठ ने कहा है कि साम और यजुर्वेद 
का भी संचय ऋक हैं। ऋग्वेद में इन दोनों वेदों का अन्तर्भाव होता है, यह इस 
वाक्य का तात्पर्य है। अन्य वेद वस्तुतः ऋग्वेद के अधीन या परिचरण' रूप हैं 
जैसा कौ० ब्रा० ६। ११ में कहा गया है-- बहूवृचमितित्वेव स्थितम्‌, एतत्परिचरणा 
वितरी वेदौ”। ऐ० आ० २।१० में अत्यन्त स्पष्ट रूप में सब वेदों को ऋकुछप _ 
ही माना गया है-- सर्वेवेदा....-ऋच इत्येव विद्यात्‌ू । 
इस विषय में पुराणीय सामग्री बहुत ही स्वल्प है। काशी० रेपा५१३ में 
“बेदान्‌ ऋक्प्मुखान्‌” कहा गया है। शान्ति० की तींलकण्ठी टीकाः (२४६१४) 
में “सर्ववेदश्रेष्ठादुग्वेदात्‌” वाक्य मिलता है। ऋणष्भाष्यभूमिका में! सायण ने _ 
ऋग्वेद को सब वेदों से अर्म्यहित माना है-- अतः अचन्यवेंदेरादुतत्वाद 
अम्यहितत्वम्‌” (पृ० १२)।॥ है 3 80...% ७ 
वैदिकग्रन्थों में भी ऋग्वेद का प्राधान्य कीतित हुआ है। तै० सं ० ६॥५॥१ ण३े 
में कहा गया है-- यद्‌ वे यज्ञस्य सामना यजुतरा क्रियते शिथिल् तद्‌ यद्‌ ऋचा 
 तद्‌ दृढ़म्‌”। याज्ञिक दृष्टि के अनुसार ही ऐसा कहा गया है, पर इसकी 
उपपत्ति चिन्तनीय है। 0. हर 
.. अजुर्वेद का प्राधान्य--याज्िक दृष्टि से यजुर्वेद की प्रधानता स्वीकार है। 
.. सायण ने ऋग्वेदभाष्यभूमिका में यजुर्वेद की ही व्याख्या पहले करनी चाहिए, इस 
मत के प्रतिपादन करने के समय यजुर्वेद को इतर वेदों का उपजीव्य ही कहा है--- 
 “अध्वर्युप्ृंबन्धिनि यजुेंदे निष्पन्न यज्ञशरी रमपजीव्य तदपेक्षितौ स्तोत्रशस्त्ररूपो 





अवयवौ इतरेण वेदढ्येन पूर्येते इत्युपजीव्यस्य यजुवेदस्य प्रथमतो व्याख्यान युक्तम्‌ 
(पृ० १४) | वस्तुतः याज्ञिक दृष्टि से ही यजु: का ब्राधात्य है, यह सायण के 
“आध्वर्यवस्य यज्ञैषु प्राधान्यात्‌” वाक्य (ऋ-ग्वेदभाष्यभूमिका पृ० ११) से सिद्ध 
: पुराणों में भी क्वचित्‌ यह दृष्टि मिलती है । यजुर्वेदनाम की व्याख्या के प्रसज._ 
में इस पर विचार किया जाएगा। लिझग० १ १७।७० में. 'एबमोमोमिति प्रोक्‍त- 





२९... 





वेद की संख्या, कंस और तुडतां. :: 


सिंत्याहुय॑जूषां वरा:” कहा गंया है। प्रकरण से यहाँ यजुर्वेद की श्रेष्ठता ध्वनित 
होती: है। शिवतोषिणी टीका में कहा गया है--+ अनेन यज्ञैधु यजुर्वेदस्यैव प्राधान्ये- 
मुक्तंम्‌” । टीक़ाकार नें इस प्रसझंग में तस्य यजुरेष शिरः” (तैत्तिरीय उप०. 
२३) वाक्य उद्धत किया है।। 76. #+£|. रे 
-- 'सामवेद का प्राधान्य--सामवेद की श्रेष्ठता पुराणों में प्रायः कही गई हैं। 
सामवेद-परिच्छेद में इस पर विशद विचार द्रष्टव्य है। द 
 अथवंबेद का प्राधान्य--पुराणों में इस विषय में एक विशिष्ट बात मिलती 
है कि इस वेद की. छौकिकार्थपरायणता के कारण सर्वेकार्यसिद्धि के लिये यह 
“प्रथम द्रष्टव्य:” है और इसीलिये यद्यपि यह क्रमानुसार चतुर्थ है तथापि इसको 
आद्य माना गया है (नागर २०२॥१३-१८) । सम्भवतः इसी दृष्टि से अथर्वे- 
बेद को प्रथम वेद' भी कहीं कहीं माना गया है, जैसा वेदक्रम के विचार में 
दिखाया गया है। आज 0 ये, जा कक ५ पे हम 
४ “अथवेबेद के प्राधान्य का एक अन्य कारण भी हो सकता है। छान्दोग्य ०४।१६। 
१.२ में कहा गया है कि यज्ञ के दो अंश हैं--एक अंश वाणी से परिचालित होता 
है और दूसरा मन से; ब्रह्मा नामक क्रत्विक्‌ मन से यज्ञ का संस्कार करता है और 
... होता आदि वाणी द्वारा। इस दृष्टि से यज्ञ में ब्रह्मा का प्राधान्य---अतएवं अथवे- 
' वेद का प्राधान्य भी--सूचित होता है।* इस विषय में शंकराचार्य का यह वाक्य 
अवलोकनीय है--- स यजमान एवं मौनविज्ञानवद्‌ ब्रह्मोपेत॑ं यज्ञमिष्ट्वा श्रेयान्‌ 
भवति” (छानन्‍्दोग्य० ४॥१६॥५)। अथवेमंत्र-जप में तिथि आदि का विचार 
अनपेक्षित है, ऐसा माना जाता है, (अथवंपरिशिष्टर।५); यह मत भी अन्य 
बेदों से अथर्व वेद का प्राधान्य सूचित करता है। 
.. विषय की दृष्टि से बेदों की तुलना--प्रत्येक वेद के प्रतिपाद्य स्वकीय विषय 
के सम्बंन्ध में पुराणों में स्पष्ट वचन मिलते हैं। भाग ०३।१२।३७ में एक ही इलोक 
में चारों वेदों के विषय यथाक्रम शस्त्र, इज्या, स्तुति-स्तोत्र और प्रायश्चित्त” कहे 
गए हैं। जो मन्त्र होता से उच्चारित होता है, जिसका गान नहीं किया जाता, 
वह शस्त्र” कहलाता है। इज्याज”-यज्ञकर्म। यजुर्वेद से यंश्शरीर की निष्पत्ति 
होती है--यह प्रसिद्ध है (द्र० यजुवेंदपरिच्छेद )। | 


कक 











है 
!! 





>ए 


. २५. इस वाक्य की व्याख्या में शंकर कहते हैं--“यजुः-शब्दस्य शिरस्त्वं 
प्राधान्यात्‌। प्राधान्यं च यागांदौ संनिपत्योपकारात्‌ | क्‍ 

.. २६. इस विषय की विशद व्याख्या के लिये ऋग्वेदभाष्य भूसिका 
पृ० १३ द्र०१ द 
९्‌ 
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'स्तोत्र' बह है जो उद्गाता के द्वारा गाया जाता है। इन दोनों के विषय में. 


पूर्व॑मीमांसा ७/२।१७ का शाबरभाप्य द्व प्टट्य है। स्तोत्रगायकों की स्थिति के विषय 
में लाटयायन श्ौतसूत्र १११।१८-२३ द्रष्टव्य है। विभिन्न स्तोत्रों के विभिन्न 
नाम होते हैं, जैसे, प्रात: स्तवन में गीत स्तोत्र बहिष्पवमान कहलाता है इत्यादि। _ 
स्तोत्रगत साम की ही पांच या सात भक्तियाँ होती हैं। (लाटबायनश्रौतसूत्र . 
टीका ६।१०।२) | द १ 2 
स्तुति के साथ स्तोम का उल्लेख सकारण है। स्तुत्यर्थ ऋक्समुदार्य' को स्तोम 
कहा जाता है, जो उद्गातुप्रयोज्य है। यह स्तोम त्रिवृत, पञुचदश, सप्तदश आदि 
अनेक प्रकार के होते हैं। यतः स्तुतिमय मन्‍्त्रों के विशिष्ट समुदाय स्तोम कहलाते 
हैं, अतः भागवत में 'स्तुतिस्तोम' रूप समास किया गया है। हा 
प्रायश्चित्त का लक्ष्य ब्राह्म कर्म (ब्रह्मा नामक ऋत्विक्‌ का कर्म) है, यह 
श्रीधर ने कहा है। अन्य ऋत्विक्‌ के कर्म में त्रुटि को दिखाना और प्रायश्चित्त का 
उपदेश करना--ये दो ब्रह्मा नामक ऋत्विक्‌ के कर्म हैं, इस दृष्टि से ही श्रीधर ने 
प्रायश्चित्तं ब्राह्मम' कहा है। ब्रह्मा वस्तुतः सर्ववेदवित होते हैं, और इसीलिये 
उनको ब्रहिष्ठ कहा जाता है (आ० श्रौ० सू० ३।१८१ ) मा 
विभिन्न बेदों के प्रतिपाद्य विषयों से संबद्ध पुराणगत वाक्यों का विशदीकरण 
तत्तदू-वेद-संबन्धी परिच्छेदों में द्रष्टव्य है। 2 2007 


अररअजल एककापकअम्रसक 


४ ; 
। गा 
हे ॥ 





२७. ब्रह्मा के विषय में कुछ ज्ञातव्य है। ब्रह्मा द्वास यज्ञ का निरीक्षण 
किया जाता है। इस काय॑ के लिये ब्रह्मा का स्व वेदवित्‌ होना अनिवाय है तथा ._ 
उनको सानसंबलवान्‌ भी होना चाहिएं। गोपथ० १३॥२ में ब्रह्मा के सनोबल का 
उल्लेख है-- मनसेव ब्रह्मा यज्ञस्यान्यतर पक्ष संस्करोति । त्रयीविद्यागस्य 
बह्त्व (ऐ० ब्रा० ५१३३) का सम्पादन जब तह्मा करते हैं तब वे सर्व वेदवित्‌ 
ही हैं, इसमें संशय नहीं हो सकता । बह्मकर्म के प्रतिपादक होने के कारण अथवंबेद 
_ब्रह्मवेद! कहलाता है। मुख्यतः बरह्मवेद नाम का यही कारण है। होतृवेद-अध्वयुवेद 
आदि नाम की तुलना से यही कारण संगत प्रतीत होता है। अंशतः बह्मज्ञान का 
प्रतिपादन भी अथर्ववेद में है, इसके कारण भी अथवं बेद को ब्रह्मवेद' कहा जाता _ 
है--ऐसा कोई कहते हैं। पर अत्यल्प ब्रह्मप्रतिपादक मन्‍्त्रों के रहने के कारण 
ब्ह्मवेद रूप नामकरण की युक्तता सन्दिग्ध है। कम 
द २८. तै० ब्रा० ३३७१६ के सन्दर्भ से बह्मा की विशिष्ट ज्ञानवत्ता सिद्ध होती है। 
आ० आ० सू० ३१८१ में प्रयुक्त ब्रह्िष्ठ विशेषण ब्रह्मा की ज्ञानवत्ता का 
गसक है। क्‍ का की 














बेदोत्पत्तिकाल में वेदसंबद्ध छन्‍्द आदि--वेदों की पारस्परिक तुलना के प्रसज्भ 
में वेदसम्बद्ध छन्‍्द आदि का अन्योन्य-सम्बन्ध भी एक आलोच्य विषय है। हंम 
देखते हैं कि पुराणों में वेद-सृष्टि के प्रसद्भ में चारों वेदों के साथ छन्‍्द, साम, स्तोम॑ 
और यज्ञों का भी उल्लेख किया गया है। तत्तद्‌-वेदों के साथ संबन्धित छन्‍्द आदि 
का क्‍या सम्बन्ध है, यह एक महत्त्वपूर्ण विषय है, जिस पर यहाँ आलोचना की 
जा रही है। पुराणों का निर्देश इस प्रकार है-- 


वेदनाम छन्‍्द साम स्तोम यज्ञ 

ऋक गायत्री रथन्तर त्रितूु अग्निष्ठोम . 
यजुः त्रिष्ट्प्‌ बृहत्‌ पञचदश  उकथ 
साम.. जगती वरूप सप्तदश अतिरात्र 
अथर्वे अनुष्टुपू-.. वराज एकविश. आप्तोर्याम 


वेदों के साथ छनन्‍्द, स्तोम, साम आदि का एतादुश सम्बन्धनिर्देश अनेक 
ग्रन्थों में मिलता है। निरुक्‍्त ७।३ पा०, गोपथ० १।१७।२०, तैत्तिरीय संहिता 
७११ आदि में इस विचार का मूल द्र॒ष्टव्य है। 

यहाँ यह ज्ञातव्य है कि वेदों के साथ छन्‍्द:, साम आदि का सम्बन्ध किसी न किसी 
सादृश्य को लेकर (ब्राह्मण ग्रन्थों के वचनों के आधार पर) कल्पित किया जा सकता 
है। यह सम्बन्ध वास्तव नहीं है, क्योंकि ब्राह्मण ग्रन्थों का यह सम्बन्ध-प्रदर्शन 
कोई वास्तव प्रमाणसंगत मत नहीं है। यहाँ वस्तुतः 'बहुभक्तिवादीनि हि ब्राह्म- 
णानि” (निरुक्‍कत ७७२४ ख०) मत के अनुसार ही परस्पर के प्रति सम्बन्धों 
का प्रदर्शन किया गया है। 

ऋग्वेद और गायत्री आदि का सम्बन्ध--ऋणग्वेद में गायत्री छन्‍्द सर्वाधिक 
नहीं है (गायत्री छन्‍्द २४५१ हैं और त्रिष्टुप्‌ ४२५३) तथापि ऋग्वेद के साथ 





... २९. विष्णु० १(५१५२-५५, वायु ० ९४४८-५२; ब्रह्माण्ड५ १८५०-५३, 
कम ० १७५७-६०, लिग० १(७०२४३-२४६;४ शिव० ७।१२॥५८-६२; विष्णु० 
के अतिरिक्त अन्य सभी के पाठ ईषत्‌ अष्ट हैं। 

३०. यह साम्य जिस दृष्टि से कल्पित किया गया है, उस पर श्री 
सासश्रमी महोदय ने भी कुछ विचार किया है (ऐत० आलो० पृ० ७७-७८ ) 

३१. यह गणना छन्‍्दसंख्यापरिशिष्ट के अनुसार है। यह ग्रन्थ किस दाखा 
से सम्बद्ध है, यह निश्चित नहीं है। इस गणना में बालखिल्य सुक्तों का समावेश 
नहीं है, अतः यह शेशिरिशाखा का हो सकता है, क्‍योंकि ये सुक्त इस शाखा में 
सम्मिलित नहीं हैं। द द 




















१३२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्सक अध्ययन 


गायत्री का सम्बन्ध दिखाया गया गया है, जो यह सकारण है। ऋग्वेद का सम्बन्ध 
अग्निदेवता से माना जाता है (शतपथ० ११॥५।८। ३ ) और अग्नि पृथिवी-स्थानीय 
देवता है । इसी प्रकार मूलोंक के साथ ऋग्वेद का सम्बन्ध भी षड्विश बा. १५ 
आदि में स्वीकृत है। शतपथ० ४।६।७।२ भी इस प्रसड में द्रष्टव्य है।._ 
अग्नि के साथ गायत्री का सम्बन्ध माना जाता है (शतपथ० ३॥४६ ।१९, 
१८२१३) । ताण्ड ब्रा० १६।५।१९ में “गायत्रछत्दा अग्नि कहकर इस मत 
को पुष्ठ किया गया है। इस परम्परा-सम्बन्ध से ही संभवतः ऋग्वेद को छन्‍्द 
गायत्री माना जाता है पिछगलछन्द:सूत्रोक्त गायत्री का देवता अग्नि है, यह 
भी इस सम्बन्ध में द्रष्टव्य है (२३६३ ) । छह 
इसी प्रकार ऋग्वेद के साथ रथन्तर का भी सम्बन्ध है। ब्राह्मणप्रन्थों में 
“ऋग्नथन्तरम्‌” कहा गया है। (ताण्डय० ७।६।१७ ) । ऋग्वेदसम्बद्ध गायत्री को 
रथन्तर की योनि कहा गया है (ताण्डय० १५१०५) | पृथिवीलोक, जो ऋग्वेद 
संबद्ध है, को रथन्तर के रूप में कल्पित किया गया है--- अय॑ वे पृथिवीकोको _ 
रथन्तरं छन्दः” (शतपथ० ८॥५२।५, द्व० ऐं० ब्रा० ८॥१ )। ऋब्वेदोत्पत्तिस्थान- 
भूत अग्नि को भी रथन्तर का रूप माना गया है (ऐ० ब्रा० ५।३०)। द 
ऋग्वेद के साथ त्रिवृत्स्तोम '*' का सम्बन्ध विचार्य है। अग्नि कोत्रिवृत्‌ कहा _ 
गया है (तै ० ब्रा ११५।१०।४)। सम्भवतः इस सादृश्य से ही अग्निमूलक ऋ्वेद के 
साथ त्रित्र॒त्‌ की उत्पत्ति कही गई हो। सोमयज्ञों में अग्निष्टोम का प्राधानन्‍्य और 
प्रमुखता है, जिसे प्रकार वेदों में ऋग्वेद का । त्रिवृत्‌ के साथ अग्निष्टोम का निकट- 
तम सम्बन्ध भी है (सायगीय ऋणग्भाष्यभूमिका, पृ० ९७ ) | सम्भवतः इसीलिये 
इन सबों को एकत्र सम्बद्ध किया गया है। 4 2 कक 
आवृत्ति-भेद से स्तोम विविध प्रकार के होते हैं, जिनमें केवल त्रिवृत्‌, 
_ पञचदश, सप्तदश और एकोनर्विश का उल्लेख ऋणगादि चारों वेदों के साथ 


। 


३२. तान्त्रिक दृष्टि में भी छन्‍्द आदि से संबन्धित ऐसे व्यवहार स्वीकृत हैं। 

सप्तशती के अस्तर्गत त्रिदेवीचरितवर्णनात्मक अंझों के लिये यथाक्रस गायत्री- 

 उष्णिक्‌-अनुष्ट्प्‌ छन्द प्रयुक्त हुए हैं, जब कि सप्तदाती का एक भी इलोक गायत्री- 
उष्णिक्‌ उन्द में रचित तहीं है। बेदिक विषयों को तनत्र में अन्तर्भूत करने का यह. 

: ब्रकृष्ट उदाहरण है। सप्तशती-पाठ का बहुल प्रयोग तान्त्रिक सम्प्रदाय में हीहै। 
..... ३३- स्तोत्र पाठ काल में संपादित त॒च की एक विशेष प्रकार की आवृत्ति 
स्तोम कही जाती है। आवृत्ति के भेद से स्तोम के नाम होते हैं (ऐ० आ० १ श्र 
हे सायणभाष्य ) । को ० पक पड का डा 














भू 


बेद की संख्या, क्रम और तुलना... द ररेरे 


यथाक्रम किया गया है। अन्य स्तोमों का उल्लेख क्यों नहीं किया गया, जबकि 
अन्य स्तोमों का भी सम्बन्ध वेदों से प्रतीत होता है--ऐसा प्रश्न हो. सकता है। 
यतः ये चार स्तोम ही. स्तोमों में वीयंवत्तम माने गए हैं (ताण्डय० ६।३।१५), 
अतः स्तोम के उल्लेख में इन चारों का ही उल्लेख किया गया है। जिस सादृश्य से 
जिस स्तोम को जिस वेद के साथ जोड़ा गया है, वह यथास्थान उल्लिखित हुआ है। 

अग्निष्टोम (सोमयज्ञ ) को ऋग्वेद के साथ संयुक्त करने का हेतु है। अग्नि- 
प्टोमे को अग्नि माना जाता है (ऐ० ब्रा० ३॥४१; शतपथ० ३॥९।३।३२) और 
“ब्रिवृत्‌ अग्निष्टोम:” भी कहा जाता है (षड़विश ब्रा० ३।९ )। दूसरी बात यह है 
कि जिस प्रकार ऋग्वेद वेदों में मुख्य है, उसी प्रकार सोमसंस्थाओं में अग्निष्टोम की 
श्रेष्ठता स्वीकृत है (कौ० ब्रा० १९।८)। प्रसंगतः यह ज्ञातव्य है कि तै० ब्रा० 
१।८।७। १ में अग्निष्टोम को यज्ञमुख माना गया है और सायण भी इसको 
मुख्य यज्ञ के रूप में प्रतिपादित करते हैं (ताण्ड्य० ब्रा० ६।३।१-२ भाष्य )। 

यजुर्वेद और त्रिष्टुप्‌ आदि का सम्बन्ध--यद्यपि यजुर्वेद यजुर्बहुल है और 
यजु: में मुख्यतः त्रिष्टुप्‌ आदि छन्‍्द नहीं हो सकते, तथापि यजुर्वेद के साथ त्रिष्टुप्‌ 
की उत्पत्ति दिखाना सहेतुक है। यजुर्वेद के साथ राजन्य या क्षत्रिय का सम्बन्ध 
माना जाता है (“यअजुर्वेंदं क्षत्रियस्याहुयोंनिम्‌”, ते० ब्रा० ३३१२॥९॥२) और 
ब्रह्मणकारों ने “त्रिष्टुपछन्दा वे राजन्यः” कहा है (ते० ब्रा० ११।९६)। यह 
भी ज्ञातव्य है कि यजुरवेद के साथ अन्तरिक्षस्थान इन्द्र का सम्बन्ध माना जाता है 
और त्रिष्टुप्‌ का देवता भी इन्द्र है (द्र० पिछगलछन्दः सूत्र ३३६३) । 

यजुर्वेद के साथ बृह॒त्साम का सम्बन्ध है। त्रिष्टुप्‌ का यजुः से सम्बन्ध है और 


त्रिष्टुयू के साथ बृहत्‌ का सम्बन्ध ताण्ड्य ब्रा० डौ४।१०, ५१११४ में प्रतिपादित 
हुआ है। बृहत्साम को क्षत्र कहा गया है (0० ब्रा० ८।१) और क्षत्रिय का सम्बन्ध 


यजुर्वेद से है; यह सादृश्य भी इस मत का हेतु ही सकता है। 

यजु: के साथ प>वदश स्तोम का सम्बन्ध विचाराह है। यजुः के साथ क्षत्रिय 
या राजन्य का सम्बन्ध माना गया है--- यजुब्ेंदं क्षत्रियस्याहुयों निम्‌/ (ते ० ब्रा० ३। 
१२।९।२) । और राजन्य या क्षत्र के साथ पञ्वदश स्तोम का सम्बन्ध बहुधा कथित 
हुआ है (ऐ० ब्रा० ८।४, ताण्ड्य ब्रा० १९।१७।३, ६।१॥८ ) | ताण्ड्य ० ५१११४ में 
उक्त “त्रेष्टुभ: पठवचददस्तोम:” वाक्य इस सम्बन्ध को और भो स्पष्ट करता है। 

_ उक्थरूप सोम संस्था को यजुर्वेद के साथ जोड़ा गया है। यजुर्वेद से अन्तरिक्ष- 
स्थान का सम्बन्ध है और उक्थ अन्तरिक्षसंबद्ध है, क्योंकि उकथ से अन्तरिक्ष-जय 
करने का उल्लेख ब्राह्मणों में मिलता है (ताण्डय० ९२९, २०१३)। 

सामवबेद के साथ जगती आदि छन्‍्दों का सम्बन्ध--सामवेद के साथ जगती- 
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छन्‍्द का सम्बन्ध विचाय है। वेश्य के साथ सामवेद को संयुक्त किया गया है और 
वैश्य के विषय में 'जागतो वे वैश्य: (ऐं० ब्रा० १२८) या जगतीछन्दा वे वैश्य:” 
(तै० ब्रा० ११।९।७) कहा जाता है। यह भी कहा जा सकता है कि सामवेद का 
एक नाम छन्द: है (क्योंकि सामग "-छन्दोग है), और जगती' को सर्वेछन्दोरूप' 
माना जाता है--जगती सर्वाणि छन्दांसि” (शतपथ० ६।२।१।३०)। किच 
सामवेद आदित्य-मूलक है और ब्राह्मणों में आदित्य के साथ जगती का संबन्ध 
दिखाया गया है (ते ० ब्रा० २७।१५।५, जे ० उप० ब्रा० ११८६) | कहीं कहीं तो 
जगती को आदित्य की पत्नी भी कहा गया है (गोपथ० २॥२॥९)। - 
सामवेद के साथ वैरूप साम का सम्बन्ध स्पष्टतः प्रतीत नहीं होता। ऐ० 
ब्रा० ८।१२ में आदित्यास्त्वा जागतेन छनन्‍्दसा सप्तदशेन स्तोमेन वैरूपेण साम्ना$ 
रोहन्तु” कहा गया है। सम्भवतः इस प्रकार का दृष्टिकोण ही जगती छन्‍्द के 
साथ वैरूप को संयूकक्‍त करता है और परम्परा-सम्बन्ध से सामवेद के साथ 
वैरूप को संबद्ध करता है। 
सप्तदद्-स्तोम के साथ सामवेद का सम्बन्ध भी पूर्वोक्त ऐतरेय ब्राह्मण के 
वाक्य से ज्ञात होता है। जगती छन्‍्द का सम्बन्ध वेश्य के साथ माना गया है (तै० 
ब्रर० १११।९।७) और विट्‌ (वह्य) को सप्तदशस्तोम के रूप में कल्पित किया 
गया है (ताण्डय० १८।१०९, २७७५, २।१०।४)। इस दृष्टि से सामवेद 
के साथ सप्तदश स्तोम का सम्बन्ध समीचीन माना जा सकता है। 
अतिरात्ररूप सोमसंस्था से सामवेद का सम्बन्ध चिन्तनीय है। अतिरात्र से 
. झुुलोकजय करने का उल्लेख ताण्ड्य ब्रा० ९।२।९ में है। द्युस्थान से सामवेद का 
सम्बन्ध माना जाता है। दुुस्थान आदित्य से सामकी उत्पत्ति भी कही गई है। संभ- 
बत: इस सादृश्य के कारण सामवेद के साथ अतिरात्र का उल्लेख किया गया है। 
अथवंबेद ओर अनुष्ट्प्‌ छन्‍्द आदि का सम्बन्ध---अथवे वेद के साथ अनुष्ट्प्‌ का 
सम्बन्ध स्पष्टतः प्रतीत नहीं होता। अनुष्टुपू को छन्दों का अन्त' कहा गया है 
(ताण्डय० १९।१२।८ )। अथवं वेद भी वेद का अन्तिम (चतुर्थ) है, पर केवल इस 
सादृइय के कारण अथवं वेद के साथ अनुष्ट्प्‌ का उल्लेख किया गया है, ऐसा कहना 
संगत नहीं जँचता। यह कहना अधिक संगत है कि अनुष्ट्प्‌ कोसोम का छन्द _ 
.. कहा गया है (अनुष्ट्प्‌ सोमस्य छनन्‍्दः-कौ० ब्रा० १५२, १६।३) और चन्द्र 
_ अथव॑वेद का देवता माना गया है (अथर्वेणां चन्द्रमा देवतमू--गोपथ० ११४२९), 
अतः एवं सोम "चन्द्र के साथ अनुष्टुप्‌ का सम्बन्ध होने के कारण चन्द्रदेवतावाले 
अथवं बेद के साथ भी उसका सम्बन्ध जोड़ा गया है। सोम अनुष्ट्प्‌ का देवता 
है, यह मत पिगलछन्दसूत्र ३।६३ में मिलता है। द 
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.. अथर्ववेद के साथ वैराज साम का सम्बन्ध भी अस्वेष्य है। अथवं वेद तथा 
एक-विश स्तोम और आप्तोर्याम का सम्बन्ध भी स्पष्ट नहीं है । द 
बेद और दिक्‌--प्रायः पुराणों में ऋग्वेदी होता, यजुर्वेदी अध्वयुं, सामवेदी 
उद्‌्गाता और अथवंवित्‌ बह्मया का स्थान क्रमश: पूर्व, दक्षिण, पश्चिम और उत्तर- 
दिक्‌ दिखाया गया है। इसका मूल तै० ब्रा० ३३११२९१ में है। 
_ब्दसम्बन्धी काल्पनिक तुलना--अर्वाचीनकाल में जब केवल कर्मकाण्डीय 
दृष्टि ही स्वेत्र प्रहड़ हो गई थी, तब नाना प्रकार के काल्पनिक मतों के आधार 
चर वेदों की तुलना की जाती थी। ऋणगादि चार वेदों को यथाक्रम सात्त्विक, राजस, 
तामस और तमस्सत्त्व के रूप में मानना (मार्क ० १०२७) ऐसी ही एक काल्पनिक 
दृष्टि है। ऋगादि वेद शब्दात्मक हैं, अत: सात्तविकादि विभाग सर्वेथा अनुपपन्न 
है। ऋगादिवेदों के प्रतिपाद्यविषय के आधार पर (हॉंसन, यजन आदि) भी ऐसा 
विभाग नहीं किया जा सकता। प्रतीत होता है कि गुणत्रय की सर्वव्यापिता को 
दिखाने के लिये ऐसा आरोप किया गया है। निरुक्‍त या बृहद्देवता आदि में इस 
प्रकार का वर्गकरण नहीं मिलता। विष्णु, ब्रह्मा और शिव को यथाक्रम ऋ!, 
यजु:, साम का अधिपति मानना (वराहु० २७७६-८०) भी एक ऐसी साम्प्रदायिक 
मनोत्त्ति हैं। पौराणिक काल में त्रिदेव की प्रमुखता के कारण समच्वयात्मक दृष्टि 
से ऐसा कहा जाता था, जो मौलिक वैदिक दृष्टि नहीं है। द 
इस दुष्टि का अतिरेक भी देखा जाता है। भविष्य ० ४॥१८६।५-४६ में ऋगादि 
चारों वेदों के रूप के विषय में यथाक्रम साक्षसृत्र, सपंकज, वीणाधारी, लुकुसुचा- 
स्वित--ये विशेषण दिए गए हैं। यहां कर्मकाण्डीय दृष्टि प्रबल है, और यत्किचित्‌ 
सादृढ्य (यथा, गानश्रवान सामवेद के लिये वीणाधारी') को लेकर ही ये विशेषण 
दिए गए हैं, जो वस्तुत: अनावर्यक और असार्थ क हैं। इसी प्रकार माक ० १०२। 
१-५ में ऋक को जवापुष्पतिभ, यजु, को का>चनवर्णनिभ और अथरवे को भृज्ञाज्जन 
चयप्रभ कहा गया है (पाठ्श्रष्टता के कारण साम का विशेषण त्रुटित हो गया 
३४. यह निद्विचत है कि ऋ्यजूष्‌ आदि दाब्दों से नाना प्रकार के तत््वअभिहिंत 
हुए हैं, जसा कि तैत्तिरीय ब्रा० ३३१२१९।१ में कहा गया है--- ऋष्भ्यो जाता 
सर्वशों म॒तिसाहु' इत्यादि। इस ग्रस्य में इस विषय पर विचार करना अप्रासंगिक 
 होगा। प्रमाणरूपेण उपन्यस्त ऋगादिवेद शब्दात्मक ही हैं, किसी तत्त्वादि के 
_बाचक नहीं, यह ज्ञातव्य है। उपासना-सिद्धि के लिये वेदों पर आध्यात्सिक दृष्टि 
का उपदेश उपनिषदादि में मिलता है। मुख्यतः बेद शब्दराशि ही है--- वेदशब्देन 
शब्दराशिविवक्षितः” (मुण्डक० १११७५ का शांकरभाष्य ) । 
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है) । प्रभास क्षेत्र० ३३२४-२८ में ऋग्वेद को मूरतिमान्‌ शक्रतीलूसमद्युति, यजुर्वेद 
को शुद्ध-स्फटिकसं निभ, सामवेद को रक्‍्ताम्बरधर और अथवंबेद को नवव्याम _ 
कहा गया है। 

पुराणों के इस विवरण का वैदिक मूल नहीं मिलता। चरणव्यूह में ऋग्वेद 
को पद्मपत्राक्ष, सुविभक्तग्रीव, र्वेतपर्ण आदि कहा गया है। उसी प्रकार यजुर्वेंद को 
पिगलाक्ष, कृष्णवर्ण इत्यादि, सामवेद को खग्बी, आदित्यवर्ण इत्यादि और अथर्व वेद _ 
को तीक्ष्ण, प्रचण्ड, महानीलोत्पलवर्ण इत्यादि कहा गया है (पृ० ४७) । यहाँ कर्म- 
काण्डीय दृष्टि है और यत्किचित सादृश्य (यथा अभिचार-बहुल अथव॑ बेद के लिये 
 तीक्ष्ण आदि ) को लेकर यह वर्णन किया गया है।' इसी स्थान पर चारों वेदों के 
गोत्र (आत्रेय, काइ्यप, भारद्वाज, वेतान ) भी कहे गए हैं, जो पुराणों में अनुल्लि- 
खित हैं। 

प्रत्येक वेद का प्रथम सन्त्र--ऋगादि चार वेदों के प्रथम मन्त्र के विषय में 
पुराणों में कुछ निर्देश मिलते हैं। इस प्रकार के निदंश प्राचीन वदिक ग्रन्थों में भी 
उपलब्ध होते हैं। गोपथ० ११२९ में चारों वेदों के प्रथम मन्त्र के प्रतीक दिए 
गए हैं। वेदों की अनुक्रमणिकाओं में भी आदिम मन्त्र का निर्देश प्रायेण मिलता 
है (शुक्लूयजु: सर्वातुक्रमसूत्र, पृ० १२) । सायणादि भाष्यकारों ने भी कहीं कहीं 
व्याख्येय शाखा के प्रथम मन्त्र का निर्देश किया है (अग्निमीले इत्यारमभ्य यथा वः 

सुसहासति इत्यन्ता दाशतयीनां सीमा--ऐ० ब्रा० सायण भाष्य ) । 

वेदादिस-मन्त्र का तात्पयं--पुराण और वेदिक ग्रन्थों में इस प्रकार के जो 
निर्देश मिलते हैं उनमें कई विचाय विषय हैं। जहाँ ऋग्वेद का प्रथम मन्त्र अमुक' 
है! ऐसा उल्लेख मिलता है, वहाँ यह प्रहन भी उठता है कि क्‍या यह मन्त्र ऋग्वेद 
की सभी शाखाओं का आंदिम मन्त्र है। वेद शब्द से वेद की किसी एक शाखा का 
ग्रहण किया जाता है--ऐसा वैदिकों का प्रसिद्ध व्यवहार है। पुराणों में भी जहाँ 
. ऋग्वेद का प्रथम मन्त्र उल्लिखित है, वहाँ पुराणकार द्वारा स्वीकृत किसी ऋग्वेदीय 


सरल फेम्फाफर कधकमप 





. ३५. श्री तत्त्वनिधि पृ० ९६ में ऋकआदि वेदों के वर्ण आदि कहे गए हैं। 
३६- किसी एक मर्यादा की प्रसिद्धि सर्वत्र स्वीकृत हो जाने पर वह मर्यादा 
अन्यत्र भी-प्रय क्त होने लगती है, यह न्याय सावं त्रिक है। यही कारण है कि ग्रहों में 
_ (ताजिकनीलकण्ठी, २।१-८), युगों में (बृहत्पराशरस्मृति ३६-३७) और स्वरों 
में भो (याज्ञवल्क्य शिक्षा, १।३-४) वर्णव्यवस्था मानी जाती है। इसी प्रकार वेद 
पर भी ये दष्टियाँ अवास्तव रूप से प्रचलित हो गई हैं। 
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शाखा का प्रथम मन्त्र ही निर्दिष्ट हुआ है--ऐसा समझना चाहिए। अन्यान्य वेद 
के विषय में भी यही नियम है। 
... वस्तुतः ऋगृवेद किसी एक ग्रन्थ का साम नहीं है। प्रत्येक आच शाखा 
ऋग्वेद है। इसलिये स्वशाखाध्ययन करने पर उसे सम्पूर्ण वेद का अध्येता माना 
जाता है। प्राचीन वैदिक परम्परा में स्वशाखाध्ययन की ही कतंव्यता प्रतिपादित 
. की गई है (काप्व-संहिता-भाष्यममिका, पृ०" १०५, चौखम्भा संस्क०। 
इस दृष्टि से कहीं कहीं परशाखाध्ययन की निन्‍दा भी की गई है (गद्य संग्रह २९३) । 
परशा[खाध्ययन की अप्रशस्तता सम्बन्धी विचार शतपथ ब्रा० १४१३५ में 
मिलता है। स्वेतरशाखापाठ का प्रत्याख्यान भी दशतपथ ब्राह्मण में किया गया 
है (१७॥१३; यहां तत्तिरीय संहिता ११॥१ में पठित उपायव: स्य' इस अंश 
का निराकरण किया गया है)। 
आदिम मन्‍्त्रों की असमानता--वेद के आदिम मन्त्र के विचार में यह ज्ञातव्य 
है कि किसी एक शाखा का आदिम मन्त्र अन्य सब शाखाओं का भी आदिम मन्त्र 
होगा, यह सर्वथा निश्चित नहीं है। सामवेद की कौथुम-राणायनीय-जैमिनि-शाखाओं 
के आदिम मन्त्र समान हैं, पर अथव वेद के पिप्पलाद-शौनकशाखा के आदिम मन्त्र 
पूर्णतः पृथक हैं। कृष्णयजुर्वेद की उपलब्ध संहिताओं के आदिम मन्त्र पाठ-भेदों 
पूर्ण हैं। शुक्ल यजुर्ेद के काण्व-माध्यन्दिन शाखाद्वय के प्रथम मन्‍्त्रों में भी पाठ- 
वैलक्षण्य हैं। ऋग्वेद की शाहइुखायन-वाष्कलादि शाखा यद्यपि अनुपरब्ध हैं, तथापि 
 व्याख्यान-ग्रन्थ से जाना जाता है कि इनके प्रथम मन्त्र शाकलशाखावत्‌ ही थे। 
ऋग्वेद की अन्यान्य शाखाओं के आदिम मन्त्र के विषय में निश्चय कर कुछ भी 
नहीं कहा जा सकता। अतः यह सिद्ध होता है कि प्रत्यक्ष दर्शन से या प्राचीन 
व्याख्यान की सहायता से ही संहिताओं के आदिम मन्‍्त्रों का निर्णय करता चाहिए 
आदिम सन्‍्त्र के पौराणिक निर्देश--यद्यपि संहिताओं के आदिम मन्त्रों में 
पार्थक्य है, तथापि स्वाभिमत शाखा को वेद मानकर उसके प्रथम मन्त्र को वेद 
“हित्वा स्वस्थ द्विजो वेद यस्त्वधीते परस्प तु। शाखारण्डः स विज्ञेयः 
_सर्वकमंबहिष्कृतः'--इस लघ्वाइवलायन वचन (२४११९) में बंद का अथ 
_'एक निश्चित शाखाविशेष है। यहाँ बेद--शाखा--स्वशाखा है। पितृपरम्परा में 
_अनुवर्तमान स्वशाखा का त्याग अवध है (सनु० ३॥२ पर मेघातिथि भाष्य)। 
विदा शब्द का एकवचनान्त प्रयोग कभी कभो शाखान्तराध्ययनव्यावृत्ति के लिये 
ओी किया जाता है (याज्ञवल्क्यस्मृति १५७ की विश्वरूप कृत दोका ) । 
. ३८. विभिन्न पुराणों (या पुराणगत अंशविशेषों) के रचयिता विभिन्न 
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के' आदिम मन्त्र के रूप में निर्दिष्ट किया जा सकता है। इसी दृष्टि से पुराणों 
में कहीं कहीं वेद के आदिम मन्त्र का उल्लेख किया गया है, यथा- 

(क) वायु० (२६ अ०, यह प्रकरण ब्रह्माण्ड० में नहीं है) में ओंकार की 
त्रिमात्रा के साथ वेदाविर्भाव का उल्लेख मिलता है। यहाँ ऋग्यजुः सामवेद के 
निर्देश के साथ अग्निमीले पुरोहितम्‌” “ईएे त्वोर्जे त्वा वायवस्थ देवो वः सविता", 
“अग्न आयाहि वीतये गृणानों हृव्यदातये” मन्त्रांश भी कथित हुए हैं।  अग्निमीले” 
ऋणग्वेदीयशाकलूब।ष्कलादि ज्ञात शाखा का आदिम मन्त्र है। यहां मन्त्र का एक 
पाद ही उद्ध त है। ईपे त्वा' इत्यादि जो मंत्रांह है वह शुक्लयजुर्वेदीय काण्व-माध्य- 
न्दिन में ही मिलता है। कृष्ण-यजुर्वेद की शाखाओं में यह अंश अविकल रूप से 
नहीं मिलता। यहां शुक्लूयजुर्वेद का ही ग्रहण क्‍यों किया गया, ऐसा प्रदन हो सकता 
है। इस प्रकरण के आरम्भ में इसका उत्तर दिया जा चुका है। इस प्रश्न का दूसरा 
समाधान यह भी हो सकता है कि कृष्णयजु: की अपेक्षा शुक्लयजु: का प्राघान्य है--- 
ऐसा एक मत है। अतः यहाँ शुक्लयजु: का ही पाठ उद्धृत किया गया है--ऐसा भी ' 
कहा जा सकता है। माध्यन्दिनशाखा को यजुर्वेद का मूठ और सर्वसाधारणी' 
माना जाता है जिस पर विशद विचार यथास्थान द्रष्टव्य है। सामवेद के आदिम 
मन्त्र का प्रतीक उसकी तीन संहिताओं में मिलता है, अतः यहाँ कौन संहिता इंष्ट 
है, यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता। 

वायु ० के इस स्थल पर अथवंबेद का उल्लेख नहीं है। चंकि यहां ओंकार की 
तीन मात्राओं का ही प्रसंग है, अतः चतुर्थ अथर्वेवेद का उपन्यास नहीं किया गया। 
अथर्व वेद के चतुर्थवेदत्व' पर पहले विचार किया गया है। - 

(ख) कर्मकाण्डीय मन्त्रविनियोग के प्रसंग में कुछ ऐसे स्थल हैं जिनमें चारों 
वेदों के प्रथम मन्‍्त्रों का निर्देश किया गया है। यद्यपि इन स्थलों में स्पष्ट रूप से 
“यह आदिम मन्त्र हैं ऐसा उल्लेख नहीं मिलता, तथापि साहचये-सम्बन्ध से यह ज्ञात 
हो जाता है कि यहाँ आदिम मन्त्र ही निर्दिष्ट हुए हैं। इन स्थलों में, अग्नि- 
मीले”, 'इपे त्वा”, 'अग्न आयाहि”, शज्नो देवी:--ये चार प्रतीक एकत्र मिलते 





व्यक्तित हैं। वे अपनी परम्परा के अनुसार वेदशाख[सुत्रादि का अनुवर्तेन करते हैं। 
इसका एक प्रमाण पुराणगत श्राद्ध प्रकरण है। हम प्रत्यक्षतः देखते हैं कि पद्म- 
..पुराणोय श्राद्ध विवरण (सृष्टि० ९(११४०-१८६) याज्ञवल्क्य स्मृति पर बहुलतया 
. आघधृत है, पर विष्णधर्मोत्तर (११४० अ०) का श्षाद्ध प्रकरण आपस्तम्ब गह्मय 
और मसन्‍्त्रपाठ का ही बाहुल्‍वेन आश्रय करता है। स्कन्‍्द० ६१२२४।३-५ १ गत श्राद्ध 
प्रकरण आइवलायन गह्य पर आधृत है। 








वेद की संख्या, क्र और तुलना. १३९. 
हैं और यह प्रतीत होता है कि यहाँ वेदों के आदिम मन्त्र ही विवक्षित हैं। यथा; 


रेबा० में कहा गया है:-- 


अग्निमीले इथे त्वो वा अग्न आयाहि नित्यदा॥ 
शंनो देवीति कूलस्थो जपेन्मुच्येत किल्विषे:। 

द ११।६८-६९॥ 
महिदास ने चरणव्यूहटीका पृ० ४१ में पुराणवाक्य कहकर एक इलोक उद्धत' 
किया है, जिसमें उपयुक्त चार आदिम मन्‍्त्रप्रतीक विद्यमान हैं। इस प्रकार के 
निर्देश अन्यत्र भी मिलते हैं, यथा:--रेवा० ६८।६९, गरुड० १॥४८।११-१२,. 
भविष्य ० १३४। १२-१३, मत्स्य ० ९७१२ (यहाँ अथर्वे० का प्रथम मन्त्र नहीं है) । 

(ग) कहीं कहीं वेद का आदिम मन्त्र स्पष्ठतः निर्दिष्ट भी हुआ है। रेवा० 
५१।४४-४६ में अग्निमित्यादि” का जप ऋग्वेदी करें और “इपे त्वादि” मन्त्र 
समुदाय का जप यजुर्वेदी करें, ऐसा कहा गया है। यहाँ ऋग्यजुर्वेद के आदिम मन्त्र 
का निर्देश है। शान्ति० ३४४२१ (कुम्भकोण संस्क०) के 'पशुहिसा वारिता 
च यजुर्वेदादि-मन्त्रत:” इलोक से भी यजुर्वेद करे आदिम मन्त्र का ज्ञान होता है। 
मन्त्रगत “यजमानस्य पशुत्‌ पाहि” अंश ही इलोक में लक्षित हुआ है। 

अथवंबेदीय प्रथम मनन्‍्त्र--पुराणों के पुर्वोक्त स्थलों में अथवं वेद के प्रथम 
मन्त्र के रूप में 'शजन्नो देवी:” मन्त्र ही माना गया है। महाभाष्य-पस्पशाह्लिक के 


आरम्भ में भी यह अथर्ववेद के प्रथम मन्त्र के रूप में उद्धत है (द्र० “वेदिका:” खल्वपि 


दन्नों देवीरभिष्टये” इत्यादि अंश का व्याख्यान ग्रन्थ) । यह पिप्पछादशाखा का 
प्रथम मन्त्र है, यह गुणविष्णुक्रत छान्‍्दोग्य-मन्त्र-भाष्य से जाना जाता है (अथवे- 
वेदादि-मन्त्रो 5यं पिप्पलाददृष्टट', ५।६।४८) । यह मन्त्र पुराणों में (विनियोग 
की दृष्टि से) बहुत्र उद्धत है (अग्नि० ५८।१३ , मत्स्य० १७१५, कूर्म ० २२२।- 
३९, नारदीय० १।५१॥८२, गरुढ़० १।४८।१२)। यह पिप्पलादशाखा भाष्य- 
कार पतञड्जलि के काल में बहुत प्रसिद्ध थी; क्योंकि पेप्पलादकर्म का स्मरण 
उदाहरण के रूप में भाष्यकार" ने बहुधा किया है। वेंकट माधव ने भी अथर्वे- 
वेदीय पिप्पलाद ब्राह्मणाध्यायी को वृद्ध! के रूप में सम्मानित किया है (ऋ/वेदानु- 
क्रमणी ८॥१।१२)। पिप्पलाद शाखा के विषय में अन्यान्य बातें शाखाप्रकरण 
में विवृत होंगी)। 

यह विशेषरूप से उल्लेखनीय है कि अथर्ववेदीय शौनक शाखा का प्रथम मन्त्र 


“ये त्रिषप्ता:” है, जिसका उल्लेख पुराणों में कहीं भी नहीं मिलता। पुराणों में 


३९, ४३१८६, ४॥२॥१ ०४, ४)३।१० १, पेप्पछलादाः पद ४२॥६६ में है। 
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२००-३०० मन्‍्त्रों के विनियोग कहे गए हैं, परन्तु कहीं भी यह मन्त्र उल्लिखित 
नहीं हुआ। इससे यह कहा जा सकता है कि पौराणिक सम्प्रदाय में शौनकशाखा 
कुछ अप्रसिद्ध थो। अथर्ववेदप्रकरण तथा शाखाप्रकरण में शौनक शाखा पर 
विद विचार द्र॒ष्टव्य है। द 

इस प्रसंग में यह भी ज्ञातव्य है कि पुराणों में वेदों के अन्तिम मन्त्र के विषय 
में कुछ भी संकेत नहीं मिलता। 











सकदहाालकतदतवाककरक रा पालसकानकाजकललत न पान न 








3 
जि 
0 
५०] 
र्धट 
द 
(पर 





प्रथम परिच्छेद 
ऋग्वेद 


वैदिक-वाहमय-सम्बन्धी सामान्य विवरणों के अतिरिक्त प्रत्येक वेद के विशिष्ट 
विवरण भी पुराणों में यत्र-तत्र मिलते हैं। कहीं कहीं विशेषण के प्रयोग भी साभि- 
प्राय देखे जाते हैं। इस अध्याय में ऐसे स्थलों पर विचार किया जा रहा है। 
ऋ्वेद के पर्याय--ऋक्‌ के लिये ऋचा' शब्द पुराणों में क्वचित्‌ मिलता 
है (भविष्य ० ब्राह्म ३८।३० में ऋचा शब्द प्रयुक्त हुआ है) । ऋकसंहिता' के लिये 
ऋ वेद शब्द बहुधा प्रयुक्त हुआ है (द्र० विष्णु० वायु० ब्रह्माण्ड० के शाखा- 
प्रकरण) | शाखाप्रकरण के अतिरिक्त अन्य स्थलों में ऋक्संहिता' की अपेक्षा 
ऋणष्वेद” शब्द का अधिक व्यवहार मिलता है। ऋग्वेदीय श्रीसक्‍त के निर्देश में 
'ऋकसंहिता' शब्द आया है (पद्म० ६।२५५॥३०), पर संहिता-पदघटित ऐसे 
निर्देश बहुत ही कम मिलते हैं। वेद! और संहिता' शब्द का सामासिक प्रयोग 
पुराणों में विर है। (ऋग्वेदसंहिता' शब्द धर्मारण्य० ३९।६ में मिलता है 
प्रायेय ऋग्वेद” और क्वचित्‌ ऋकसंहिता' प्रयोग ही प्रचलित हैं। 
.. ऐसाप्रतीत होता है कि 'चतुःषष्टि” शब्द भी ऋग्वेद के लिये पुराण में प्रयुक्त 
हुआ है। नागर० १६५॥३३ में कहा गया है:--- अश्वो वोढेति यत्‌ सूक्‍त॑ चतुःषष्टि- 
समुद्भवम्‌ ।” यह (“अझ्वों वोढा” ) मन्त्र ऋग्वेद में मिलता है (९।११२।४) 
ः निरुक्‍त (९।२ ख०) से ज्ञात होता है कि यह मन्त्र अश्वविषयक है। पुराण का 
..... यह स्थल भी अब्वतीर्थ-विषयक है, अतः ऐसा जान पड़ता है कि चतुःषष्टि का 
अभिप्राय चतु:षष्टि-अध्याय-विभक्त ऋग्वेद से है। ऋग्वेद की ६४ अध्यायात्म- 
कता अनुवाकानुक्रमणी (३८) आदि ग्रंथों में कही गई है। अध्याय के लिये 
'प्रपाठक' शब्द का व्यवहार भी होता है।' ऋग्वेद के प्रसंग में प्रपाठकचतु:षष्टि' 
शब्द का प्रयोग कुमारिल ने किया है (तन्त्रवात्तिक-चोसम्बा संस्करण पृ० १७२ )। 
वात्स्यायन के कामसूत्र (२२॥३) में भी ऋग्वेदीय ६४ अध्यायों का शसंग है। 
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द १. शब्दों का एतादृश्न अन्योन्य-विनिमय तेत्तिरीय ब्राह्मण में भी दृष्द होता 
है। सम्प्रदायभेद या देशकालभेद से ऐसा परिवततन हो सकता है। 


प% 2 











१४४ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


ग्रस्थान्तर्गत अध्यायादिसंख्या के अनुसार ग्रन्थनामकरण की शैली संस्कृत 
साहित्य में सुप्रचलित है (पञचदशी, शतपथ, दाशतयी, अष्टक आदि नाम द्रष्टव्य 
हैं), अत: चतु:पप्टि' शब्द से ऋग्वेद का ग्रहण सर्वथा समीचीन है। 

ऋग्वेद को प्रथम बेद' कहा जाता है, यह वेदों का क्रम' प्रकरण में दिखाया 
गया है। द | 

बहू वृच:--ऋणग्वेदीय (व्यक्ति) के लिये यह शब्द पुराणों में बहुबा प्रयुक्त 
हुआ है (वामन० २४२१, भविष्य ब्राह्म० १९१२, पुरुषोत्तम० ११।४५)। 
कुलपति गौनक को बह बृच कहा गया है (भाग० १।४॥१)। श्रोधर के मत में 
यहाँ बह वच' का अर्थ ऋग्वेदीय है। पुराणों में बह वृचगतिम्‌ (साग ८।१९ 
३८ ) वाक्य मिलता है, जहाँ बह वृच का ऋग्वेदपाठी या ऋकशाखी रूप अर्थ उचित 
प्रतीत होता है। नीलकण्ठ भी बह वंच का अर्थ ऋग्वेदी करते हैं (हरिवंश० 
१।१३॥२१ टीका) । क्वचित्‌ हलन्त बह बुच्‌ शब्द ऋग्वेदी' के लिये भी प्रग्नक्त 
हुआ है (वराहु० ३९५२ ) | यह प्र।मादिक प्रयोग है, ऐस। शाब्दिक दृष्टि से कहा 
जा सकता है। बह बच एक चरण का भी नाम है, परन्तु पुराणों में इसका प्रत्यक्ष 
निर्देश नहीं है। द ' 

'बह वुच' का प्रमोग ऋग्वेदीय' (ऋग्वेद संबद्ध) के अर्थ में भी होता है।* 
भाग० १२॥६।६० में ऋकशाखाओं के लिये “बह बचा: संहिता:” कहा गया है। 
भाग० १२।६।६२ में कहा गया है कि व्यास ने पल को बह वृचारुय संहिता का प्रव- 
चन किया। यतः यह संहिता ऋकसमुदाय रूप” ही है, अतः यह बह वच' कह- 
लाता है, यह श्रीधर ने कहा है। इससे यह ज्ञात होता है कि बह वृच' शब्द ऋग्वेद 
के लिये भी प्रयुक्त हो सकता है। श्रोधरोय व्याख्या के अनुसार यह भी सिद्ध होता _ 
है कि ऋग्वेद में केवल ऋक्‌ (>्पादबद्ध मन्त्र ) हैं, यज:आदि का संनिवेश नहीं 
है। उपलब्ध ऋऋसंहिता के दर्शन से तथा ऋग्वेद-सम्बन्धी पूर्वाचार्यों के अन्यान्य 
विवरणों से भी यह मत सत्य प्रतीत होता है। 





२. शाबरभाष्य (पृ० १९४, ६५३, बिब्‌- इण्डिका संस्क०) में बहुवच 
ब्राह्मण स्मृत हुआ है। आपस्तम्ब श्ौतमुत्र २२४२२ में भी इसका उल्लेख 
मिलता है। 5 

.. ३. अकारान्त बह वृच का अर्थ ऋकशाखी या ऋग्वेदाध्येता हैं (सिद्धान्त 
 कौमदी ५७४।७४)॥। अध्येता से पृथक अन्य अर्थ सें बहूंव॒र्क! शब्द निष्पन्न 
होता है। - ४: मम 
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ऋण्वेद है आरके १्४प्‌ 


पुराणों में दशतयी और दाशतयी दाब्द नहीं मिलते। ये शब्द निरुक्‍त 
१२४० ख० अनुवाकानक्रमणी (३१) आदि वेदसम्बन्धी ग्रन्थों में मिलते हैं। 
शंकर ने भी दाशतस्यों दृष्टा:ः वाक्य का प्रयोग किया है (शारीरक भाष्य १३। 
३०)। यद्यपि होतृवेद” शब्द ऋग्वेद के लिये पुराणों में नहीं मिलत!, परन्तु 
ऋणग्वेद के प्रसंग में होतुकर्म' का उल्लेख ब्रह्माण्ड५ १३४१९, वायु० ६०१९ 
में मिलता है। ऋग्भिहोत्रिम” (विष्णु० ३ै।४१२) वाक्य भी इसमें स्पष्ट 








..  ऋग्वेदस्वरूप--पुराणों में ऋग्वेद के विषय में कुछ ऐसे विशेषण या वर्णन 
मिलते हैं, जिनसे इस वेद के स्वरूप पर पर्थाप्त प्रकाश पड़ता है, यथा-- 
ऋणग्वेदसंहिता केवछ ऋकमय है, यह बह॒व॒॑च' दब्द से जाना जाता है। यह दृष्टि 
श्रीधरीय व्याख्या में विद्यमान है (भाग ० १२।६।५२) । धर्मारिण्यं० ३९।६ में ऋचाम 
ऋणष्वेदसं हिताम्‌” कहा गया है ; यह वाक्य भी उपयुक्त सिद्धान्त को ध्वनित करता 
है। वराह० १४५।११-१२ में “ऋग्वेदस्थैव ऋष्गतैः स्तोत्र: कहा गया है इससे 
भी ऋण्वेदीय स्तोत्र ऋकमय है, यह सूचित होता है (यजुर्मन्त्र- ऋग्वेद में नहीं हैं) 
. पूर्वाचार्य भी ऋग्वेद को ऋकसमूह” मानते थे। आयेविद्यासुधाकर में 
समूह ऋग्वेद:” वाक्य को शौनकीय प्रातिशाख्य का कहा गया है (पृ० २८), पर 
मुद्रित प्रातिशाख्य में यह वाक्य नहीं मिलता। 
वायु० २६।२० में ऋणग्वेद एकमात्रस्तु” कहा गया है, इसका तात्पय चिन्त्य 
है। ओंकार की प्रथम मात्रा का प्रतीक ऋग्वेद है, यह धारणा वंदिक ग्रन्थों में है 
(गोपथ १।१।१७), पर यह अर्थ यहाँ घट नहीं सकता, क्योंकि प्रथम के अर्थ में 
'एक' का प्रयोग नहीं होता। एकमात्र--एकमात्रा है जिसकी'। क्यो इसका यह 
अर्थ हो सकता है कि ऋग्वेद में केवल ऋ:ड्मन्त्र है, अतः वह एकमात्र' है ? 
ऋग्वेद का एक विशिष्ट विशेषण वायु० ६५॥२४ में दिया गया है-- 
पदक्रम-विभषित'। इसी सन्दर्भ में ब्रह्माप्ड० २॥१२३ में यहरचक्रमविभूषित 
पाठ है, जो स्पष्टतः अशुद्ध है। क्‍ 
ऋग्वेद का यह विशेषण विचार्य है। ऋग्वेद के साथ प्रायः पदक्रमपाठ का. 
उल्लेख मिलता है, यंथा--ऋस्वरूपाय पदक्रमस्वरूपिणे” (ब्रह्मण ५९४९), 
“जप्तव्यं दतरुद्रीयमृग्वेदोक्तं पदक्रम: (वामन० ६२१४), ऋचो बहुवृचमुख्यैश्च 
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४. स्मतियों में कवचित ऋण्वेद की दह्ममण्डलवत्ता कही गई है। इसका क्‍ द 
एक उदाहरण बहत्हारीतस्मृति १०६३ में प्रोक्त “ऋणग्वेदसंहितांयाँ तु सण्ड- 
..छानि दश क्रमात्‌” वचन है। यह स्मृति अप्राचीन है। 
१० 








१४६ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


प्रोक्ता: ऋमपदाक्षरै:” (वामन० २४२१) इत्यादि। ऐसा प्रतीत होता है कि 
ऋण्वेद के पद-क्रम-पाठ प्राचीनतम हैं, अत: ऋग्वेद के साथ इन दोनों पाठों का 


उल्लेख प्राचीन काल से ही चला आ रहा है और पुराणकार इसी दृष्टि से ऋग्वेद 


के साथ इन पाठों का उल्लेख करते हैं। वेद के विभिन्न पाठसम्बन्धी प्रकरण में... क्‍ 


इस पर विचार द्रष्टव्य है। 


ऋकसमुदाय को स्तोम' कहते हैं। भाग० ३॥२ १३२ में ' 'स्तोममुदीण- ह 
साम” कहा गया है। स्तोम का अर्थ 'स्तोत्र-साधनभूत' ऋचाओं कासमुदाय' है... 


(विष्णु० १५५२ टीका )। 


ऋग्वेदीय सूक्त शस्त्र” कहलाते हैं (यदि वह गीत न ही)। भागवत में. 


ऋग्वेद के प्रप्॑ग में शास्त्र का उल्लेख भी है (३।१२।३७) । शस्त्र का अथ है अप्र- 
गीतमन्त्र स्तोत्र', जो होता का कर्म है (श्रीवरीटीका ) । शंकराचारये ने भी शस्त्रादि 
अडगभ्भावोपगत ऋ”्ञमन्त्र' का उल्लेख किया है (छान्दोग्य भाष्य ३े। १३२) । 

ऋग्वेद के प्रसंग में सूक्त' शब्द बहुधा श्रवुक्त हुआ है (नागर० ३७८।१०८ 
आदि)। सम्पूर्ण ऋषिवाक्य 'सूृक्‍त' कहलाता है, यह बुहृद्देवता ११३ में 
कहा गया है। सूकक्‍त ऋक्सन्दर्भरूप है, यह श्रीधर ने कहा है (विष्णु० १४३२ 
टीका) । सूक्‍त के ऋषिसूक्त आदि भेद हैं (आयय॑विद्यासुधाकर पृ० २९); पुराणों 
में इत भेदों का उल्लेख नहीं मिलता। द 


वेदोत्पत्ति के प्रसंग में ऋग्वेद के साथ गायत्री छन्द, त्रिवृत्‌ स्तोम, रथन्तर 


 साम और अश्निष्टोम यज्ञ का उल्लेख अनेक पुराणों में मिलता है (विष्णु० 


शणा५२; कूर्म० १७।५७; बह्माए्ड० १८।५०; लिग० १॥७०।२४३ ईषत 


क्री 


पाठान्तर के साथ )। ((्र० चतुर्वेद-तुछना-सम्बन्धी प्रकरण )। 


ऋग्वेब-प्रणयन---ऋच्वेद का संकलन या प्रणयन किस काल में हुआ वा, क्‍ 


इसका कोई संकेत पुराणों में नहीं मिलता। इस मच्वन्तर के द्वापरान्त में कृष्ण- 
द्वैपायन व्यास ने पूर्व प्रचलित ऋड उन्‍्त्रों का संकलन कर होतृकर्मोपयोगी ऋकसंहिंता 


का प्रणयत किया था--यह प्रायः सभी पुराणों में (शाखाश्रकरण के प्रारम्भ में) कहा _ 
गया है। महीध रादि भाष्यकारों को भी यह अनुभत है। इस प्रसंग में यह ज्ञातव्य है. 





शक 





कक बैदिक वाहमय में उरर्युक्त तथ्य का अणुमात्र संकेत नहीं मिलता, जिसका राइस 


| 0० कै अंक 
.._ उपयुक्त भूमिका में विवृत हुए हैं (१० ३१-३२)। 








५. ताण्ड्यब्राह्मणभूमिका (पृ० २-६) में स्तोमसम्बन्धी विश्वद विवरण . 


'कसनन्‍्त्र, तदाश्चित गान, तुच का आवृत्तिजन्य स्तोत्र--में तोन : विषय 





रा 
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महत्त्वपूर्ण विषय पर संशय के लिये पर्याप्त अवकाश रहता है। सम्भवतः व्यास ने 
बहुधा उच्छिन्न वेदिक वाहुमय को सुसज्जित कर वेदिक करमंकाण्ड को पुन 
व्यवस्थापित किया था, जिससे बाद में व्यास के विषय में उपर्यक्त प्रसिद्धि हो 
गई थी। क्‍ की हे 
. इतिहासपुराणों में व्यासपूर्व भव वैदिक संहिताओं का बंहुधा विभाजन कहाँ 
गया है; प्रत्यक्षतः यह देखा जाता है कि ऐतरेय ब्राह्मण से संबद्ध ऐतरेयशाखां 
का उल्लेख पुराणगत व्यासीय वेद-परम्परा में वहीं मिलता; उसी प्रंकार पाणिनि- 
स्मृत ऋग्वेदीय कठशाखा (द्र० ७।४॥३८ पदमञ्जरी ) भी व्यासीय परम्परा में 
दुष्ट नहीं होती; अतः यह मानना पड़ता है कि व्यास से पहले भी वेद की संहिताएँ 
प्रचलित थीं। कालान्तर में पूर्वप्रचलित संहिताएँ प्रायः उच्छिन्न हो गईं, और व्यास 
ने वैदिक सम्प्रदाय का पुनः प्रवर्तन” किया। पुराणकारों ने भी अपनी होली से 
इस तथ्य को कहा है कि विभिन्न मन्वन्तरों में व्यास होते हैं और उनके द्वारा वेद- 
विभाग किया जाता है। पुराणों का यह मत वेदों की प्राचीनता, विभिन्न काल 
में वेदभांगों का लोप होना तथा ऋषियों द्वारा पुनः बेदों का प्रवर्तेत--इन तीन 
तथ्यों का ज्ञापक है। या 
पुराणों में यह भी कहा गया है कि संहिताओं का प्रग॑यन त्रेता में हुआ और 
वेदविभाग द्वापरान्त में। इससे भी सिद्ध होता है कि पूर्व प्रचलित संहिताओं के 
पठन-पाठन में तथा याज्ञिक कर्मों में परवर्ती काल में अ्रंश एवं ह्ाास हो गया था 
और व्यास को विपयंस्त वैदिक-परम्परा प्राप्त हुई थी। प्रचलित याज्ञिककर्मे 


के अनुसार व्यास ने पुनः नूतन रूप से संहिताओं का संस्कार किया था--यह भी 


अनमित होता है। पा 

इस प्रसंग में यह भी ज्ञातव्य है कि व्यास-प्राचीन ऋऋसंहिताओं का स्वरूप 
कैसा था, इसका स्पष्ट अनमान नहीं किया जा सकता, परन्तु इतना अवश्य कहा जा 
सकता है कि यत्तः याज्ञिक प्रक्रिया की दृष्टि से संहिता का प्रणयत किया गया है, अतः 
तत्तत काल में प्रचलित याज्ञिक क्रियाओं के स्वरूप के अनुसार ही संहिता का निर्माण 
किया गया था। याज्ञिकप्रक्रिया भी युगानुसार कुछ न कुछ बदलती हुई आई है। 


पुराणों के “ततः प्रभृति यज्ञौड्यं युगैः सह विवर्तित:” (वायु० ५७। १२५, मत्स्य० 











>ऋधानलाशउंभरभानधाभााभकभका अकाल शक नव शकइका 


७. कृष्णद्रेपायन ने जिस वेद को चतुर्धा विभकत किया था, उस वेद के विशें- 
बंण में 'उत्सन्न' पद प्रयुक्त हुआ है (वेदिकी पु० ४ सें उद्धुत स्कन्दपुराणवचन ) । 





 श्यांस से पहले बेद बहुधा विकीर्ण तथा अंदतः भ्रष्ट हो गया था--एसा इस विशेषण 
_ से स्पष्ठतः ज्ञात होता है। 


शक 














१४८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


१४३।४२; ब्रह्माण्ड० १३०४८ ) वाक्य से याज्षिक क्रिया में कालानूसारी परि- 
वर्तन' की सूचना मिलती है।“ अनेक प्रकार के यज्ञ कमरा: उद्भावित हुए हैं, यह भी 
महाभारतादि से जाना जाता है.' अतः संहिताओं का प्राचीनतम स्वरूप और 
वर्तमान स्वरूप एक-सा ही होगा, ऐसा नहीं कहा जा सकता । इस दृष्टि से हम कह 
सकते हैं कि आदिम ऋकसंहिताका स्वरूप आज अजात ही है और वर्तेम/न काल 
में प्रचछित ऋकसंहिता ही अगत्या ऋग्वेद के रूप में गृहीत होती है। 57.४ 
पुराणोक्त ऋग्वेदवित्‌ू--श[खा-अ्रकरग के अतिरिक्त अन्य स्थलों में ऋ”गवेदज्त 
विद्वानों का उल्लेख मिलता है। भाग० १॥४३६ में शौनक को बहवच' कहा गया 
है। भाग० ९६४५ में सौभरि को भी बहव॒च' कहा गया है, जो विष्णुपुराण 
को भी अनुमत है (४॥२१९) | ्ल्उड 
.. इस विषय में भविष्य» ब्राह्म ० राषु३ का एक वाज़य द्रष्टव्य है। वहाँ 
कहा गया है कि ब्रह्मा के पूर्व मुख से वसिष्ठ द्वारा ऋचेद का आविर्भाव हुआ है । 
ऐसा उल्लेब अन्य पुराणों में नहीं मिलता। ऋग्वेद से वसिष्ठ का धनिष्ठ सम्बन्ध 








माना जाता है। ऋगेद का वसिष्ठ-चरण प्रसिद्ध है, तथा पराशर को ऋऋश्शाखा- 


कार माना गया है। कुमारिल ने वासिष्ठ बहवचैरेव” कहा है (तन्त्रवात्तिक 
१३११) । इससे ऋग्वेद के साथ वसिष्ठ का च्ननिप्ठ सम्बन्ध सिद्ध होता है। 

कहीं कहीं करिचित्‌ ऋषग्वेदपारग: ' इत्यादि वाक्य मिलते हैं (पुरुषीत्तम० २११ ), 
परन्तु साक्षात्‌ नाम न हेने के कारण इन वाक्यों पर विचार करता व्यर्थ है। .. 
ऋग्वेद की उपयोगिता और विषय--पुराणों में ऋग्मिहेत्रिम कहा गया 

है (अग्ति० १५०।२४, कर्म ० १५२॥२७; यहां 'अग्निहोत्र ' के स्थान पर ऋण भमि- 
हॉत्रम' पाठ होगा ; क्योंकि इस सन्दर्भ में अन्य पुराणों में ऐसा ही पाठ है; वायु० 








अमान, 


... ८. ब्रह्माण्ड सें पंबर्वातितः, वायु ० में व्यवतंत' और सत्स्य० में प्रबतितः पाठ _ 
है। युगेः सह (सत्स्य० में 'युगेः साधम्‌' है) पाठ के साथ 'प्रवरतितः पद की कोई 
सार्थकता नहीं है। तात्पयं है कि जी यज्ञ स्वायम्भुव मन्वच्तर के कालविशेष में 


अ्रवर्तित हुआ था, वह युगानुसार विवर्तित (परिणत और बृद्धिप्राप्त) होता. हुआ 





विद्यमान है। एक अग्नि के त्रिधाकरणरूप परिवर्तन का साक्षात्‌ निर्देश मिलता... 


ही है. (हरि० ११२६४७, विष्णु० ४६४६ ) ३ 5 पर शोश्तकु 
..... ९. ज्ञान्ति० २६९२० में कहा गया है कि किसी समय केवल, वर्शाहिं चार 
... भ््ञही थे। पछृत्रग्रल्यों एवं पूर्वमीमांसा के व्यास्यावप्रन्यों से भी या ज्ञातहोता. | 















ऊछ, 


ऋणग्वेद हद .... १४९ 


६०।१८, ब्रह्माण्ड० १३४।१८) | होतृकरमं का नाम होत्र' हैं।” होतकरमम के 
साथ सामित्रेवी, प्रयाज, याज्या, पुरोनुवाक्या, सुक्तवाक, शंयुवाक आदि का सम्बन्ध 
है। पुराणों में अनेकत्र होतृकमों का उल्लेख (याज्ञिक विवरण के साथ) 
मिलता है। द द 
.. ऋग्वेद और पुर्बदिकु--ब्रह्मा के पूर्वमुख से ऋग्वेद की उत्पत्ति पुराणों में 
अनेकत्र कही गई है (भमाग० ३॥१२॥३७, विष्ण० १॥५॥५२ द्र० टीका, कमें० 
१।७।५७ आदि)। ते० ब्रा० में “ऋचां प्राची महती दिगुच्यते” कहा गया है 
(३।१२।९।१) जो पुराण-मत का मूल प्रतीत होता है। 

ऋग्वेद का उपवेद--आयुर्वेद ऋग्वेद का उपवेद है, यह भाग० ३॥१२॥२३ 
में कहा गया है। यह आइचर्य का विषय है कि यद्यपि सुश्रुतसंहिता (सूत्रस्थान 
१६) में आयुर्वेद को अथवंवेद का उपवेद कहा गया है, तथापि चरणव्यूह में 
आयुर्वेद को ऋग्वेद का उपवेद माना गया है (पृ०४७)। चरणव्यूह का 
यह मत चिन्त्य है, क्योंकि प्रतिज्ञा-परिशिष्ट-सद्श वेदसंबद्ध ग्रन्थ में आयुर्वेद को. 
अथवंवेद का ही उपवेद माना गया है (३५ कण्डिका )। चिकित्सा और भेषज 
का सम्बन्ध अथव वेद से प्रत्यक्षत: दीख पड़ता है, अत: भागवत और चरणव्यह के 
मत का मूल अन्वेष्टव्य है। 





१०. शतपथ० ११॥४२७ में “ऋचा होत्ं क्रियते” कहा गया है (द्रष्टव्य 
योपथ ० १३३२, ऐ० ब्रा० ५३३)। यह संत शतसुत्रकारों को भी अनुमत है। 
होन्र' के स्थान पर होत्र'ं पाठ भी मिलता है। 

. ११. आयवेंद (कामशास्त्र के साथ) ऋग्वेद का ही उपवेद है--यह प्रस्थान- 
भेद में विवृत हुआ है (१० ८-९)॥। देवीपुराण १०७४५ में यह मत मिलता है। 
इस विषय में यह विचारणीय है कि आयुर्वेदीय ग्रंथों में आयुर्वेद को अथवंबेद का 
उपवेद माना गया है। सुश्ुत की तरह चरक भी (समूत्रस्थान ३० अ०) यह मत 
सानते हैं। शौनकादि ने जो ऋग्वेद का उपवेद आयुर्वेद है, ऐसा कहा है, उसकी 
.._ उपपत्ति चिन्त्य है। क्या ऐसा हो सकता है कि व्यासकृत विभाग के पहले अपान्तर- 
.. तसा आदि व्यासों द्वारा जो ऋग्वेद संकलित हुआ था, उसमें आयुर्वेद के विषय 
.. ऋणेद में संकलित हुए थे और तदनुसार ही आयुर्वेद को ऋग्वेद का उपवेद कहा जाता 
.. था? (वेद्यकवृत्तान्त १० २)। यह बात असम्भव नहीं है, क्योंकि जयन्त भट्ट 

.. नें कहा है कि अथवंबेद ऋग्वेदान्त्गंत है, ऐसा भी कोई कोई मानते हैं. (न्याय- 
पंडजरी प० २३७)। निश्चित ही अथर्ववेद की परम्परा में एकाधिक पृथक्‌ स्रोतों 


हर 


. का योग है (द्र० अथर्ववेदपरिच्छेद), जिससे ऐसे मतबिरोध उत्पन्न होते हैं। 

















१५० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


ऋक्संहिता के मन्‍्त्रों का उद्धणण--ऋऋसंहिता के कुछ मल पुराणों में 
अविकल रूप से उद्धृत हैं। ये मन्त्र किसी की स्तुति, पूजा, ध्यान, प्रामाण्य या. द 
महिमा से सम्बन्धित हैं। यहाँ केवल मन्‍्त्रों का प्रसंग-सहित उद्धरण और वेदिक 
आकरस्थल का निर्देश किया जाएगा। उद्धरणों पर समीक्षात्मक विचार यथा- 
स्थान द्रष्टव्य है। पुराणों में मन्त्रों के उद्धरण के साथ सर्वत्र वेद का नाम 
लिया गया--यह ज्ञातव्य है। जो मन्त्र ऋग्वेद में मिलता है, उसे ऋग्वेदीय मालकर 
ऋग्वेद प्रकरण में उसका संकलन किया गया है। कर्मकाण्ड में विभियुकत मन्त्र 
यहाँ संकलित नहीं हुए हैं। 3 

(१) “माता रुद्राणां दुहिता वसूर्ना, . . (ऋग्‌ू० ८६१०११५) मन्त्र | 
भविष्य ० ४॥६९८३-८४ में उद्धृत हैं। यहाँ गोविषय में ही इस मन्त्र का उल्लेख 
किया गया है। यह दृष्टि सर्वथा वेदानुसारी है। है 

(२) बड्गादडग्गात्‌ सम्मवसि. . .. . ? झन्त्र  भविष्य० ४॥१२८।३९-४० 
में उद्धत है। यहाँ वृक्षोद्रापन विधि के प्रसंग में वक्ष पर पुत्र-बुद्धि के आरोप का _ 
उल्लेख कर (३८-३९ इछोक) यह मन्त्र उद्धृत किया गया है। हा 

(३) “अतो देवा अवस्तु नो. . . . . विष्णोग्रत परम पदम्‌ ये छह मन्त्र 
“ऋग्वेदोक्तऋचा विष्णं ध्यात्वा” कहकर उद्धृत हैं (भविष्य० डी५८६४)। 
ये मन्त्र ऋग्वेद १।२२।१६-२१ में हैं। इन मन्‍्त्रों का देवता विष्णु है। 

(४) 'तिह नाक महिमानं सचन्त“--इसको श्रुति' कहकर पद्म० दारफ्दा 
६६ में उद्धृत किया गया है। नित्य दिवौकसों (द्युलोकवासी ) के अस्तित्व के विषय. 

में यह श्रति उद्धृत की गई है। यह ऋग्वेद १।१६४।५० है। इस मन्त्र का देवता ० 
 साध्य (देवविदेष) है। पक 
. (५) “सोमेन सह राज्ञा इसको गाथा” कहकर धान्यतीर्थ-महिसा के प्रसंग गे. 

में ब्रह्मण १२०१५ में उद्धृत किया गया है। यह ऋग्‌० १०९७२२ है और 
इसका देवता ओषधि' है। ६ पर आती) 
- (६) अपामसोमम्‌ . . . . मर्त्यस्य” मन्त्र को शिवस्वरूप के ज्ञापकी के रूप 
में छिग० २१८७ में उद्धत किया गया है। यह ऋगु०.८।४८। रे है और इसका 

























... १५- यह इलोक निरुक्‍त (रेड ख़० ) में ऋक्‌ के रूप में उद्धृत किया गया 
है (यह कौषीतकि आरण्यक ४११ में है)। जातक में इसका विनियोग 

. आपस्तम्ब सन्ञपाठ में विहित हुआ है. (२११२३ )। इस वियय से 
 अनगह्या ११५११ और मानवगुह्य ११८६ भी ब्रष्टव्य हैं। बौधायन ६ 

.. ३११५-१६ में भी यह उद्धृत हुआ है। । 
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ऋग्वेद... 





देवता सोम' है। पुराण में पूर्णतः सांप्रदायिक दृष्टि से ही यह मन्त्र 
हुआ है। ही आकाश 
(७) “अदोयद्‌ दारु प्लवते. . . . 7 (कग० १ ०१५५३) मन्त्र पुरुषो- 
त्तम क्षेत्रस्थ दारुब्रह्म के उपादानभूत काष्ड को लक्ष्यकर उद्धृत किया गया है 
_(पुरुषोत्तम० २१२३ )। पुराग में मन्त्र का पाठ अष्ट हो चुका है। वेद में 
इसका देवता ब्रह्मगस्पति' है। द 8 मी कक, 2 
(८) “यो जात एवं प्रथमो मनस्वान्‌ . . . . . इुद्धर” मन्त्र ब्रह्म० १४० 
२२ में इब्द्रस्तुति के प्रसंग में उद्धृत है। यह ऋण्वेदीय इन्द्रस्तुति का प्रथम मन्त्र 
है (२१२१) । कर रा 
. (९) “तढ्िष्णोः परमं पदम्‌” (ऋग० १२२१० )--मन्त्र सूर्यपूजा में उद्धृत 
है (भविष्य० ४१३०१ ८-१९) | पद्म० ३२५५।६७ में विष्युप्रसंग में यह मन्त्र 
' भद्यवि मस्त्र के साथ “अक्षरं शाश्वत दिव्यम्‌? यह नवीन अंश जोड़ा गया है 
: (सम्भवतः अनुष्दुप्‌ छन्द बनाने के लिये) | काशी० ७६३ में तढ्िष्णो: की न 
: झन्‍्त्र कहकर कहा गया है “एतदू यत्पढ्यते वेदे ततू प्रयाग पुनः पुनः” । (यह मन्त्र 
यहाँ प्रयागपरक माना गया है) । द 
१०) श्रीसृक्‍कत के दो मत्त्र (“हिरण्पवर्गा . ०». और गब्बद्गाराम्‌ 
..« )४ बद्म० ६२५५४२८-३० में उद्धत है। यहाँ श्री लक्ष्मी ) का प्रसंग भी 
. है। इस प्रसंग में यह ज्ञातव्य है कि वेद में “ 'जातवेदों ममावह पाठ है, पर पुराण 
में “विष्णोरनपगामिनीम्‌” पाठ है। क्या यह किसी अन्य शाला हा पाठ है? 
इस इलोक के बाद ही पुराण में पस्बद्वारां श्लोक उद्धृत है, पर बेद में यह नवम 
इलोक है। द द द 
.. (११) “ऋयचों अक्षरे परमे व्योमन्‌ . . . -समासते” (ऋग्‌० १॥६ ही 
३९) मन्त्र पद्म० ६२५५।६६ में उद्धृत है, पर प्रथम चर हे पाठ है “यदक्षरं 
१३. रघुनन्दनकृत पुरुषोत्तसतत्त्व में (जीवा० संस्क० भाग २) १० ५६२३ ) 
यह मंन्‍्त्र उद्धुत तथा व्याड्यात है (अस्य व्याख्या साइखायन भाष्ये'! कहकर ) १ 
यहाँ पुरुषोत्तममूतिपरक व्याख्या की गई है। यह मन्त्र अथर्ववेद में भी है, ऐेसा 
रघुनन्दन कहते हैं, पर अथवें० की प्रचलित दाखाओं में यह मन्त्र नहीं सिलता। 
साथण ने भी ऐसी ही व्याख्या की है, उन्होंने इसकी अलक्ष्मीपरक पूर्वव्याख्या का 
भी निर्देश किया है। यह अलक्ष्मीपरक व्यास्यान अधिक संगत है।.... 
.. १४. श्रीक्ुक्त ऋक परिश्षिष्ट में है (द्र० ११वां परिशिष्ट, स्वाध्यायमण्डल 
. प्रकाशित मूल ऋग्वेद पृ० ७७२) । द 
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वेदगह्मम”। वेद में विश्वेदेवा: इस मन्त्र के देवता हैं, पर पुराण में वेष्णवसश्र- 
दायसिद्ध विष्ण ही इसका देवता कहा गया है। क्‍ 

(१२) “सितासिते सरिते. . . - -” मन्त्र का संकेत काशी० ७ ।४४ में है। 

यहाँ यह मन्त्र प्रयागपरक है। यह मन्त्र ऋकपरिशिष्ट में है।। पुनः पद्म० ६। 

२४६।३५ में यह मन्त्र उद्धत है। यहाँ भी यह प्रयागपरक है। त्रिस्थलीसेतु में 

कहा गया है कि यह आश्वलयनशाखा का खिल मन्त्र है'(पृ० ३)। किसी किसी ने 
इसको ऋगृवेदीय मन्त्र ही माना है (द्व० तीर्थेचिन्तामणि, पृ० ४७) । 


77" 9७, ऋकपरिशिष्ट का र२रवां सुक्त ( स्वाध्यायमंण्डलप्रकाशित ऋग्वेद 
' पंहिता पु० ७9७9५ ) || रे 




















ह्वितीय परिच्छेद 


यजुर्वेद 


यिजुः दब्द का अर्थ और निर्वेचन--वायु० में 'यूझूजानः स यजुर्वेद इति 
शास्त्रविनिश्वय:” (६०१२२) कहा गया है, जिससे यजु:' शब्द के अर्थ पर प्रकाश 


पड़ता है। युजधातु निवपन्न युञझूजान:' पद का स्वारस्य स्पष्ट नहीं है। इसी प्रकरण में 
ब्रह्माण्ड० में 'यजनात्‌ स यजुर्वेद:” पाठ है ( १३४।२२ ) । श्रीधर स्वामी नें विष्णु- 


पुराण-टीका में इस इलोक को वायुपुराण के नाम से इस प्रकार उद्धुत किया है-- 
“याजनाद्धि यजुर्वेद इति शास्त्रस्य निर्वय:” (३॥४॥११ इलोक टीका) । यहाँ 
याजन से यजुः: का सम्बन्ध दिखाया गया है जो यास्क के 'यजुर्येजते:” (निरुक्त 
७।१२ ख०) वचन के अनुसार सछ्गत ही है। यजो ह वे नामतद्‌ यंद्यजुरिति 
यह शतपथवाक्य (४।६।७॥१३) भी इस मत का बोधक है। 

'यजु: शब्द यज्ञ-वाचक के रूप में भी प्रयुक्त हुआ है। भाग० ३|४।८ के 
“मजुषां पतिम्‌” की व्याख्या में श्रीधर ने यजुष्‌ का अर्थ यज्ञ” किया है। भांग० 


. ४१६ में भी यजषां” 'पद है, जहाँ श्रीधरस्वामी ने यज्ञानां मन्त्राणां वा” 
कहकर यजप् के दोनों अर्थों को दिखाया है।' अन्य वेदों की अपेक्षा यजुर्वेद के साथ 
याज्ञिक क्रिया का अधिक निकट सम्बन्ध है, यह वेदिक सम्प्रदायों में प्रसिद्ध है, जेसां 
कि सायण कहते हैं--आध्वयंवस्य यज्ञेषु प्राधान्यात्‌” (ऋग्वेद-भाष्यभूमिका, 

_ पृ० ११)। यज्ञार्थ वेद की प्रवृत्ति होने के कारण ही वेद के लिये भी यजु: शब्द 

: पुराणों में (अन्यत्र भी) प्रयुवत हुआ है। वायु ० ६०। १७, कूर्म ० १५२।१६, विष्णु ० 


३॥४।१ १ में एक आसीद्‌ यजुववद: त॑ चतुर्धा व्यकेल्पयत्‌” कहा गया है। यहां यजु- 
वेंद' शब्द पूर्णवेद के लिये है।' श्रीधर ने टीका में इसकी उपपत्ति पूर्वोक्त दृष्टि 


5 ३. सल्त्रमात्र के लिये यजु/ पद अयुक्‍्त होता है। तै० ब्रा० १॥८॥५ में एक 





# ऋडमन्त्र को लक्ष्य कर 'यजः' कहा गया है (पुनातु ते परिखुतमिति यजुषा पुनाति 


निरुक्‍त ११४४ ख० में यजुः पद मन्‍त्रसासान्य के लिये श्रयुक्त हुआ है; 


आर . क्योंकि “सोम मन्‍यते पपिवान्‌ . . . ... सन्‍्त्र ऋक है। यजुः की वेदबाचकता' 
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सेही की है। यज्ञ में यजुर्वेद की प्रधानता के कारण यजुर्वेद को शीर्ब मृत माना जाता 
है। श्रुति के _तस्य यजुरेव शिर:” (ते० उप० ८॥२) वाक्य में यह तत्त्व स्पष्टतः 
प्रतिपादित हुआ है (द्व० लिझग० १॥१७।७० की शिवतोषिणी टीका; शिव० 
२॥१।८।२५-२६ भी लिझुगपुराणवत है) 


गया है 


परजुवंद का स्वरूप--पुराणों में यजूत्रद के कुछ ऐसे विशेषण तथा विवरण 
मिलते हैं, जिनसे यजतंद का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है। यथा--- 


वायु० ६५१२५ और ब्रह्माण्ड० ३॥१।२४ में यजुर्वेद का विशेषण दिया गया ._ 
है--- वृत्ताइय, ऑओकारवदनोज्ज्वल”, “यज्ञार्थ-संपृकत और सूक्‍त-बराह्मण 
मन्‍्त्रवान्‌”। उपर्युक्त प्रत्येक विशेषण से यजुर्वेद का स्वरूप विशद रूप से ज्ञात... 


होता है। 


प्रकार के कर्मकाण्डीय आचरणों से यूक्‍त है। वृत्त का अर्थ सदाचार है। अतः 
यह अर्थ संगत हो सकता है। 
... यहाँ बत्ताइय' का अर्थ बहुविध छन्‍्दोमय' नहीं हो सकता, क्योंकि पादज्ञान 


का हेतु बृत्त होता है, यह ऋकप्रातिशाख्य में कहा गया है (१७२५) और यजु- 
मन्त्र पादहीन होता है। यजुूमंन्त्र वस्तुतः गद्य है (द्र० मीमांसासूत्र २१३७ 


की टीकाएँ) | इसी दृष्टि से देवीभाग ० ८।१।१० में ऋकसामाथर्व॑सम्भव स्तोत्रों 
का विशेषण 'छन्दोमय” दिया गया है। यतः यजुर्मन्त्र, छन्‍्दोहीन है, अतः इस 

इलोक में यजुः पद का संनिवेश नहीं किया गया--यह्‌ स्पष्ट है। यदि वृत्ताढ्य 
का अर्थ छन्‍्दोमय न हो तो व॒त्त का सदाचार अर्थ ही सझगत होगा। * 

द यदि छत्द अक्षरगणनानुसारी माने जाएँ तो यजुर्मन्त्र बहुछन्दमय हो सकता 

. है। यह भी ज्ञातव्य है कि केवल अक्षरगणनातुसारी छन्‍्दों के देव-आसुर-प्राजा- 

पत्य-आर्ष आदि अनेक भेद हैं। इस विषय का विस्तृत विवेचन श्री युधिष्ठिर 


मीमांसकक्कत वेदिक छन्दोमीमांसा ग्रन्थ (अध्याय ८) में मिलता है। इस दृष्टि 








सद्ध है, जो “सर्वे बेदा यजुः प्रोक्ताः” “यजुः सर्वेत्र गीयते” इत्यादि आम्र 

जानी जाती है। द । 
३. याज्ञिकसमाख्या-बल से इस वेद का नामान्तर अध्वयुवेद भी है (सायण- 

कृत तत्तिरीयसंहिताभाष्यभूसिका, पु० ७)। अतः अध्वः 

; हो सकता है। 











यजूवेंद को वृत्तादय' कहने का कारण यह प्रतीत होता है कि यह वेद अनेक _ 


भाणकों से 
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से यजुर्वेद को वृत्ताढ्य' कहा जा सक्रता है। यतः यजुर्मन्त्र में छन्द मानने की प्रथा. 
है, अतः यह मत भी समीचीन ही है (स्वाध्यायमण्डल प्रकाशित ते ० सं० भूमिका, 
पृ० ४८) | | कह 
.._-.  “ओकारवदनोज्ज्वल” कहने का तात्पय यह है कि प्रणवोच्चारणपूर्वक 
 ग्राशिक क्रिया का आरम्भ किया जाता है।* शुक्लूयजुः: सर्वानुक्रम (पृ० ३०९) में 
 ओंकारपूर्वक वैदिक याग-होम करने का उल्लेख है। यहाँ अनन्तदेव ने शाटआयत 
और द्वाहृम्य परिशिष्ट के वचन भी उद्धत किए हैं। गीता (१७२४) में भीः 
यह मत स्वीकृत है। गीतभाष्य की व्याख्या में- आनन्द गिरि ते ओ शब्द का 
विनियोग” ऐसा कहा है (१७।२५)॥।- “शुक्लयजु:कर्ता याज्ञवल्क्य के सम्मुख 
सरस्वती का ओंकारपूर्वक आगमन! महाभारत में (झान्ति० ३१८।१४) कहाः 
गया है, इससे भी ओंकार से यजुः का सम्बन्ध श्रतीत होता है। कि च “ओमिति 
प्रतिपद्यते एतद्‌ वे यज़ु।” (तै० आ० २।११) इस वाक्य से ओम्‌ एक यजुर्मन्त्र है-- 
ग्रह जाना जाता है। तैत्तिरीय संहिता-भमिका (पृ० ८२३). में सायण कहते हैं--* 
'सब' वेद यजू: हैं क्योंकि ओम्‌ यजुः है । यह दृष्टि भी इस विशेषण की सा्थ- 
कता को प्रतिषपादित करती है। 
यज्ञार्थंसंपक्त' शब्द स्पष्टार्थक है। यजुवित्‌ अध्वयु से ही यज्ञ का विशेषत 
संपादन होता है। यास्क ने 'यज्ञस्य मात्रां विभिमीत एकोध्ध्वर्यु:” (निरुक्‍्तः १९ 
ख०) कहकर इस मत की पुष्टि की है। 
सूक्‍्त-ब्र।हाण-मन्त्रवान्‌' पद विचार्य है। सम्भवतः अन्य वेदों में ब्राह्मण ' 
पृथक है और यजुः के अंश विशेष (--कृष्णयजुः) में मन्त्र-अह्यण सम्मिलित हैं, 
अतः यह विशेषण दिया गया है। याज्ञिक क्रिया' में शुक्ल-यजु: की अपेक्षा कृष्ण- 








, यर्जुविधानशिक्षा (पृ० ३२८-३२९, शिक्षासंग्रह में मुद्रित) में ऑकार- 
बूवेंक कर्स करने का उल्लेख है (ऑकारपू्विकया . . . . .)। इस प्रसंग में प्‌० 
३ हुक ० भी द्रष्टव्य है। 

७५. 'विनियोजकं च ब्राह्मणम्‌ (ते० सं० भट्टभास्करभाष्य, भाग १, पृ० ३) 








“आदि वाक्य इस मत में साक्षात्‌ प्रमाण हैं। पर्वंसीमांसा के आचार्य अनुष्ठेयाय- 
स्मारकवाक्यत्वं मन्त्रत्वम' कहते हैं (अध्वर-मीर्मासा-कुतृहलवृत्ति २१३२)।॥ 





. इससे याज्ञिककर्म में मन्त्र का ब्राह्मणापेक्षया अप्राधान्य सूचित होता है। 
६० ऐसा स्पष्ट प्रतीत होता है कि यजुर्मन्त्र में याजशिक भाव ऋड्मन्त्र को 
अपेक्षा । अधिक है। वेंकटमाधवक्ृत ऋग्वेदभाष्य में इस तथ्य को लक्ष्य कर ही 
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यजु: का प्राधान्य भी स्वीकृत है--- यज्ञकर्मसु कृष्णयजु: सम्प्रदायस्थव प्राधान्यात्‌” 
(मन्त्रब्राह्मणयोवेंदनामधेयम्‌, पृ० ४४) ; यह ऋृष्णयजु: ब्राह्मण-मिश्रित है अतः 
यहाँ ब्राह्मण पद का प्रयोग किया गया है। याज्ञिक क्रिया के ज्ञान के लिये ब्राह्मणों 
का ज्ञान करना मन्त्र से अधिक अपेक्षित है, अतः ब्राह्मण का उल्लेख करना आव- 
 श्यक समझा गया होगा। ब्राह्मणों की यह मन्‍्त्रापेक्षण प्रधानता पूर्वमीमांसकों 
की दृष्टि के अनुसार ही है। शुकल-यजुर्वेद की संहिताओं में भी ब्राह्मगांश हैं, ऐसा 
भी एक मत है (मन्त्रत्राह्मगयोवेंदनामघेयम्‌ पृ० २), अतः यजुर्वेद के लिये विशे- 
बण के रूप में ब्राह्मण पद का प्रयोग समीचीन ही है। 
यजूत्रद में अनुवाक, कण्डिका आदि का पुष्कलछ व्यवहार है। सुक्‍त' पद का 
व्यवहार बहुत ही कम है, तथापि सूक्‍त' शब्द का व्यवहार क्यों किया गया--यह 
त्य है। सम्भवत: सूक्‍त' शब्द यहाँ सामान्यार्थक है। 
वायु ० २६।२० में यजूर्वेद को द्विमात्र' कहा गया है। (जिस प्रकार ऋग्वेद को 
एकमात्र कहा गया है--द्घ० ऋग्वेद परिच्छेद) | ऋग्वेद परिच्छेद में जो युक्ति 


..._'कही गई है--उस दृष्टि से यह कहा जा सकता है कि प्रचलित यजुर्तेंद में ऋगुयजु- 


मन्त्र हैं, अतः यजुर्वेद को ह्विमात्र कहा गया है। यह व्याख्या सांशयिक है और 
समीचीन व्याख्या अपेक्षित है। 
भाग० १२।६।५२ में निगदारूय यजुर्गण' का उल्लेख है। श्रीधर ने निगद' 
का निर्वेचन किया है नितरां प्रश्लेषेण गद्यमानत्वाद्‌ निगदाख्यम्‌”। वस्तुतः 
यजु मन्त्र मात्र निगद' नहीं है, बल्कि जो यजुर्म॑नत्र उच्च स्व॒र से उच्चारित हो, वह _ 
“निगद' है जैसा कि शबर ते कहा है--- यानिच यजूंषि उच्चेरुच्चाय॑न्ते ते निगदा: 
(पुवेंभीमांसा २।१।४२) | पूर्वमीमांसासूत्र २११।३८-४९ में निगद के यजुर्मयत्व _ 
पर विचार किया गया है। मधुसूदनसरस्वती का यह वाक्य इस प्रसंग में द्रष्टव्य 
.. है--“अग्नीदस्नीन्‌ू विहर इत्यादिसंबोधनरूपा निगदसंज्ञा मन्त्रा अपि यजुरनत- 
. भूता एव” [प्रस्थानभेद पृ० १३) | निगद्-प्रेष --कर्मार्थ आह्वान, जैसे प्रोक्षणी- 
सादेथ [” इस विषय में कात्यायन श्रौतसूत्र २।६॥३४ द्रष्टव्य है। यह मंत्र 
_ विचार्य है कि इस वेद-विभाग-प्रकरण में भाग ० १२।द।५२ में ही “निगद यजु:” 


कहा गया है--/विनियोगपरिज्ञानाद्‌_ यजुषासर्थनिदचयः। इतिहासेऋंगर्थानां 





"७आाओं 


...._ बहुब्राह्मणदशिते:” (पृ० ५)। 


७. वेदवाणी वर्ष ४. अंक ८ में प्रकाशित । 
द ८. यजुवेदगत अनुवाक की सत्ता के विषय सें अनुवाक-मृत्राध्याय ग्रन्थ _ 
द्रष्टव्य है। - हक 











का उल्लेख क्‍यों है,--जबकि अन्य पुराणों में इस स्थल पर केवल “यजंषि” ही 
कहा गया है। 8 व मन 
यजुःसं हिता--यजु: संहिता का निर्माण व्यासशिष्य वैशम्पायन द्वारा दर 
रान्त में किया गया था, यह. पुराणों में कहा गया है। निर्माण के प्रसंग में पुराणों 
में केवल यजुरम॑न्त्रों का ही उल्लेख है (कर्म० १५२।१८, विष्णू० ३४१३, . 
ब्रह्माण्ड६ १३४२२-२४, वायु० ६०२२-२३) परन्तु वतेमान शुक्लूयजु: तथा _ 
_ क्ृष्णयजूपों में ऋछमन्त्र भी यजुर्वेद के साथ संकलित मिलते हैं। सम्भवत: याज्ञिक 
क्रिया की सुविधा के लिये बाद में अन्यान्य आचार्यों द्वारा -ऋछमन्त्रों का भी 
अनुप्रवेश यजु: संहिता में कर दिया गया है।' वेशम्पायन ने केवल यजुर्मन्त्रों से 
ही यजुर्वेद बनाया था, यह पुराणों में स्पष्टतः कथित है। यदि यह मान लिया 
जाए तो यजुः संहिताओं में विद्यमान ऋ्षमन्त्रों के छिये कुछ कारण अवश्य ही 
गैगा। सम्भवतः ऋग्मन्त्रों के समावेश के कारण ही यजवेंद को द्विमात्र” कहा 
गया है (वायु० २६।२० ) 
यजुर्वेद विषय---वेंदोत्पतिप्रसंग में भाग० ३३१२॥२२ में यजु: के साथ 

'इज्या” का सम्बन्ध दिखाया गया है। अन्यान्य पुराणों में आध्वर्यवं यजुभि:” 
वाक्य से भी यही विषय कहा गया है (अग्नि० १५०।२४, विष्णु० ३।४१२, 
कर्म ० १(५२।१७ वायू० ६०१८८, ब्रह्माण्ड १३४ १८॥। ब्राह्मण ग्रन्थों में 
भी यह मत मिलता है (ऐ० ब्रा० ५।३३) 
._ भाग ४७।॥४१ में “त॑ यज्ञियं पञ्चविधं च पञ्चभि: स्विष्टं यजुर्भि: प्रणतो$- 
_स्मि यज्ञम” कहा गया है। यहाँ पञुचविध यजुर्वाक्यों से यज्ञ के स्विष्ट' 
(सुपूजित ) होने का उल्लेख है। ये आश्राव्य आदि वाक्य हैं। (द्र० भाग० 
४७।४१ की श्रीधरी टीका)। 

पुराणों के कई स्थलों में इन ५ वाक्‍्यों और १७ अक्षरों के निदंश मिलते हैं। 
वामन पुराण में कहा गया है-- 


“चतुर्भिद्च चतुर्भिदच द्वाभ्यां पठ्चभिरेव च। द 
हयते च पुनर्दाभ्यां तस्मे होमात्मने नमः ॥ (२६॥१)। 


नारदीय० ११९३५ में भी यह इलोक है। मूलतः यह इलोक भीष्मस्तवराज॑ 





९. यांजष संहिताओं में एक ही मन्त्र की द्विरक्ति, मन्त्रों के प्रतीकों का निर्देश 
: इत्यादि से प्रमाणित होता है कि ये संहिताएँ ऋमदशः एकाधिक व्यक्तियों द्वारा प्रणीत 
हुई हैं। संहिताप्रकरण में इस पर विशद विचार किया गया है। 
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(शान्तिपव ४७।४३ ) का है (शान्ति० ४७२, के बाद का इलोक जो पूना संस्करण... 


में प्रक्षिप्त माना गया है) 
धर्मारण्य खण्ड ३९।८-९ में कहा गया है-+- 
चतुरक्षर परं चंव चतुरक्षरमेव च। 
इचक्षरई च तथा पडञ्चाक्षरं दृद्यक्षरमेव च॥॥ 


एतद यज्ञस्वरूपं च। 
ये' ५ वाक्य इस प्रकार हैं--- 


(१) आश्रावयेति चतुरक्षरम्‌ ४ अक्षर _ 
(२) अस्तु श्रौपडिति चतुरक्षरम्‌ ४ अक्षर 
(३) यजेति द्वयक्षरम्‌ ..._२ अक्षर 
(४) ये यजामह इति पण्चाक्ष रम्‌ ५ अक्षर 
(५) द्यक्षरों वषट्कार: २ अक्षर: 
१७ अक्षर 


वायू० में जो यच्‌ छिष्टं तु यजुर्वेदे तेन यज्ञमयुझअजत” (६०२२) कहा गया 


है, उससे भी यजुवेद की यज्ञानुष्ठानपरायणता सिद्ध होती है. (विष्णु० ३॥४११. 


. की टीका में यह इलोक वायु ० के नाम से उद्धुत है, जहाँ तु! के स्थान में 'च है) 


पुराणों में स्थान स्थान पर कुछ ऐसी उक्तियाँ मिलती हैं, जिनसे यजुवेंद 


का विषय स्पष्ट हो जाता है यथा-- 


“यजूंषि यो वेद वेद स वेद यज्ञान्‌” यह वाक्य वायु० ७९९५ और 
ब्रह्माण्ड० २१५६८ में मिलता है। यह वाक्य मूलतः बृह॒दुदेवता में है 


. (८॥१३० )। यज्ञ यजुः प्रतिपाद्य है, यह इससे स्पष्ट हो जाता है। वायु० 
६५२५ में यजुर्वेद का विशेषण यज्ञार्थ-संपक्त' दिया गया है, जिससे यह मत 
सर्वथा प्रमाणित होता है। इस कर्म-प्राधान्‍्य के कारण ही यजुर्वेद को मानुष' 


कहा जाता है (मनु० ४।१२८)। यहाँ भाष्यकार मेधातिथि का वाक्य 


(मनुष्याणां कर्मप्रधानत्वात्‌. .. ) महत्त्वपूर्ण है। 





 क्षरं यजेति दृमक्षरं ये यजामह इति पञ्चाक्षर दनक्षरों वषदकार एव व सप्तदश 
ह प्रजापति: 6 के के के के $ के के के ) |। 


हु 








0 ॥ 
0 
। 


पजुर्वेद और आध्वयंव क्रिया--यजुर्वेद के साथ आध्वर्यव क्रिया का अच्छेद्य व मा 


१०. द्र० ते० सं० १६१११ (आश्रावयेति चतुरक्षरमस्तु शौषडिति -चतुर- ै 











सम्बन्ध है, यह पुराणों से ज्ञात होता है। आध्वर्थव-कर्म-सम्बन्धी 
पुराणों में मिलते हैं।  अध्वयु के लक्षण में पूर्वांचाय कहते थे-- 
“मन्त्रत्नाह्मण-कल्पानामडूगानां यजुधामचाम्‌।.. 
षण्णां यः प्रविभागज्ञ: सो5ध्वर्यूः कृत्स्नमुच्यते ॥ द 
पुराणोक्‍्त याज्षिकक्रिया--पुराणों में अध्वयुं-आदि ऋत्विक, यज्ञानृष्ठान, 
पज्ञीयसामग्री, याज्ञीय पशु आदि विषयों पर विशद विवरण स्थान स्थान पर मिलता 
है। इस ग्रत्थ में यह विषय विवृत नहीं होगा, अतः उदाहरणार्थ कुछ स्थलों 
का निर्देश ही किया जा रहा है--मत्स्य ० १६७।६-१३ (ऋत्विगृविवरण ), 
वराह० २११३-२० (ऋत्विगृविवरण ), भाग ० ९॥७।२२-२३ (चतुऋत्विक), 
ब्रह्म ० २१३॥१४-१९ (यज्ञोपकरणादि), ब्रह्माण्डन २।७२२४-३० (यज्ञीय 
सामग्री) । भागवत में यज्ञानुष्ठान सम्बन्धी सुन्दर विवरण स्थान स्थान पर मिलते 
हैं (१०७५८, १०७५१९, ४॥५॥१४-१५, ९॥६।३५-३६, ९११५-१७, 
११॥१८॥७-८ )। अन्यान्य पुराणों में भी एतादृश विवरण हैं। 
यजुर्वेद और त्रिष्दुप्‌ आदि छन्‍्द--कई पुराणों में सृष्टिप्रसंग में यजुर्वेद के 
आविर्भाव के साथ त्रिष्टुप्‌ छन्‍्द, पञचदश स्तोम, बृहत्साम और उक्थ का 
आविर्भाव कहा गया है (शिव० ७।१२५।९।६०, विष्णु ० १५५३, कर्म ० १७।५८, 
बह्याण्ड० १॥८।५१)॥ विभिन्न वैदिक ग्रन्थ तथा निरुक्‍त में इस मत्तं का मूल 
मिलता है, जैसा कि चतुर्वेदों की तुलना' प्रकरण में दिखाया गया है। 
यजुवंदवितू--शाखा प्रकरण के अतिरिक्त अन्य प्रकरणों में यजुवित्‌ विद्वानों 
का उल्लेख क्वचित्‌ ही मिलता है। भविष्यपुराण में “याज्ञवल्क्य द्वारा यजुर्वेद 
का आविर्भाव होना कहा गया है (ब्राह्म ०२५२-५५) । सम्भवतः यहाँ यजुर्वेद 
का लक्ष्य शुक्ल यजुर्वेद है। पुराण और महाभारत (शान्ति० ३१८ अ०) में शुक्ल 
्जुर्वेद के प्रणयनकर्ता के रूप में याज्ञवल्क्य को ही माना गया है। यजुवेंद की 
१०१ शाखाओं में १५ शुक्ल-याजुष शाखाओं की प्रधानता है--यह भी एक प्राचीन 
दृष्टि है। (द्र० शाखा प्रकरण )॥ सम्भवतः इस प्राधान्यदृष्टि से ही यजुर्वेद के 
आविर्भाव में याज्ञववल्क्य का नाम लिया गया है। 
यजवेंद का उपवेद--भाग० ३।१२।२३ में धनुर्वेद को यजुर्वेद का उपवेद 
कहा गया है। चरणव्यूह (चतुर्थ कण्डिका) में यह मत मिलता है। महिदासं ने 
धनर्वेद का अथ युद्धशास्त्र किया है (पृ० ४८।) 














११४ “अध्वयुंणा समादिष्टान्‌ प्रेषान्‌ प्राहुयंधाक्मम्‌” (नागर० १८८३) ॥ 
१२. कोदण्डसण्डनं नामक धनुवेंदीय ग्रन्थ (१॥३) में धनुर्वेद को यजुवेंद 








































































































१६० पुराणगत वेदविषयक सासग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


यजुर्वेदीय कुछ विशिष्ट सनन्‍्त्रों का उद्धरण--पुराणों में याजुब संहिताओं के 


अनेक वचन उद्धृत मिलते हैं। कर्मकाण्डीय विनियोगों से पृथक कुछ मन्त्र भी 

विभिन्न उद्देश्यों से पुराणों में संकलित हुए हैं। यहाँ मन्त्रों को परिचय के साथ 

उद्धरण-मात्र दिया जा रहा है, उद्धरणसम्बन्धी विचार यथास्थान द्रष्टव्य है। 
(१) इच्छशत्रुविवर्धस्व--भाग० ६९११-१२ में यह मन्त्र है। छिंग० 


२।५१।१२, मत्स्य० ७।३५ तथा अन्यान्य पुराणों में भी यह मन्त्र है। इन्द्रशत्रु 
शब्द के स्वर के विषय में शब्दशास्त्रीय ग्रन्थों में भी आलोचना की गई है (द्र० 


महाभाष्य-दीपिका पृ० २३) । 

यह मन्त्र ते० सं० २५।२।३, शतपथ० १।५॥२॥१ आदि में मिलता है। 

(२) भस्‍स्मान्तं दारोरमू---शिव० २।५।५॥४१ में “भस्मान्तं तच्छरीर॑ में 
बेदे सत्यं प्रपच्चते ” कहा गया है। यह वाजसवेयिसंहिता ४०॥१५ का अंश विशेष 


है। यहाँ ब्रह्मोपासक योगी का शरीरपात वर्णित है। पुराण का 'शरीर की भस्मा- _ 


न्तगति' कहना ही लक्ष्य प्रतीत होता है। 


(३) आश्रावर्या आदि पांच सन्‍्त्र:---माग० ४।७॥३१ में प»चयजर्मन्त्र का 
निर्देश है, जिसकी व्याख्या में श्रीधर ते इन: मन्त्रों का उल्लेख किया है। तै० सं० 


१६।१११ में ये मन्त्र हैं। 


(४) “पोअउसावादित्यपुरुष:ः सोइसावहम्‌---इस मन्त्र से ध्यान कर मुक्त 
होने का उल्लेख है (गरुड० १।४९।३९) | यह वाजसनेयिसंहिता ४०१७ है। 
प्रकृत पाठ है योअ्सावा दित्ये पुरुष: सोइसावहम्‌”। पुराण का भाव वेदवत्‌ ही है। 

(५) “बेदाहमेतं पुरुष . . .“--यह वाक्य प्रभास क्षेत्र० ६३९ में मिलता है... 
(यह सूर्य सम्बन्धी है) । इस इलोक का पूर्वार्द वाजसनेयिसंहिता ३१।१८ के समान 
है और उत्तराद्ध में आंशिक परिवर्तन है। महीधर ने भी पुरुष को सूर्यमण्डस्लस्थ ही. 
कहा है। वायु० ७६७ में हिरण्यगर्भ को लक्ष्य कर 'स पठचते वे तमसः परस्तात्‌”” 





-का उपवेद कहा गया है। यह ग्रन्थ किसके द्वारा विरचित है, इसका निर्णय दुरूह 
.. है, क्योंकि ग्रन्थकार का परिचय ग्रन्थ में कहीं भी नहीं दिया गया है। ग्रन्थ में 
. भोजराज का तास है (१॥५-६)। यह ग्रन्थ वसुमती साहित्य मन्दिर से बंगला 


. छिपि में प्रकाशित हुआ है। भूमिका में ग्रन्थसम्पादक श्री दयामाकान्त तर्कपझ्चानन 

. महोदय से कहा है कि मुसल्‍ूमानों के आगमन से पहले यह ग्रन्थ रचित हुआ है (पृ० 
३६)। अग्नि० (२४९-२५२ अध्याय) में धनुर्वेद का एक संक्षिप्त विवरण है। 
ने का परिचय 





इस ग्रन्थ के परिचय के लिये द्रष्टव्य मेरा लेख--- “कोदण्ड्सण्स 
(त्रिपयगा १३३)। रा 








यजुर्वेद 


कहा गया है। यह तमसः: परस्तात्‌” वाक्य इस मन्त्र का एकदेश ही है, (आदित्यवर्ण 
तमस: परस्तातू--द्वितीय चरण ) । 

(६) एष हि देवः. . .सर्वंतोमुख:--दस मन्त्र को महेश्वरपरक माना 
गया है (लिग० २।१८।३६)। यह वाजसनेयिसंहिता ३२॥४ है। काशी० 
९।६०-६१ में इस मन्त्र को सूर्य परक माना गया है। यजु: सर्वानृक्रमसूत्र के अनुसार 
यह सर्वमभेध अध्याय आत्मदेवत है, अतः यह जान पड़ता है कि सूयंभक्‍तों एवं 
शिवभकक्‍तों द्वारा यह मन्त्र तत-तत्‌-परक माना गया है। 

(७) पुजापद्धति--ब्रह्मवेव्तं में सरस्वती-पूजा-सम्बन्धी काण्वशाखोवत 
पद्धति (२४। ३३ ), पृथ्वीपूजासम्बन्धी काण्वशाखोक्त पद्धति (२।८।४४) तथा 
काण्वद्याखोक्त पृ थ्वीस्तुति २८।५३-६८ ) कही गई है। जो कुछ यहाँ कहा गया 
है, वह काण्व संहिता (यजूवेंदीय) में नहीं मिलता। वस्तुतः ब्रह्मवेवतेकार की 
अन्ध-सांप्रदायिक दृष्टि ही ऐसे निर्देशों का कारण है। 

(८) साविन्नी ध्यान--ब्रह्मवें० २।४०।४६-५० में माध्यन्दिनशाखीय 
सावित्रीध्यान कहा गया है। मुद्रित माध्यन्दिन संहिता में यह ध्यान नहीं है। 

(९) पंतामह ब्रत--यह यजु:शाखा में है, इस विषय में पद्मपुराण का एक 
वचन वेदान्तकल्पतरु ३।४॥२० में उद्धत है (मुद्रित पद्मपुराण में यह वाक्य 
नहीं है ; प्रचलित यजु:शाखीय ग्रन्थों में भी यह्‌ विषय अनुपलब्ध है ) । 




































































द्वितीय परिच्छेद 
सामवेद 


साम के पर्याय--प्रामवेदी या सामग (गरुड़० ३०।४३) के लिये पुराणों 
में छन्‍्दोग शब्द का प्रच्नर व्यवहार है (भविष्य ब्राह्म ० १८। १२, वराहु० ३९।५२, 
ब्रह्माण्ड० २।१९।२४) । छन्‍्दोग” शब्द सामवेदी के लिये क्यों व्यवहुत होता. 
है--यह विचार्य है। सामवेदीय पूर्वांचिक को छन्‍्दः, छन्‍्दसी, और छन्‍्दर्सिका 
कहा जाता है, अतः सामवेद के साथ छन्‍्दस्‌ पद का घिष्ठ सम्बन्ध है--यह्‌ स्पष्ट 
है। पुराणों में एक स्थान पर साम के लिये छन्‍्दस्‌ शब्द आया है। यथा--वायु ० 
३१॥४१ में सोम ऋग्यजुःछन्‍्दसात्मक: कहा गया है, जहाँ छन्‍्दस्‌ --साम है; 


क्योंकि अन्यत्र चन्द्र को वेदधामरस (मत्स्य० २३।१४) कहा गया है।' गान 


छन्‍्द: का ही हो सकता है, इस दृष्टि से भी साम को “छन्दः: कहा जा सकता है। 
( छन्‍्दसात्मक: के स्थान पर छन्द आत्मक: पाठ व्याकरण की दृष्टि से संगत है; 
पुराणों में एतादुश प्रयोग प्रायः मिलते हैं, यह ज्ञातव्य है)। मार्क ० १०२॥४ में 
आविर्भतानि सामानि ततः छन्दांसि” कहा गया है। प्रकरण के अनुसार यहाँ 
साम का ही उपजीव्यविशेष छन्‍्द है, ऐसा प्रतीत होता है, अतः: सामवेदी के लिये 
. छनन्‍्दोग शब्द समीचीन ही है। ः 
... सामवेदसंहिता के अर्थ में छन्‍्दोगसंहिता' पद भाग० १२॥६।५३ में है। श्रीघर 
कहते हैं---“छन्द:सु गौयमानत्वात्‌ छन्‍्दोगारझुयां संहिताम्‌”। इससे सामवेद का 
'छनन्‍्दोग' नाम भी जाना जाता है। श्री सामश्रमी ने भी कहा है कि छन्‍्दोग' 
सामगों का यौगिक नाम है (सामवेदभाष्यभूमिका, टिप्पणी १, पृ० ९०)। 





.._१. वेद>-ऋग्यजु:साम है, अतः वायु० ३११४१ वाक्य में परिवेषन्याय से 
छन्‍्द:--साम ही होगा। का 

... २. सामज"-ऋ(कमन्त्राश्चित गोत। यजुर्मन्त्र पर गान नहीं हो सकता, अतः 

साम के साथ छन्दः का अच्छेद्य सम्बन्ध है, यही कारण है कि सामानि' के बाद 

. छन्दारसि पद प्रयुक्त हुआ है। 
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सामवेद के अर्थ में छन्दोग शब्द का प्रयोग पूर्वाचार्यों ने बहुत्र किया है (हरिवंश 
१४१ १४१ की नीलरूकण्ठ-टीका ) ही औ5 8 
. सामवेद का स्वरूप--वायु ० ६५।२६ और ब्रह्माण्ड० २।१।२५ में सामवेद 
के विशेषण में वृत्ताढ्य, सर्वगेयपुरःसर और विश्वावसु आदि गन्धर्वों से संभृत 
पद प्रयुक्त हुए हैं। यहां सामवेद को वृत्ताढूय” क्यों कहा गया, यह विचार है। 
यदि वृत्त छन्‍्दः हो तो यह विशेषण संगत हो सकता है, क्योंकि सामवेद के लिये 
“छन्दोग' षद प्रचलित है, जैसा कि पहले दिखाया गया है। यजुर्वेद के विशेषण में 
भी यह शब्द आया है (द्र० यजुवंदपरिच्छेद), अतः इस शब्द का विवक्षित 
अर्थ विचाय॑ है, वृत्त का सदाचार' अर्थ यहां समन्वित नहीं होता। 
सामवेद को सर्वंगेयपुरः सर' कहने का तात्पर्य यह है कि इसमें गेय 
(६ |गाने योग्यन्न्गानक्रिया का विषय"-जो गाया जाता है) प्रचुर मात्रा में है। 
सामवेद में प्रामेगेयगान और अरण्येगेयगान हैं तथा ऊह-ऊद्यादि गान भी गेय ही 
हैं। सामवेद के लिये पुराणों में गीतभूषणभूषित' (प्रभासक्षेत्र० २।२६-२७) 
आदि विशेषण दिए गए हैं, जिनसे सामवेद का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है। सामगान 
प्रकरण में इस पर विशेष विचार द्रष्टव्य है। 
गेय' दाब्द पर श्री सामश्रमी का विचार महत्त्वपूर्ण है। सामवेद- 
सायणभाष्यभूमिका में उन्होंने कहा है-- सामों की योनिभूत ऋचाएँ छनन्‍्द-अर्थचिक 
में पठित हैं। साम नामक उनके गान योनिगान' कहलाते हैं, जिनको वेदसाम, 
वेद्यसाम, गेयगान भी कहा जाता है . . .प्रचलित वेयगान' शब्द गेयगान शब्द का 
अपश्रंश प्रतीत होता है। कुछ हस्तलिखित पुस्तकों में गेयगान' शब्द लिखित भी 
मिलता है, और कुछ में वेयगान शब्द। आजकल वेय' शब्द अधिक प्रचलित 
. है” (पृ० १४ टिपू. ४ हिन्दी अनुवाद ) । | 
... विश्वावसु आदि गन्धर्षों द्वारा सामवेद संभूत है--इस कथन का तात्पयें है कि 
गानविद्या के साथ गन्धर्वों का घनिष्ठ सम्बन्ध है। गन्बवों के विशेषण में गायनो- 
त्तम' शब्द ब्रह्माण्ड० २६३८-३९ में है।* वेदविद्या के साथ विश्वावसुगन्बवे का 
३. छनन्‍्दोग एक ऋषिविशेष का नाम है, जिनके द्वारा प्रोक्‍्त संहिता के अध्येता 
. को छान्‍्दोग्या कहा जाता है, यह मत भी प्रसिद्ध है. (वेदान्त कल्पतर ३३२३ 
. यहाँ कल्पतरुपरिमल में छात्दोग्य' शब्द पर विशिष्ट विचार मिलता है) । छन्‍्दोग 
एक चरण का नाम है (अष्टा० ४३१२९) और छन्‍्दोगों का आस्ताय इस अर्थ 
सें छान्‍दोग्य' शब्द बनता है। 
. ४. गस्धर्व के साथ गानविद्या का सम्बन्ध पुराणादि में बहुत्र कहा गया है। 
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विशिष्ट सम्बन्ध था, क्‍योंकि शान्तिपवं (३१८ अ०) में उन्होंने वेदविषयक्त 


२४ प्रश्न याज्ञवल्क्य से पूछे थे। द 

ब्रह्म के पश्चिममुख से सामवेद का आविर्भाव माना गया है (द्र० वेदो- 
त्पत्ति प्रकरण )। भविष्य ब्राह्म ० २।५४ में सामवेद के साथ गौतम का सम्बन्ध 
दिखाया गया है। इसका तात्पर्य विचार्य है। सामवेद का प्रथम साम गौतम- 
दृष्ट है, यह आर्षेय ब्राह्मण में कहा गया है (१।२ ), चूंकि गौतम का नाम पहले पढ़ा 


गया है इसलिए सामवेद के साथ गौतम का सम्बन्ध माना गया है--ऐसा प्रत/त 


होता है। इस पर अधिक विचार अपेक्षित है।' 
सामवेद का निर्माण (व्यासकत क )--सामों से सामवेद का निर्माण विष्णु ० 


३॥४। १३, वायु ० ६०२०, ब्रह्माण्ड० १३४।२०, कूमं ० १५२।१८ आदि में कहा 


गया है। विष्णुपूराण टीका में श्रीधर ने 'सामभिः गीतात्मके:” कहा है। वस्तुतः 
“गीतिषु सामाख्या सूत्र (मीमांसा २१।३६ ) की दृष्टि से ऋक मन्त्र पर गोत 
को ही साम कहा जाता है, अतः प्रकृत सामवेद साममन्‍्त्रों की गान-संहिताएँ 


ही हैं। जिसको सामवेद कहा जाता है, यह सामयोनि-मन्त्रों का संग्रह है, प्रकृत- 


सामवेद नहीं। वस्तुतः “प्रगीत॑ मन्त्रवाक्‍्यं साम” यह मत सबंत्र समादत है (शाबर 
भाष्य पृ० १८९ वित्र० इन्डिका संस्क० ) । द 
सामवेद की महत्ता--पुराणों में सामवेद को श्रेष्ठ वेद या सब वेदों में श्रेड्ठ 

कहा गया है (नागर० १६८।४८, मत्स्य० ८५।५ नारदीय० १॥१२५।४४, ब्र० 
बें० ३।३।२४, ब्र० वे० ४॥७७३२, वराह० ११३।५२, इत्यादि )। यह मत गोता 
१०१२२ में भी स्वीकृत है। अनुशासनपर्व १४॥३१७ में 

बेदइच” कहा गया है। साम की प्रशंसा वेदिक संहिताओं में भी उपलब्ध होतो 
हैः- सर्वधां वा वेदानां रसो यत्‌ साम” (शत० १२१॥८।३।२३; गोपथ० 





द्वादश गायनवरों में विश्वावसु का नाम कम ० १(४२११२-१३ में सिलता है। विष्णु ० 
११९११०० में विश्वावसु को प्रमुख गन्धर्व के रूप में दिखाया गया है। 


५. सामवेद के साथ गौतम का घनिष्ठ सम्बन्ध है। सामवेदानयायी के 


द्वारा गोतसधर्म पृत्र अबीत होता है, यह प्रसिद्ध है (तन्त्रवात्तिक १३।११)॥ 
सासवेदीय राणायनीय शाखा के भेदों में गौतम का नाम है (चरणव्यूह का साम- 
. वेदअकरण )। सामवेदीय लरूाट्यायनश्रौतसुत्र ११३३, १३४१७, तथा द्राह्मा- 

यनश्रोत मृत्र १४।१७, ९॥३।१५ में गोतम स्मृत हुए हैं। गोभिलगढ्म पुत्र ३३१०- 











६ में भी गौतम का नाम मिलता है। सामविधान ब्राह्मण (१३२) के साथ गौतम- 


धर्म मृत्र के २६वां अध्याय का साम्य दर्शनीय है । 


भी वेदानां साम- 


जा 
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२।५॥३ ) । श्री सातवलेकर द्वारा सम्पादित सामवेद की भूमिका (पृ० ८-९) में 
सामग्रशंसापरक अनेक प्रमाण-वाक्यों का संकलन किया गया है। द 
साम की यह प्रशंसा विचाये है। यह निश्चित है कि प्रचलित सामसंहिताओं 
के मन्त्र रचना की दृष्टि से ऋछ्मन्त्र हैं और उत मन्त्रों के गान स्वतन्त्र रूप से 
अधीत और अध्यापित होते हैं। ये गान ही सामपदवाच्य हैं, अर्थवान्‌ मन्त्र नहीं: 
जैसा कि ऊपर कहा गया है अतः मन्त्र की दृष्टि से सामवेद सर्वश्रेष्ठ नहीं हो 
सकता। चित्त की एकाग्रता के विधान में तथा भक्तिरस के उद्देक में गान की 
महत्ता को लक्ष्य कर यदि सामवेद को यह स्थान दिया गया है तो यह समीचीन 
ही है।' साम का रस उद्गीथ है और उद्गीथ (--प्रणव) की महत्ता को लक्ष्य कर 
भी सामवेद को श्रेष्ठ वेद कहा जा सकता है। गीता-रहस्य में श्रो बालगंगावरं 
तिलक ने इस प्रकार के कई विकल्प दिखाए हैं। गोताव्याख्याकार शंकर, 
आनन्द गिरि, श्रीधर आदि इस विषय में मौन हैं। द 
सामवेद की महत्ता के लिये यह भी एक कारण हो सकता है कि इस वेद में ऋक 
यजुध्‌ और साम--इन तीनों की सत्ता है। इस विषय में बृहस्पति का यह वचन 
द्रष्टव्य है-- यद्येक॑ भोजयेप्‌ श्राद्धे छन्दोगं तत्र भोजयेत्‌। ऋचो यजूंषि सामानि 
त्रथ्व॑ तत्र तु विद्यते”। यह वाक्य श्राद्धप्रकरणीय कल्पतर पृ० ५८ तथा स्मृति- 
मुक्ताफल पृ० ३६५ में उद्धृत है। 
गोति के लिये साम को यह प्रशंसा है, यह पक्ष सर्ववा उचित नहीं जँ चता; 
क्योंकि गोति संहिताब हिर्मत है। साम को सहखशाखावत्ता को मातकर विपुलता 
_ की दृष्टि से इस वेद को सर्ववेदश्रेष्ठता कही गई हो ऐसा भी कहा जा सकता है। 
 साम के साथ ब्रह्म का निकटतम सम्बन्ध पुराणों में माना गया है--- सामानि 
जो वेद स वेद ब्रह्म” (ब्रह्माण्ड५० २।१५।६८; वायु० ७९९५), जबकि ऋक्‌- 
यजुषज्ञान से ऐसे फल की प्राप्ति नहीं कही गई है (इस स्थल में ) ।_ ब्रह्मप्राप्ति 


.... ६. यह आशचये का विषय है कि याज्ञवल्क्यस्मति (३३११२) में यह मत अत्यन्त 
विद्वद रूप से प्रतिपादित हुआ है--“यथाविधानेन पठन्‌ सामगानसविच्युतम्‌ । 
सावधानस्तदम्यासात्‌ परब्रह्माधिगच्छति।” पिताक्षरा में सामगायम्‌” पाठ है। 

. ७. मन्त्र की दृष्टि से साम के प्रायः सभी सनन्‍्त्र ऋक्संहिता सें (अविकल 
रूप से या ईषत्‌ पाठभेद के साथ) मिलते हैं। मन्त्र ही अर्थवान्‌ है; अतः मनन के 
उपयोगी हैं। ब्रह्मत्तान सननसाध्य है, अतः ब्रह्मप्रापकमन्त्र की दृष्टि से ऋष्वेद 
को ही सर्ववेद श्रेष्ठ होना चाहिए। वस्तुतः बरह्मज्ञान-प्रतिपादक मन्‍्त्रों की संख्या 



































१६६ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


का यह सम्बन्ध साम के साथ मानने पर (किसी किसी के अनुसार) सामवेद की 
सर्वेवेदश्रेष्ठता उपपन्न होती है, यद्यपि सामवेद और ब्रह्म का यह प्रापक-प्राप्य 
सम्बन्ध स्पष्टीकरणीय है। वृहददेवता (८॥१३०) में “सामानि यो वेद स वेद 
तत््वम्‌” कहा गया है; सम्भवतः तत्त्व” का स्पष्टीकरण ब्रह्मपद से पुराणकार 
ने किया है। ्ि द 

साम की अशूचिता--विष्णु० २।११॥१३ में सामध्वनि को अशुच्रि कहा. 
गया है। श्रीधर स्वामी कहते हैं कि सामशक्ति से रुद्र जगत्‌ का नाश करते हैं 
अतएव सामध्वनि अशुत्ति है, जैसे अशुचि देशकाल में अध्ययन नहीं किया जाता, 
वेसे ही सामध्वनि में भी वेदान्तर का अध्ययन वर्ज्य होता है। श्रीघर द्वारा 
उद्धृत गौतम-स्मृति में मी न सामध्वनावुग्यजुषी” कहा गया है। (मुद्रित पाठ 


सामध्वाना . . . .है, जो 'सामध्वना, . . . . ” होगा)। गौतमधर्मंसूत्र १६। 
२० का ऋग्यजषां च सामशब्दो यावत्‌” यह वाक्य इस प्रसंग में द्रष्टव्य है। साम- 
वेद रुद्ररूपी मत अनेकत्र पुराणों में मिलता है, जेसा कि वेदों का आध्या- 


त्मिक स्वरूप प्रकरण में दिखाया गया है। इस मत का मूल स्मृति में मिलता है 
(यद्पि हेतु पृथक है) । (द्र० मनु० सामवेदः स्मृतः पित्यः तस्मात्‌ तस्याशुचि- _ 
ध्वनि: ४॥१२४) | द 
सामवेद की उपयोगिता और विषय--उद्गातृकर्म सामवेद का विषय है, 

यह पुराणों में कहा गया है (अग्नि० १५०॥२५, विष्णु० ३।४।१२, ब्रह्माण्ड० 
१३४१८, वायु० ६०।१८, कर्म ० १/५२।१७)। पुराणों में कहीं औदगात्र' 
और कहीं कहीं 'उद्गात्र-पाठ है, इनमें द्वितीय पाठ स्पष्टतः अजद्ध है। सामवेदीय _ 
लाटयायन श्रौतसूत्र ४१० में 'उदगाता सामवेदेन” सूत्र है--जो इस मत का ज्ञापक 
है। ऐ० ब्रा० ५३३ का “साम्ता उदगीथम्‌” वाक्य इस सिद्धान्त का मूल है? 
. भागवत में सामवेद के विषय के निर्देश में 'स्तुतिस्तोम” पद प्रयुक्त हुआ है। 
स्तुति >-संगीत, स्तोमल्‍स्तुत्यर्थ ऋक्समृदाय। स्तोम त्रिवरत्‌, सप्तदश आदि होते 
हैं जिनका प्रयोग उद्गाता करता है--यह प्रसिद्ध है। भाग० ६।८।२९ में गरड़ 
के विशेषण में स्तोत्रस्तोभ: छनन्‍्दोमय:” कहा गया है। स्तोत्रस्तोभर-बृहत्‌- 





ऋग्वेद में सामवेद से अधिक है। सगृण आत्मज्ञान के प्रतिपादक ऐसे अनेक मन्त्र 
_ (पुक्‍त भी) ऋग्वेद में हैं, जो सामबेद में नहीं हैं। की 
प्रगीतमन्त्र साध्य स्तुति शस्त्र'ं और प्रगीत-मन्त्रसाध्य स्तुति स्तोत्र 
कहलाती है। मीरमांसादरशन के १०॥४।४९ और २॥१॥१३ पत्र की व्याख्याएँ इस 
विषय में आलोच्य हैं। 
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रथन्तादि सामों (स्तोत्र) से जो स्वुत होता है (स्तुभ्यते संस्तूयते)। यदिः 
“स्तोत्रस्तोभ-छन्दोमय” ऐसा समासबद्ध पाठ माना जाए तो स्तोत्र--बुहदादि साम' 
और स्तोभ--गीतिपूरक अक्षर होगा। कहीं कहीं स्तोभ' के स्थान पर स्तोम' पाठ 
भी मिलता है। स्तोम--सामाधारभूत ऋक समुदाय (द्र० श्रीधरी टीका ६८ 
२९) | सामगकत्‌ क स्तोत्रगान का उल्लेख धर्मारण्य० ३९७ में है। भाग०- 
३॥२१।३४ में 'उच्चारितं स्तोममृदी्णसाम” कहा गया है। यहाँ भी स्तोमद८- 
सामाधारभूतऋक समुदाय है। 
वराह० में वेदानां सामवेदो5स्मि साझगोपाझंगो महाब्रत:” (११३॥५२) 
कहा गया है। महात्रत सामवेदीय स्तोत्रविशेष का नाम है। सामवेद में इसकी 
महिमा स्वीकृत है।' शतपथ० १०।१।१।५ में कहा गया है सर्वाणि ह्ोतानि 
सामानि यन्‌ महात्रतम्‌”; यह वाक्य उपर्युक्त मंत का ज्ञापक है।* 
उदगातृकमं का उल्लेख पौराणिक यज्ञीय विवरणों में मिलता है। गीत 
उद्गाता का विषय है (नागर० १८८।॥६)। देवी० ३।१०१२३ में उद्गातृगान- 
सम्बन्धी एक विशिष्ट उल्लेख है, जहाँ उद्गातृकत्‌ क समन्वित स्वरितयुकत रथन्त- 
रगान' कथित हुआ है। तागर० १८८।४-५ में उद्गातृगीत-सम्बन्धी एक रोचक 
वर्णन आया है। यहाँ हंकुसंपाद्य सामगीतिसू चित. सप्तावते कर्म” का उल्लेख है। 
साम से स्तुति करना उद्गाता का कर्म है, यह शाबरभाष्य' (पृ० ३५३) में भी 
कहा गया है। 
सामवेदीय अभिचार कर्म--तागर० १६८।४६ में सामवेदीय मन्‍्सत्रों से 
कृत्या की उत्पत्ति कही गई है तथा १६८।३६ इलोक में सामवेदीय मन्‍्त्रों से हन- 
नात्मक अभिचार का निर्देश है। सामवेदीय मन्त्रों से इस प्रकार के कर्म किए जाते 
थे--इसका प्रमाण सामविधान-न्राह्मण में मिलता है, क्योंकि इसमें आभिचारिक 
प्रयोग सम्बन्धी साममनन्‍्त्रों का वर्णन है। 
.... साम और जगती छन्‍्द आदिः--कई पुराणों के सृष्टि प्रसंगों में साम के साथ 
जगती छन्‍्द, सप्तदश स्तोम*' वेरूप्य साम और अतिरात्र (यज्ञ) का सम्बन्ध कहा 


' ऋाकलाकं ननातारतर पअउजब फमदरा5 कमाना, 


महात्रंत सम्बन्धी विशिष्ट विवरण के लिये हिस्टरी आऑँव धमशास्त्र 
(भाग २,पृ० १२४३-१२४५ ) द्रष्टव्य है। 

१०. “त्रयो ह वे समद्रा अग्निर्षेजषां, महात्रतं साम्तां मह॒दुक्थमृचासिति 
शतेः-- (महीधरभाष्यधृत वचन, माध्यन्दिनसंहिता, ११४४६) ; इस वचन से भौ : 
......  सहाद्गरत और सामबेद का घनिष्ठ सम्बन्ध ज्ञात होता है। 

.. . .... ११. त्रिवृत्‌, पञ्चदद्ा, सप्तदश आदि स्तोमों के प्रयोग के विषय में यज्ञतत्त्व- 
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गया है (विष्णु० राणाए४, शिव० ७॥१२६०-६१ ब्रह्माण्डण १।८।५२) 
“बेदों की तुलना” प्रकरण में इस विषय की उपपत्ति की गई है। द 


सासवेद का उपवेद--गान्ध वें वेद को सामवेद का उपवेद माना गया है (भाग० 


३॥१२।३८)। देवीपुराण १०७४६ में भी यह मत मिलता है। चरणव्यूह (पृ० 
) में यह मत स्वीकृत है। गान्धव॑वेद --संगीतशास्त्र (महिदास)। भरत- 
नाट्यशास्त्रकार ने सामवेद को गीत का मूल स्वीकार किया है (नादयशास्त्र 
११७-१८)। मूल इलोक में यद्यपि सामभ्प: पद प्रयुक्त हुआ है, तथापि उसका 
अर्थ केवल साममन्त्र न होकर पूर्वापरसम्बन्ध की दृष्टि से सामवेद ही है। 
सासमगान --पुराणों में सामगान-प्तम्बन्धी कुछ ही साधारण निर्देश मिलते 
हैं। धर्मारण्य० ३९७, भविष्य ब्राह्म ० १५८।२९, अद्वमेध० २५।१७, अनुशा- 
सन० १६।८८ में सामगान के विषय में सामान्य उल्लेख मिलते हैं। विष्णु० 
१।८।२० में साम और उद्‌गीति शब्द का एकत्र व्यवहार है, जहाँ साम-रथन्त- 
रादि गान और उदगीति उस गान की क्रिया है (द्र० श्रीवरी टीका )। पुराणों 
में सामसंगीत' (लिग० १।१०२।४२), सामगीतिषु गीतम्‌' (पुरुषोत्तम० २१६) 
इत्यादि गानज्ञापक प्रयोग प्रायेण मिलते हैं।' 
चार प्रकार के सामगान--अग्नि० २७१।६-७ में गानान्यपि चत्वारि” 
कहकर चार प्रकार के सामगान का निर्देश किया गया है। यहाँ का मुद्रित पाठ 
अष्ट है। प्रकृत पाठ होगा---आरण्पक, ऊह और ऊह्य। वेद' के स्थान पर गेय 





प्रकाश (पृ० ८६-९६) द्रष्टव्य है। स्तोम नौ हैं--त्रिवृत्‌, पण्च्चदश, सप्तदश, 
एकविश, त्रिणय ( सप्तविशति), अयस्त्रिंग चतुविश, चतुश्चत्वारिश और 


अष्टाचत्वारिश। स्तोतन्रगत आवृत्ति स्तोमपदवाच्य है और आवृत्तिसंख्या से स्तोम 


का नाम दिया जाता है। तीन ऋचाओं में एक सामगान पुर्ण होता है। उन ऋचाओं 
में जितने बार साम की आवृत्ति होती है, उस संख्या के अनुसार स्तोम का 
नाम दिया जाता है। स्तोम के प्रसंग में विष्टुति (गानगत-प्रकार-विशेष ) भी 
आलोच्य है। 

१२. हिस्टरी आँव धर्मेशास्त्र (भाग १,प० ११७१) ग्रन्थ में श्री पाण्डरंग 
वामन काणे ने सामगान सम्बन्धी ग्रन्थों की सुच्री दी है। 

१३. यद्यपि वंदिक प्रयोग की दृष्टि से सासगान' शब्द पुनरुक्तिदोष-दुष्ट 
प्रतीत होता है, तथापि ऐसा व्यवहार सर्वेत्र मिलता है। याज्ञवल्क्यस्मति ३३११२ 
में ऐसी एक पुनरुक्ति है, जिसके समाधान के लिये विज्ञानेदवर ने प्रयास किया है 

(द्र० मिताक्षरा ) । 
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करा 


पाठ होगा। गेयगान को वेदसाम' या वेद्यसाम” भी कहा जाता है। यह हो सकता 
है कि मूलपाठ वेद ही हो, जहाँ वेद--वेदसाम >-वेदगान>-गेयगान है। 
अरण्येगेयगान >।आरण्यकगान>-आरण्यगान। उक्थ के स्थान पर ऊह्य' पाठ 
होगा ; ऊद्य गान रहस्यगान भी कहलाता है। 

सामगीति-स्वरूप---यद्यपि साम गीतिविशेष है, पर ऋक्‌ मन्त्र पर जो गाया 
जाता है--वही साम है क्‍योंकि “ऋषच्यध्यूढ साम गीयते” (छा० उ० १६५, 
१२।१ )-यह नियम है। शतपथ० में भी 'ऋचि साम गोयते” कहा गया है (८।॥१। 
३।३) | यह मत शाबरभाष्य में भी मिलता है (१० १९२ बिब्‌ ० इन्डिका संस्क० ) । 
वनपर्व ४३।२८ में गीतसामसु” पाठ है, जहाँ साम«+मन्त्रोपरिगान और गीत-< 
अमन्त्रोपरिगान है (द्र० नीलकण्ठी)। वनपर्व ९११४-१५ में “गीत॑ नृत्यं च 
साम” कहा गया है, जहाँ गीत--लौकिक गान और सामज-ऋयचा में गीत गान है 
(द्र० नीलकण्ठी ) । 

सामगान और स्तोभ--पुराणों में क्वचित हायि हावु' आदि स्तोभों (ऋग- 
विलक्षण वर्ण) का उल्लेख मिलता है। वायु० ३०१२२८-२३० में सामग ब्रह्म- 
_वादी के गान के उल्लेख में हवि' हावी' आदि स्तोभों का उल्लेख मिलता है। यह 
अंश ब्रह्म ० ४०।४-४५ में भी मिलता है, जहाँ हायि, हरे, हुवा' आदि पाठ हैं। 
वेदज्ञों के अनुसार हाइ' हाउ' कौथमीय शाखा! में प्रचलित हैं (सातवलेकर- 
सम्पादित सामवेद की भूमिका, पृ० ६) । 
.. सामगान और भक्त्तियाँ--साम की पञचविध और सप्तविध भक्तियों का 
उल्लेख साममन्त्रप्रकरण में किया गया है। प्रभास क्षेत्र» १७।१४१-१४४ में भी 
इन भक्तियों का उल्लेख है। 
.. साम और स्वर--देवीभाग ० ३।१०।२३ में, सामगान के प्रसंग में स्वरित 
स्वर और सप्तस्वरों का उल्लेख मिलता है। मत्स्य० १६।१२ में 'सामस्वर- 
विधिज्ञ पद है। सामगान में दो प्रकार के स्वर प्रयुक्त होते हैं--पहला मन्त्रस्व॒र, 
जो उदात्तादि हैं एवं सामयोनि मन्त्र पर लागू होते हैं ; दूसरा सामगान स्वर, जो 
संख्या में ७ हैं (मध्यमादि भेद से)। अनेक उदाहरणों के साथ यह विषय श्री 
सातवलेकर-सम्पादित सामवेद की भूमिका में समझाया गया है। 
.. सामगान और वाद्य--इस विषय में पुराण की सामग्री बहुत ही अल्प है। 
देवी० ३।३०२ में बृहत्‌-सामगान के साथ स्वरप्रामविभूषित महती” नामक 
वीणा का उल्लेख है। उसी प्रकार देवी ० ४॥२४।८-९ में महती वीणा द्वारा बृह- 
दादि सामगान करने का उल्लेख है। यह मह॒ती” विशेषण पद नहीं है, बल्कि 
नारद की वीणा का नाम है, यह ज्ञातव्य है। द 
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पामगानों के नाम--पुराणों में अनेक स्थलों पर रथन्तर, बृहत्‌ आदि साम- 
नामों का उल्लेख मिलता है। यहाँ यह ज्ञातत््य है कि रथन्तर आदि वस्तुतः गान- 
विशेष के नाम हैं, मन्त्रविशेष के नहीं। सायण ने स्पष्टत: यह मत प्रतिपादित किया. 
है स्व॒रादिविशेतानु पूर्वी नाजस्वरूपम ऋणक्ष रव्यतिरिकत यद गात॑ तदेव रथन्तर- 
दब्दार्थ: (सामवेदभाष्यभूसिका पृ० १०, बिव्‌ इन्डिका संस्क० )। श्री साम- 
श्रमी ने स्पष्टतः: कहा है-- अक्षरविशिष्टस्थ स्वरादेगॉस्ति सामत्वमू, अपितु 
स्व॒रादेरेवेति” (सामभाष्य-भूमसिका पूृ० ६९, टिप्पणी संख्या २)। जिस मन्त्र 
पर जी साम परम्परानुसार गाया जाता है, उसको उस साम का स्वकीय मन्त्र 
कहते हैं (द्राह्मयन श्रौतसूत्र २११ की टीका)। इस विषय में शबर ने भी 
विशद विचार किया है (मीमांसाभाष्य ७४२।२७) । जिस साम के जो स्वकीय 
मन्त्र हैं, वे अन्य सामों के अनुसार भी गाए जा सकते हैं। इस दृष्टि से हम कह सकते 
हैं कि रथन्तर साम, बृहत्साम आदि में प्रशुज्यमान साम का अर्थ गीतिविशेष/' 
ही है, मन्त्रविशेष नहीं। इस विषय में पूर्व मीमांसा ९।२।१-२ भी द्रष्टव्य है। 
सामवेदीय-सामा दिनिर्देश 
पुराणों में सामवेद के कुछ सामगानों के उल्लेख (पूजाश्राद्धत्रत आदि प्रक- 
रणों में) मिलते हैं। यहाँ उद्धत सामगानों का परिचय दिया जा रहा है। साम- 


गान उद्गातुकारये है--यह पुराणों का सावत्रिक मत है। 
सामगानप्रकरण---सामों के राजन-रोहिण-गायत्र-ब॒हत्‌-ज्येष्ठ आदि 


नामों के विषय में विचार किया जा रहा है। सामनामकरण के नियमों के ज्ञान के... 


बिना सामनामों का रहस्य दुरधिगम है।” संक्षेप में ये नियम इस प्रकार हैं:--+ 
एक ऋक मन्त्र पर एकाधिक पृथक गान हो सकते हैं। अग्न आयाहि वीतये- 

मन्त्र पर तीन गान हैं (कौथुम शाखा में ; अन्यान्य शाखाओं में इससे अधिक भी. 

गान हो सकते हैं) | प्रत्येक गाव का पृथक नाम होता है। तामकरण की पद्धतियाँ _ 





१४. यह ज्ञातव्य है कि अनेक ऐसे साम हैं, जिनके साम का कारण दुल्लेय हैं। 
.._ रथन्तर सामविशेष का नाम है, परन्तु इसका यह्‌ नाम क्‍यों पड़ा--इस विषय में 

कोई विशिष्ट विवेचन नहीं मिलता। अध्येत्‌-प्रसिद्धि ही इसका कारण है--ऐसा 
सायण कहते हैं (सामवेदभाष्य-भूसिका प० ६७, रथन्तरमित्युच्यते कुतः अध्येत- 

प्रसिद्धित:) । रथतरण' रूप किसी क्रिया का उल्लेख रथन्तर साममन्‍्त्र (साम- 
बेद २३३) में देखा नहीं जाता। रथन्तरादि गानविशेष के ही नाम हैं, सन्‍त्रविशिष 
के नहीं--यह पहले कहा गया है (पुर्वंभीमांसा ७४२ पाद विशेषतः द्रष्टव्य) 
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अनेक प्रकार की हैं। यहाँ आर्षेयब्राह्मणीय उदाहरणों के अनुसार मुख्यतः चार 
प्रकांरों का उल्लेख किया जा रहा हैं। 

१. देवतानुसार सामनाम--सामवेद के ५६ वें मन्त्र' का देवता बृहस्पति 
है, अतः इस साम का नाम बाहस्पत्य है (आर्षेय ब्रा० १७) | उसी प्रकार जिस 
साम का देवता यम है वह याम' साम कहलाता है (आर्षेय ब्रा० १८)। 

२. द्॒ष्ट्रगाभानुसार सामताम--सुपर्णदृष्ट साम सौपर्णः (आर्षेय ब्रा० 
१।३) कहलाता है, यह इस नियम का प्रसिद्ध उदाहरण है। 

३. विशिष्टव्यापारहेतुक सामनाम--ज्योतिष्टोमादि यज्ञ का चालन करने 
के कारण एक साम को यज्ञसारथि' कहां जाता है (आर्षेय ब्रा० १८) । प्रस्तोक' 
रूप सामनाम भी इस प्रसंग में द्रष्टव्य है (आर्षेय ब्रा० ११६) | उत्कृष्ट स्तवोप- 
यकक्‍तत्व के कारण यह नाम पड़ा है। 

४. मभन्त्रस्थविशिष्टशब्दधदित नाम--सामवेद के ५५वें मन्त्र में द्रविण 
शब्द है, अतः इस मन्त्र में उत्पन्न साम का नास द्रावण' है (आषय ब्रा० १।७)। 
उसी प्रकार मंन्त्रगत सुक्रतु' शब्द निबन्धन एक साम का नाम सौक्रत' हुआ है 
(आर्षय ब्रा० १६) 

एक ही सामनाम कभी कभी एकाधिक स्थलों में भी प्रयुक्त होता है, यह 
विशिष्ट तथ्य इस प्रसंग में विज्ञेय है। बृहत्‌' नाम सामवेदीय तृतीय मन्त्र पर 
गीत साम का भी है, ८२वें मन्त्र का साम भी बृहत्‌' कहलाता है (आर्षेय ब्रा० 
१२ तथा १।१०)। रक्षोष्न' नाम कई सामों के हैं (आर्षेय ब्रा० १९, ११२ 
आदि)। द 
... सामवेदीय १७ वें मन्त्र के तीन साम हैं। एक मत के अनुसार इसका तृतीय 
साम वारवन्तीय' नामक है, और मतान्‍्तर में तीनों ही वारवन्तीय हैं। यहाँ सामों 
के नामों में भी मतभेद है (आर्षेय ब्रा० १।३)। सामों के ऋषितामों में प्रायः 
विकल्प दष्ट होते हैं। उसी प्रकार वामदेव्यसाम-- कयानद्िचित्र . .” मन्त्र के 
साम का नाम है, परन्तु सामवेद का २२वां मन्त्र भी वामदेव्य' कहलाता है (आय 
ब्रा० १४) । एक नाम के एकांधिक साम होने के कारण ही गौ० ध० सू० १९ 
१३ में ज्येष्ठसाम्नामन्यतसत्‌' ऐसा कहा गया है। अन्यतम से ध्वनित होता है. 
कि एकाधिक ज्येष्ठसामं हैं--जैसा कि व्याख्या में सोदाहरण दिखाया गया है। 


१५. सर्वत्र सामसन्त्रसंख्या स्वाध्यायम्षण्डल के संस्करण के अनुसार दी 
गई है; आचिक, प्रषाठक आदि भेद के अनुसार आकरस्थरू का निर्देश विद्िष्द 
स्थलों पर ही किया गया हे। 
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इस प्रकार एक नम से अनेक गानों के अभिहित होने पर भी साम्प्रदायिक 
संकेतानुसार किस स्थल में कौन साम विवक्षित है--इसका यथावत्‌ ज्ञान हो जाता 
है। ऐसा प्रतीत होता है कि अभ्यासकाल में रथन्तररीति के अभ्यास के लिये 
“अभि त्वा शूर” इत्यादि मन्त्र पर ही अभ्यास किया जाता है। अभ्यस्त हो जाने के 
बाद रथन्तररीति का प्रयोग तत्सजातीय छन्‍्द वाले अन्य मन्‍्त्रों पर भी किया जाता 
है। ये सजातीयमन्त्रगत गान भी रथन्तर कहलाते होंगे । सायणादि के ग्रन्थों से इस 
विषय पर कुछ विशिष्ट प्रकाश नहीं पड़ता, अत: इस विषय का विशदीकरण करना 
सम्भव नहीं है। वस्तुत: यह विषय गृरुपरम्परागम्य ही है। 

दूसरा तथ्य यह है कि एक ही मन्त्र पर एकाधिक गान उत्पन्न होते हैं और प्रायेण 
गानकर्ता* के नामानुसार गान का नाम पड़ता है। सामवेद के प्रथम मन्त्र पर तीन 
गान हैं जो यथाक्रम गौतम, कश्यप बहिष्य और गौतमकतं क दुष्ट हुए हैं। एक ही 
ऋषि द्वारा दृष्ट गान एकाबिक स्थलों पर मिलते हैं। सामवेदीय ३५वें भन्त्र का 
साम और ४१वें मन्त्र का साम भरद्वाजदृष्ट हैं, अतः दोनों ही दुष्ट साम” (अष्टा० 
४।२॥७ ) सूत्रानुसार भारद्वाज कहला सकते हैं। पर इन सामों के स्वकीय 
नाम भो हैं (यथाक्रम उपह् और गाध नामक ), अतः सामों की पहचान में 
बाधा नहीं होती । 

प्रसंगत: यह ज्ञातव्य है कि राजन! रौहिण' आदि (साम) नाम याजुष 

मन्‍्त्रों के भी होते हैं। गौ० ध० सू० १९।१३ में राजन-रौहिणे सामनी” कहा 

गया है। जब राजन-रोहिण साम ही हैं तो पुतः साम शब्द का उल्लेख क्‍यों किया 
गया है? इसके उत्तर में मस्करी कहते हैं-- यजुपोरपि एवं नामत्वात्‌ साम- 
ग्रहणम्‌ । 

सामनाम के प्रसंग में एक साम तुचे क्रियते स्तोत्रीयम्‌' न्याय भी ज्ञातव्य है। 
वामदेव्य' साम वस्तुतः कयानदिचत्र' (सामवेद १६९) मन्त्र पर गीत गान ही 
है। यह पूर्वाचिक में पठित है। इस पर यह गान पूर्ण हो जाता है। उद्देश्यविशेष 
से यह वामदेव्य-सामगान उत्तराचिकपठित “'कस्त्वा. .. .” (सामवेद ६८३) 
और अभीषुग:. ... (सामवेद ६८४) पर भी गाया जाता है। उत्तराचिक 





१६. सामगान के प्रसंग सें पाणिनि का प्रसिद्ध छृत्र है--दृष्ट सास 
(४।२।७)। वामदेव द्वारा दृष्ट साम को वासदेव्य'ं कहा जाता है। गान के 
लिये दृष्ट' दाब्द का व्यवहार साभिम्राय है, अर्थात्‌ गान संकल्पपूर्वक स्वेच्छा से. 
कृत नहीं होता, बल्कि प्रतिभा से अभिव्यक्त ही' होता है। मन्त्रदर्शनवाद के 
पीछे भी यही सनोभाव हे। द द 
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पठित ऋचाओं को उत्तरा” कहा जाता है और पूर्वाचिक-पठित कौ योनिऋक्‌!। 
उत्तराचिक में अधिकतया तृच ही पठित हैं, जिनमें प्रथम को योनि-ऋक कहा जाता 
है। यह उत्तराग्रन्थ यज्ञकर्माज्जुसमपक प्रकंरण हैं; क्योंकि यज्ञकमंगत पऊचदश- 
सप्तदद आदि स्तोम तृच में ही उत्पन्न होते हैं, एक एक योनि-ऋर में नहीं। ऋतु 
(सोमयज्ञ) में तृच का ही उपयोग किया जाता है, अतएवं उत्तराग्रन्थ की आव- 
श्यकता होती है। ताण्ड्यब्राह्मण की सम्पोदकीय भूमिका में यह विषय कुछ 
विस्तार से विवृत हुआ है, यद्यपि गानरचना के नियमादि गुरुमुखगम्य ही हैं। 

वैदिक व्यवहार के अनुसार रथन्तर के उल्लेख में उसके योनिभूत्‌ ऋक्‌ “अभि- 
त्वाश्र..... (सामवेद २३३) ही उल्लिखित होता है, उत्तरग्रन्थ में पठित 
ऋचाएँ नहीं। जैसा बृहत्साम के विवरण में सायण ने कहा है --- त्वामिद्धि 
हवामहे इत्यस्यामृचि उत्पन्न साम बृहत्‌” (ऐ० ब्रा० ४॥१३)। इसी स्थल पर 
रथन्तर के विवरण में कहा गया है-- अभित्वा शूर नो नम हत्यस्यामृच्पृत्पन्नं 
साम रथन्तरम्‌ ।” यद्यपि रथन्तर का योनि-ऋक यह मन्त्र है, तथापि स्तोत्रकाल 
में इसके साथ न त्वावाँ' आदि मन्त्र भी संयुक्त रहते हैं। इस विषय का विशिष्ट 
ज्ञान सम्प्रदायगम्य ही है। चूंकि साम्प्रदायिक परम्परा में योनिऋक्‌ और उत्तरा 
ऋक' का निश्चित सम्बन्ध रहता है, इप्तलिये गानव्यवस्था में संशय उत्पन्न नहीं 
हीता। 

पुराणोक्त सामनामों में प्रायः भ्रष्ट पाठ मिलता है। इस ग्रन्थ में शुद्ध पाठ 
ही उद्धत हुआ है। विशिष्ट स्थलों में पाठान्तर का उल्लेख किया गया है। कुछ 
ऐसे स्थल भी हैं जहाँ सम्यक्‌ पाठ का निश्चय नहीं किया जा सका। यथा-लिग० 

१।२७।४२ में भारुण्डेनारणेत च” कहा गया है (शिवलिगस्नान में )। यतः 

भारुण्ड' एक सामनाम है, अतः अरुण या आरुण' भी कोई सामनाम होगा, यह 
प्रतीत होता है; परन्तु इस नाम का कोई सामगान प्रचलित ग्रन्थों में नहीं मिलता । 
यह पूर्ण सम्भव है कि यहाँ का पाठ भ्रष्ट हो गया हो। 

अब पुराणोल्लिखित सामों का विवरण दिया जा रहा है। सायणादि के 
भाष्यों में इन सामों के विषय में जो. कुछ कहा गया है, तदनुसार ही इस विषय 
का विवेचन किया जाएगा। शाखाभेदानुसार सामों के विषय में जो मतभेद हैं, उन 
ही पर आलोचना करना यहाँ संभव नहीं है। साममन्‍्त्रों के सामवेदीय आकरस्थलू 
दिखाए गए. हैं। विशिष्ट स्थलों में ऋग्वेदीय आकरस्थान भी कहे गए हैं। 

आग्नेयस।मः---प्तामवेदीयं ऋत्विक्‌ द्वारा ग्रहयज्ञ में इसके जप का उल्लेख 
मिलता है (मत्स्य० ९३॥१२३-१३२)। ताण्ड्य० १३।३।२१-२२ में इस साम 
का उल्लेख है। द 
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काण्वताम--परत्स्य० ५८३६ में सामग द्वारा इपतके जय का उल्लेश 
है। ताण्डय० ९।२।५-६ में काण्वसाम उल्लिखित है। सायणीय सामवेद भाष्य- 
भूमिका,पृ० ९१ इस प्रसंग में द्रष्टव्य है (द्र० सामश्रमिक्चतसामवेद भाष्य भूमिका, 


पृ० ६५, टि० २)। एक काण्वरथन्तर साम भी है, जो इससे भिन्न है (सायणीय 


भाष्यभूमिका, पू० ८०-८१) । 

गवांत्रतसाम---मत्य्य ० ५८।३६ में तडागादि-विधि में इसका उल्लेख है। 
भविष्य ० २।२।१९।१७४ में गोब्नत' नाम पठित है, जो गवांक्रेत' का नामान्‍्तर 
प्रतीत होता है। अग्निमीडे . . . .” इत्यादि मन्त्र पर जो गाया जाता है वह 
गवांब्रतसाम है (आर्षेय ब्रा० ३३२१, आइवलायन श्रौतसूत्र २१ का अग्ति- 
स्वामिभाष्य द्वी०)। अन्य गवांब्रत साम भी है (आर्पेय ब्रा० ३३२७ खण्ड) । 

गायत्रसाम--मत्स्य ० ५८।३५ में तडागादि विधि में सामग के द्वारा इसके 
जप का उल्लेख है। जैं० उ० ब्रा० ३।३८।४ में गायत्र सामगान का उल्लेख 
है। ताण्डय० १६।११।११ में भी इसका निर्देश है। सायणीय सामवेद भाष्य- 
भूमिका में इस साम का उल्लेख मिलता है (प० ७६, ८२)। इस साम के विषय 
में श्री सामश्रमी कहते हैं कि यह इस समय किसी भी गानग्रन्थ में उपलब्ध नहीं होता, 


पर गुरुपरम्परा में “उच्चाते. . . , इत्यादि मन्च पर गीत गान गायत्र साम के 


रूप में प्रसिद्ध है (सामवेदभाष्यभूमिका, पृू० ३१, टि० ५)। ताण्डय ब्राह्मण के 


पूबोकित निर्देश के रहते हुए भी श्री सामश्षमी ने ऐसा क्यों कहा--यह चिन्त्य है। 
; है: । 


ज्येष्ठसाम--श्राद्धयोग्य ब्राह्मण के विशेषण में ज्येप्ठसामग' पद पुराणों 


में प्रायः भिलता है (कर्म ० २२१४५, नागर० २१६।२३)। सामवेद के सामों _ 


में यह स्ताम श्रेष्ठ माना गया है (त्रह्माण्ड७ १।२७॥८२, कूर्म० १।१२।१२३, 
२७१३) | लिग० १३२६ में श्रेष्ठ साम व सामसु” पाठ है, परन्तु यह भ्रष्ट 
प्रतीत होता हैं, प्रकृत पाठ 'ज्येप्ठं साम' होना चाहिए। ज्येष्ठसाम शैवों को प्रिय 
है, क्योंकि शिवस्तुति में ज्येष्ठसामरहस्थाय” पद मिलता है (प्रभासक्षेत्र ० ३। 
४२) । इस साम से शिवलिंगस्नान लिंग ० १।२७।४३ में कहा गया है। ज्येष्ठ- 
साम को वेधाः (ब्रह्मा) का प्रिय माना गया है (प्रभासक्षेत्र० १७।१४४)। (१४५वें 
इलोक से ऐसा प्रतीत होता है कि ज्येष्ठसाम दो प्रकार का है) | छन्‍्दोग या साम- 
वेदी द्वारा इसके जप का उल्लेख बहुत्र मिलता है (मत्स्य० २६५२४, ९३। 
१२९-१३२, ५८।३५, अग्नि० ९६।४०-४३, गरुड़० शाडटापर-५५)। 
.. गौतमधर्मसूत्र की टीका १५२८ में हरदत्त ने कहा है कि ज्येष्ठप्ताम +-उदुत्यम्‌ 
(ऋग्‌० १।५०।१)और चित्रम्‌ (ऋग्‌० १११५॥१) पर गीत का नाम है ; यह 


तलूवकार शाखा का मत है। इस प्रसंग में भास्करराय का वचन द्रष्टव्य है-- 
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तलूवकारिणां शाखायाम्‌ उदुत्यं चित्रमनयोऋतथचोर्गीयंसानं साम ज्येष्ठं सामेत्यु- 
ज्ज्वलायां हरदत्तोक्ते:। बृहत्साम तु सत्व॑ नश्चित्रेत्यस्यामुचि गीयमान प्रसिद्धमेव । 
बृ हज्ज्येष्ठशब्दयो: पर्यायत्वसंभवाच्च” (ललितासहस्रनामभाष्य पू० १४२) । 
_मनुभाष्य ३।१८५ में मेधातिथि ने इन दोनों मन्त्रों पर गीत साम को ज्येष्ठ- 
दोहसाम कहा है। छन्दोगशाखा के अनुसार मूर्धानम्‌' (ऋग्‌० ६॥७१) पर गीत 
को ज्येष्ठसाम' कहा जाता है। मस्करी के अनुसार श॑ नो देवी” (ऋण ० 
१०९४) और चित्र...” (ऋग्‌० १११५१) पर गोौत ज्येष्ठसाम है। 
सब मन्त्र सामवेद में भी हैं। 
देवव्तसाम--देवपूजाधिवास' में सामवेदी द्वारा इसके जप का उल्लेख है 
(अग्नि० ९६।४०-४३) । शिवपूजा में भी इसका जप विहित है (रेवा० ५१ 
४६) । ताण्ड्य ब्रा० ८।२।६, सामविधान० २॥४।॥३ आदि में यह साम निर्दिष्ट 
हुआ है। 
पझचनिधनसाम--सामग द्वारा इसके जप का उल्लेख मत्स्य० ५८।३५ में है 
(तडागादिविधि ) । भविष्य ० २।२।१९। १७३ में प>चनिरयपाठ है, जो पहऊचनिधन 
ही होगा। ताण्ड्य० ५१२।१०, ११४५ आदि में यह साम विवृत है। 
पुरुषगतिसाम--पुराणों में पुरुषगीति', पुरुषंगति-सामनी' आदि पाठ हैं, जो 
भ्रष्ट हैं। पुरुष-गति-साम का जप अग्नि० ९६।४१ में कहा गया है (देवपूजाधिवास 
में)। मुद्रित पाठ पुरुषगीति है जो भ्रष्ट है। पुरुषगतिसाम को गौतमधमंसूत्र 
१९१३, बौधायनवमंसूत्र ३३१०।१०, वसिष्ठधर्मेसूत्र २२॥९ में पवित्रताकारक 
के रूप में माना गया है। अहमस्मि प्रथमजा ऋतस्य मन्त्र पर गीत साम पुरुष- 
गतिसाम है (सामवेद ५९४)। आर्षय ब्रा० ३॥१३ भी इस विषय में द्रष्टव्य है। 
_पुरुषसूक्त--पुरुषसुकत प्रत्येक वेद में है--यह अग्नि० २६३।४ में कहा गया 
है। सामगकत्‌ क पुरुष-सूक्त-जप का उल्लेख कई पुराणों में मिलता है (भवि- 
ज्य० २।२।१९१७३; मत्स्य० ५८।३५०, ३६५२८ )। कहीं कहीं 'पौरुष' पाठ 
भी है। संहस्रशीर्षा पुरुष:-” इत्यादि कई मन्त्र सामवेद में (६१७ मन्त्र से शुरू 
कर) हैं, इन मन्त्रों पर अनेक सामगान उत्पन्न होते हैं। ये साम पुरुषब्रत' 
कहलाते है (आर्षेय ब्रा० ३३२५) । ये 'पुरुष-ब्रत साम” यहाँ लक्षित हुए हैं--ऐसा 
प्रतीत होता है। 
बहत्साम--गीता में इसे सर्वश्रेष्ठ माना गया है (बृहत्साम तथा साम्नाम्‌ 
१०३५) | हंकर ने इसको मोक्ष-प्रतिपादक कहा है। शिवपूजा में इसके जप का 
उल्लेख रेवा० ५१।४७ में है। बहत्साम के गान का बहुधा उल्लेख मिलता है 
(देवी० ३३३०२, ६।२४८-९)। बृह॒त्साम और रथन्तर साम का देवग्रतिष्ठा 
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में देव के उरु के रूप में (न्यास-क्रिया में) चिन्तन करने का भी उल्लेख है (गरुड० 
१।४८।७८ ) । सामगकत्‌ क इसके जप का उल्लेख मिलता है (मत्स्य० २६५। 
२७, ५८।३६) | बृहत्‌ ( बृहत्साम) से शिवलिदड्धस्तान भी लिज़ु० शरण 
४४) में कहा गया है। त्वामिद्धि हवामहें- (सामवेद २३४) पर गीत साम 
बुहत्साम कहलाता है। गौतम धर्मसूत्र १९।१३ और बौधायनधर्मसूत्र ३३१०।१० 
में इसकी शुद्धिकारकता कही गई है। 

भारुण्डसाम--हेवप्रतिष्ठा आदि विभिन्न कर्मों में सामगकतृ क इस साम के 
जप का उल्लेख मिलता है (गरुड० १।४८।५३-०६, मत्स्य० २६५॥२४, अग्ति० 
९६४०-४३) | शिवलिज्ुस्तान में भी भारुण्ड साम का जप किया जाता है 
(लिज्भ० १॥२७४४२)। कहीं कहीं भेह्रण्ड' आदि पाठ भी मिलते हैं। 
सम्भवतः इसका नाम भारण्ड' है। यह भारण्डसाम गान ग्रन्थातिरिक्त है, यह 
श्री सामश्रमी ने कहा है (सामवेदभाष्यभूमिका, पृष्ठ ३१, टि० ५)। 

रक्षोष्नसाम---सामगकतृ्‌ क रक्षोघ्न जप मत्स्य० ५८।॥३६ में उल्लिखित 
है। आर्षेय ब्राह्मण १॥९ में इस साम का निर्देश है। रक्षोष्नसनाम अनेक हैं। 
आर्षेय ब्राह्मण ११२ में ही दो रक्षोध्न साम कहे गए हैं। १।१३ में भी एक रक्षोघ्त 
साम है। रक्षोध्न मन्त्र ऋग्वेद ४।४१-५, वाज० सं० १३॥९-१३, तै० सं० 
१।॥२।१४। १-२ आदि में मिलते हैं। 

रथन्तरसाम--पुराणों में इस साभ का बहुधा! उल्लेख मिलता है। रथन्तर 
गान करने का सुन्दर वर्णन देवी० ३।३०१२, ६।२४।८-९ में है (कहीं कहीं रथन्तर 
के लिये रथ शब्द का भी प्रयोग है) । शिवपृजा में इसका जप' विहित है (रेवा० 
५१।४७ ) | देवपूजाधिवास, तडागादिविधि आदि में सामग द्वारा इसके जप 
का उल्लेख मिलता है (गरड० १।४८।॥५३, मत्स्य० ५८।३६, २६५।२४, अग्नि० 
९६।४१, ) । देवस्नानान्तगेंत भूषण-विनियोग में भी इस साम का उल्लेख है 
. (अग्नि० ५८।३८)। देव के उरु के रूप में रथन्तर साम का आरोप किया गया है 
(गरुड० १।४८।७८) । “अभित्वा शूर.....” (सामवेद २३३) मन्त्र पर गीत 
साम रथन्तर है। सायण ने सामवेदभाष्यभमिका में एकाधिक स्थानों पर इस साम 
पर विचार किया है (पृ० ६७, ७५, ७६, ८३) 

रुद्रसंहिता--महायज्ञ-तडागादिविधि में सामग द्वारा इसके जप का विधान 
है (मत्स्य० ९३।२३१, ५८३५) । उसी प्रकार छन्दोग द्वारा रौद्र या रुद्र- 
सूक्‍्तजप मत्स्य० २६५२७ में कहा गया है (मूति-अधिवास-प्रसंग में ) । रुद्रदेवता 
. वाले मन्‍्त्रों पर गीत साम रुद्र है--ऐसा ज्ञात होता है। ः 
.. रोरवसाम--तडागा।दिविधि में सामगकतुंक इसके जप का उल्लेख है. 
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(मत्स्य० ५८।३६) । यह 'पुनानः सोम धारया” (सामवेद ५११, ६७५) मेन्‍्त्र 
पर गीत साम है। इस प्रसंग में सायणीय सामवेदभाष्य भूमिका (पृ० ७५) 
द्रष्टव्य है । ० द 
रोहिगसाम--मत्स्य० १७।३८ में इसका उल्लेख है (श्राद्ध में)। सामवेद 
३१८ पर गीत साम रीहिण साम है (गौतमधरमममसूत्र १९१३ पर मस्करि-टीका) । 
इसका नामान्‍्तर 'राजनरौहिण” भी है। इस मन्त्र पर एक ऐसा भी सामगान 
है, जिसमें दश स्तोत्र होते हैं और इसी लिये वह साम दरहस्तोत्र' कहलाता है 

(आरषेय बरा० २॥२३) 

वयस्साम--तडागादिविधि में सामगकतृंक इसके जप का उल्लेख है 
(मत्स्य ० ५८।३६) । यह वबयः सृपर्णा ... ” मन्त्र पर गीत साम है (सामवेद 
३१९) 

वामदेव्यसाम--तडागादिविधि आदि में सामवेदी द्वारा इसके जप का 

उल्लेख मिलता है (मत्स्य० ५८।३६, २६०२७, - गरुड० १४८।५३-५६)। 
शिवपूजा में इसके जप का उल्लेख है (रेवा० ५१।४६) । कहीं कहीं वामदेवसाम' 
शब्द भी प्रयुक्त हुआ है। सायणीय सामवेदभाष्य (पृ० ७६, ८३ ) में वामदेव्यसाम 
पर विशिष्ट विचार है। “कया नश्चित्र ' (ऋक ४॥३१॥१) पर गीत साम वामदेव्य 
कहलाता है। ताण्ड््य ब्रा० १५।१०१ में वामदेव्यसाम के स्वकीय मन्त्रों का 
उल्लेख है। 

विकर्णसाम--भविष्य ० २।२।१९।१७४ में इसका उल्लेख है (होम प्रसंग 
में)। चामरं तु विकर्णेन! (अग्ति० ५८।२६) वाक्यस्थ विकर्ण पद सामनाम प्रतीत 
होता है, क्योंकि इसके साथ रथन्तर का पाठ है। ताण्ड् ब्रा० ४६१५ में इस 
साम का विवरण है। वायुदेवता का विकर्णसाम आर्षेय ३।२८ सें कथित 
हुआ है। 

बेदब्रतसाम---छनन्‍्दोगकर्तक इसके जप का उल्लेख गरुड० १॥४८।५३-५६ 
में है (देवप्रतिष्ठा में)। शिवलिंग स्तान में भी इसका विनियोग है (लिग० 

१।२७।४३)। यह कौन साम है--यह ज्ञात नहीं है। सम्भवतः वह देवब्त 
साम ही हो और वेदन्नत' अ्रष्ट पाठ हो। 

... बैराजसाम--कहीं कहीं वैराज्य/ नाम भी है। (मत्स्य० ५८३५ )। 
तडागादिविधि आदि में सामग द्वारा इसके जप का उल्लेख मिलता है (मत्स्य ० 
५८।३५, ९३॥१३१)। 'पिबा सोममिन्द्र.... (सामवेद ३९८) पर गीत साम 
बँराज है (दर ० ऐ० बा० सायण भाष्य ४।१३ ) । ताण्डय० ७।८।११ में इस साम का 
उल्लेख है। इसके भाष्य में प्रथमापि वा सोमस्‌ . . . इत्यादि पाठ मुद्रित हुआ है, _ 
द ही द 
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जहाँ पिबा. . .' में पदच्छेद होना चाहिए (मुद्रित पाठ में यह संशय होता है कि 
मन्त्र का आरम्भ सोमम्‌ से होता है, पिबा' से नहीं विष 
वेष्णव साम--प्तामवेदी द्वारा वैष्णव साम (अरिष्ट वर्गसहित) के जप का 
उल्लेख मत्स्य० ६९४४ में है (त्रतान्तर्गत होम कर्म में ! वेष्णवानि तु 
सामावि चतुरः सामवेदिन: ) | द 
ऋणग्रेद का 'इदं विष्णु... (१॥२२।१७ ) मन्त्र बेष्णवरी ऋषकः कहलाता है। 
उसी प्रकार विष्णो हव्य॑ रक्ष', यह वैष्णव यजु:' कहलाता है (तै० सं० १। १।३। १, 
माध्यन्दिन सं० १४ में यह मन्त्र है। अतएव विष्णुसम्बन्धी चार सामवेदीय 
मन्त्र चार वेष्णवसाम हैं, ऐसा कहना संगत ही है। ये मन्त्र कौन कौन हैं, यह ज्ञात 
नहीं है। विष्णु ब्रत साम आर्पेय ब्रा० ३२२ में उह्लिखित है। सम्भवतः यही 
वेष्णवसाम है। विष्णु स्व॒रीय साम' आर्पेय ब्रा० ३। १९ में है। वैष्णव नामक 
अन्य दो साम हैं, जिनका विवरण श्री सामश्रमी ने दिया है ( सामभाष्यभूमिका 
पृ० ६३ टिप० ३)। 
शाल्ति, शान्तिक--छन्दोगकर्तुक शान्ति-जप का उल्लेख ग्रहयज्ञादि में मिलता... 
है (मत्स्य० ९३।१२८-१३२, २६५२७) निबन्धकारों के अनुसार सामवेदीय 
शान्ति मन्त्र का स्वरूप है--“कयानश्चित्र” “कस्त्वासत्यो”' “अभीषुण:”, “स्वस्ति 
न इन्द्र: --ये चार मन्त्र तथा आवि-अस्त में गायत्री---इन सबों की समष्टि। 
सामवेदीय शाखाओं में जब ये मन्त्र पठित होते हैं, तब वे सामवेदीय कहलाते हैं। 
शैशवसास--सामगकर्तृक इसके जप का उल्लेख भविष्य० २।२।१९।१७३, 
मत्स्य ० ५८।३५ में मिलता है (तडागादिविधि में) । यह साम शिज् नामक आचार्य 
द्वारा दृष्ट है।” शैशवसाम का निर्देश ताण्डूय ब्रा० १३३२३ में है। 

. भायन्तीय साम--अग्वि० ६२॥९ में लक्ष्मीग्रतिष्ठा के प्रसंग में इसका उल्लेख 
है। श्रायन्तीयसाम ही श्रोसुक्त है, अत: लक्ष्मी के साथ इस साम का सम्बन्ध जोड़ा 
गया है (द्व० श्रीसृक्त--प्रामवेरीय तथा ऋणग्वेदीय ) । कहीं कहीं श्रावन्तीय' पाठ 
मिलता है, जो भ्रथ्ट है। सामवेद (२६७ मस्त्र ) पर गीत साम ही श्रायन्तीय 
कहलाता है। 

ओसुक्त--प्तामवेदीय श्रायन्तीय' साम ही श्रीसूक्त है, यह्‌ अग्नि० २६३२ 
में कहा गया है। इस स्थल की व्याख्या में डा० शशिभूषण दास गुप्त लिखते हैं कि 





..._ १७. सनु० २/१५१-१५४ में इस शिशनासक आचार्य का वत्तान्त है--“अध्या- 
_ययामास पितृन्‌ शिशुराहुगिरसः कविः , . .”। यहाँ शिश्ष यह आचार का नाम भी. 
है ओर साथ साथ उनके बालरूप का ज्ञापक भी है। द 














सामवेदीय श्रायल्तीय साम आदि मन्त्र श्रीसूक्त है (श्रीराधा का क्रम विकास, 
पृ० २० )। श्रीदास गुप्त के कहने का अभिप्राय यह है कि सामवेद में ऐसा एक मन्त्र 
है जिसका आरम्भ श्रायन्तीय' पद से होता है। यह मत श्रान्त है। सामवेद 
में कोई भी ऐसा मन्त्र नहीं है। श्रायन्त इव . . . (सामवेद २६७) मन्त्र पर गीत 
साम ही श्रायन्तीय साम है। यह मत विष्णुधर्मोत्तर० २।१२८।२-६ में भी 
मिलता है। 
सुपर्ण, सौपणें---कहीं कहीं सौवर्ण पाठ है जो भ्रष्ट है। छन्‍्दोगकर्तंक इसके 
जप का बहुधा उल्लेख मिलता है (मत्स्य० ९३॥१३१, ५८।३५)। सुपर्ण साम 
'का परिचय आर्षेय ब्रा० ३२८ में दिया गया है। आर्षेय ब्रा० १२ में एक 
अन्य सौपर्ण साम कहा गया है। 
सोरश्ुक्त--सूर्य प्रार्थना में सामवेदीय सौरसूकत का उल्लेख लिग ० १॥२६।७ 
में है। कर्म० २।१८।३३ और गरुड० १॥५०।२५ में आदित्योपासना में ऐसा 
उल्लेख मिलता है। सूर्यदेवता वाले मन्त्र-विशेष पर गीत साम सौरसाम हो 
सकता है। 
सूर्यपरक ऋग्मन्त्र सौर हैं, ऐसा कहा जा सकता है। जिस प्रकार “उद्‌त्य॑ 
जातवेदसम्‌ . . .”' इत्यादि सुर्यदेवताक मन्त्र सौरसाम के रूप में आर्षेय ब्रा० १४ 
में अभिहित हुआ है, उसी प्रकार ऋग्वेद के १०१५८, १/५०।१-९; १।११५॥१७, 
१०।३७।१ मन्त्र भी सौय कहलाते हैं (आश्वलायन गुह्यसूत्र २३।३-१२ की 
नारायण कृत टीका द्री०)। सामवेद में जब ये मन्त्र पढठित होते हैं, तब 
तत्सम्बन्धी साम सौरसामपदवाच्य होते हैं। 
अग्निपुराणोक्त सामवेदविधान के अन्तर्गत सामनामों में निम्नोक्‍्त साम 
द्रष्टव्य हैं। रथन्तर आदि नामों का परिचय पहले दिया गया है। यहाँ ऊपर न 
कहे गए साम नामों का परिचय दिया जा रहा है--- 
सर्पसास--अग्नि० २६१।८ में इसका उल्लेख है (सामविधान प्रकरण )॥ 
सम्भवतः यह सफ' साम है, जिसका परिचय सायण ने दिया है (सामवेदभाष्य- 
भूमिका, पृ० ७७)... रररररः हक, 
_ गारडइ--अंग्ति० २६१२४ में इस साम का उल्लेख है। सम्भवतः जो मन्त्र 
'विषनाश से सम्बद्ध हैं, उन पर गीत साम गारुड पद से अभिहित होते हैं। इस साम 
का परिचयात्मक निर्देश ब्राह्मगग्रन्थों में नहीं मिलता । गा 


सामवेदीय विशिष्ट मन्‍त्रादि के उद्धरण । 


') सामवैदीय ब्रत--त्रेमासिक नामक व्रत (पतिसौभाग्यवर्धन) के विषय 








































१८० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


कहा गया है कि यह व्रत सामवेदोक्त है (न्र० वै० ४॥१६।१११)। सामवेदीय 
ब्राह्मण ग्रन्थों या सूत्रग्नन्थों में यह त्रत नहीं मिलता। 

(२) सामवेदोक्त ध्यान--कष्ण का एक सामवेदोक्त ध्यान ब्रं० वै० 
१॥२१।३ १-४४ और '४॥१२८।५२-५७ में मिलता है। सामवेदीय किसी भी ग्रन्थ 
में एसा ध्यान नहीं है। एतादश शब्द प्रयोग भी सामवेदीय ग्रन्थों हो 
सकता। इसी प्रकार गणेश का सामवेदोक्त ध्यान ब्र० वें० ४॥१२१६८ में 
है। स्वाह्य का सामबेदोक्त ध्यान ब्र० बैं० २।४०॥४६-४८ में कथित है; ये 
दो सामवेदीय ग्रन्थों में अनुक्त हैं। 

(३) सामवेदीय राधानिर्वंचन--त्र० वै० ४॥१३।१०२ में कहा गया है-- 
“राधाशब्दस्य व्युत्पत्ति: सामवेदें निरूपिता” और इसके बाद _ फ-आ-धृ-आ' इन 
चार वर्णो के अर्थ जोड़ कर राधा' छाब्द का तात्पर्य दिखाया गया है। पुनः १०७ 
वें इछोक में अन्य प्रकार का तात्पय भी कहा गया है। ये दोनों मत सामवेद के 
सहिताब्राह्मण में नहीं मिलते। 


(४) सामवेदीयदुर्गासन्त्र--त्र ० बे० ४॥२७।८ में सामवेदोक्त पार्वतीमन्त्र 


(अयातयाम, सबोजक ) कहा गया है जो ओं श्री दुर्गायं सर्वेविध्तविनाशिन्य नम 
है। यह मन्त्र सामवेदीय ग्रन्थों में नहीं भिलता। 

(५) सामवेदोक्त षोडशविध कृतध्न-- क्रतध्ना: पोडशविध।: सामवेदे 
निरूपिता:” (ब्र० बँ० २।५१।३५) कहा गया है और इस प्रकरण में इनका विव- 
रण भी है (३८ इलोक पर्यन्त )। सामवेद में यह विधय अनुपलब्ध है। 

(६) दन्‍्तमार्जनकाष्ठसम्बन्धी नियम--सामवेद में इस विषय का निरूपण 
हरि ने आह्लिक विधि के प्रंसंग में किया है--ऐसा उल्लेख ब्र० बे० १२६४४ में 
मिलता हैं। यह सामवेद में नहीं मिलूता। 

(७) सामवेदीय शाखा में कृष्णसहस्नाम--त्र ० बैं० ७॥९०।२६ में कहा 





.. १८. नहीं मिलता' या अनुक्त है! कहने का तात्पय यह है कि सासवेदीय 
संहिता-ब्राह्मण-उपनिषदों के प्राचीन प्रामाणिक ग्रन्थों में यह विषय नहीं देखा 
गया। पर अर्वाचीन सास्प्रदायिक उपनिषदों में ऐसे उल्लेख मिल सकते हैं। उदा- 
हरणार्थ सामरहस्योपनिषद्‌ और राधोपनिषद्‌ में राधा का एतादुश निर्वेचन 
मिलता है (सनातनवर्सालोक भाग ६, पृ० ५२२-५२३)। इन अष्टोत्तरशतो- 
. पनिषदों में इन उपनिषदों के नाम मिलते हैं और न प्रचलित दार्शनिक ग्रन्थों में ही 
इन उपनिषदों का उल्लेख है। सम्भवतः ऐसे किसी उपनिषद्‌ पर ब्र० वे० ! 
के बचन आधृत हैं। प्रचलित ब्रह्मवेवर्तपुराण अर्वाचीन है->-यह ज्ञातव्य है। 


सामवेद का १८१ 


गया है-- बेर कौथुमिशाखायां तस्य नाम्नां सहर्लकम्‌ नन्दनन्दननास्नोक्तम्‌ ।” 
पुष्पसूत्र को देखने से ज्ञात होता है कि सामवेद की कौथुमशाखा में ऐसे विषय की 
सम्भावना भी नहीं है। गछगा का कौथुमशाखोक्त ध्यान (ब्र० बै० २१०९५) 
ओर स्तोत्र (२।१०।१११) कहे गए हैं जो इस वेद में नहीं मिलते । द 

यहाँ यह प्रश्न हो सकता है कि सामवरेद के साथ इन विषग्रों का सम्बन्ध क्यों 
जोड़ा गया, जब कि वस्तुतः ये विषय सामवेदीय ग्रन्थों में नहीं हैं? प्रतीत 
होता है कि वैष्णवधर्म में गीत, कीर्तन, आदि का मर्यादित स्थान है और सामवेद 
गौत का आदिम आकर ग्रन्थ है; यही कारण है कि वैष्णवगण अभीष्ट मतों को 
सामवेद से संबद्ध करते थे।*' 

... (८) देवीभागवत में सामवेदोक्त ध्यान--देवोी ० ९।४३।३६ में सामवेदोक्त 
व्यानेन ध्यात्वा तां जगदम्बिकाम्‌” कहा गया है। यहाँ ध्यान-इछोक उल्लिखित नहीं 
है। साभवेद के किन मन्‍्त्रों से ध्यान किया गया, यह भी स्पष्ट प्रतीत नहीं होता । 
पुनः ९।४८। १ में 'ध्यानं च सामवेदोक्तं प्रोक्‍्तं देवीविधानकम्‌”. कहा गया है और 
“इबेतचम्पकवर्णाभाए्‌” इत्यादि शब्दों से ध्यान-इलोक कहे गए हैं (४८।२-३) । 
यहाँ मनसा देवी का ध्यान कहा गया है। पर सामवेद के किसी भी ग्रन्थ में मनसा 
देवी सम्बन्धी कुछ भी उल्लेख नहीं मिलता है। एतादृश अनुल्लेख के विषय में 
पहले विचार किया जा चुका है। 


'प्राााशत्म प्एनान्‍ा*अप्टमाा गपजरकार 





१९. ऐसा प्रतीत होता है कि सामवेद का प्रचार-प्रसार वेष्णवसम्धदायों सें 
अधिक था। सामवेदीय छान्दोग्य उपनिषद्‌ ३३१७६ में देवकीपुत्र कृष्ण के विषय 
में विशिष्ट तथ्य सिलता है। भागवतधर्म प्रतिपादक गीता १०२२ में सामवेद 
को श्रेष्ठ वेद माना गया है। वेष्णवमतों के अनुसार गीतपुर्वक भजन श्रेष्ठ साधन 
है, और सामवेद गीत का आकरस्थल है। वेष्णवों की दृष्टि में नारद श्रष्ठ 
बेष्णव हैं। सामविधान ब्राह्मण की बंशधूच्ची (२३९३) में तारद का नाम पढ़ा. 
गया है। इस प्रकार यह देखा जाता है कि वेष्णव-परम्परा में सामवेद का घनिष्ठ 
सम्बन्ध है। 
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चतुथ परिच्छेद 
अथवंबेद 





अथवे शब्द और उसका अर्थे---अथवंन्‌ पुंछिग शब्द है, जो वेद-विशेष का 
वाचक है। पुराणों के “अथर्वा च नवश्याम:” (प्रभास क्षेत्र० ३३२७) “अथर्वाणमपि 


पठन्ति” (घर्मारण्य० ३६।६-७) अथर्वाणं द्विधा कृत्वा (वायु० ६१४९) आदि " 


प्रयोग इस पुंलिंग शब्द के अनुसार हैं। अथवेन्‌ शब्द को नकारान्त मान कर हो _ 
आथर्वणी श्रुति: (अग्नि० १५, विष्णु० ६५१६५) आशथरववेण: विधि: (ब्रह्माण्ड० 
२।१२॥१) आशथर्वेण मन्त्र' (नागर० ६०२-३) इत्यादि प्रयोग उपपन्न होते हैं। 
अथर्ववेदवित्‌ अर्थ में आथर्वण' पद मिलता है (भविष्य० ब्राह्म ० १८।१२) । 
यद्यपि अथव॑ंन्‌' ही वेद नाम है, परन्तु कभी कभी स्वार्थ में अणू' प्रत्यय कर 
आथवेण' प्रयोग भी किया गया है। आशथर्वेण-शब्द की सिद्धि हरदत्तकृत आप- 
स्तम्ब-धर्मसूत्रटीका में द्रष्टव्य है। इसी प्रकार आधथर्वण' शब्द पर वैद्यनाथ 
पायगुण्डे ने भी छाया टीका में विचार किया है। उनके मत के अनुसार अथर्वा 
द्वारा प्रोक्त वेद आथवंण है, इस वेद के अध्येता आथर्वणिक हैं और आथर्वणिकों का 
आम्नाय आथर्वण कहलाता है। अथर्वा (अथर्वन्‌) एक ऋषि का नाम है (शंकर 
कृत छान्दोग्य उपनिषद्‌ भाष्य ३३४॥३) । तैत्तिरीय उपनिषत्‌ ८।२ भाष्य में 
सायण ने भी अथर्वा ऋषि का उल्लेख किया है। अथर्वा द्वारा दृष्ट या संकलित 
होने के कारण इस वेद का नाम भी आथवंण' या अथर्वा (उपचार प्रयोग ) हुआ 
है, ऐसा कहना सर्वथा संगत है ( त्रयीपरिचय, पृ० २१-२२ ; अथर्ववेदभाष्य- 
भूमिका, पृ० १२१-१२२) । "पे 





१. अथवेंणा प्रोक्तमधोयते ये ते आथर्वंणिका:। वसन्तादिज्यष्ठक्‌, तेषाँ 
समास्नतायः। आथववंणिकस्येककोपइच आथर्वेंणः (आ., ध. घु. २११॥२९११२ 


. की उज्ज्वला ठीका)। 


२. अथवबेणा ऋषिणा प्रोक्‍्तो वेद आयथवेंण:। अजश्विति प्रकृतिभावः। तम- 
थीयते आयवंणिकाः। वसन्‍्तादित्वात्‌ ठक तेषासमास्ताय आथर्वणः, आथर्वणि- 
कस्येत्यण्‌ इकलोपदचेत्यथं: (छायाटीका पु० ६५) । 











४ 


१८३ 


पुराणों में कहीं कहीं अथरववेद के लिये अकारान्त अथर्व' शब्द आया है 
(वराह० ३९।५४) , परन्तु यहां भी अथर्वा' पाठ की कल्पना की जा सकती है। 
वस्तुतः अकारान्त अथवे' शब्द भी है'-.अथवंशब्दो5्कारान्तो नान्‍्तइच' (मुण्डक 
उप० के शांकरमाष्य की नारायणकृत टीका १११) । पद्म० ५३ १॥४३ में अका- 
रान्त अथवे' शब्द है। विष्णु० ५११३६ में ऋणग्वेदस्त्वम्‌.. .अथवे च॒ पाठ 
है। यहाँ तान्‍त नपुंसक अथव॑न्‌' पद प्रयुक्त हुआ है। परल्तु अन्यत्र ऐसा प्रयोग 
प्रायेण नहीं मक्ता। | “ हक 
'अथर्वा' शब्द अथवंवेदी ऋत्विक्‌ के लिये भी आता है-- अथ्थर्वा चोत्तरे- 
इजपत्‌” (प्रभास क्षेत्र ० २३११५, मत्स्य ० २६५२९ ) । कहीं कहीं इसी प्रसंग में 
“अथवंब्चोत्तरेज्जपत्‌” पाठ भी मिलता है. (गरुड० १४८।॥५३-५६), कहीं कहीं 
'अथर्वा' पाठ भी है (अग्नि० ९६।४३)। इन पुराणों के पाठ इतने भ्रष्ट हो 
गए हैं कि केवल दो चार मुद्रित प्रयोगों के आधार पर कुछ निर्णय नहीं किया 
जा सकता। 
'अथर्वा' नाम का निर्वेचन गोपथ ब्राह्मण में मिलता है (१।१।४) । निरुक्‍्त 
(१११८ ख०) में अथर्वा का निवंचन प्रकारान्तर से किया गया है। पुराणों में 
इस प्रकार का कोई निर्वेंचन नहीं मिलता । क्‍ 
अथर्ववेदपर्याय--अथवेवेद के कई पर्यायवाची शब्द पुराणों में मिलते हैं, जिन 
पर विचार करता आवश्यक है-- क्‍ 
अथर्वक--स्वार्थ में 'क' प्रत्यय से निष्पन्न अथर्वक' पद अग्ति० २७१।८ में 
मिलता है। ब 
' ब्रह्मवेद--यह शब्द वायु ० ६५।२७ और ब्रह्माण्ड० २।११२६ में मिलता है। 
पुराणों के अतिरिक्त मुण्डक उपनिषद्‌ (१।१५ पर दीपिका टीका में दशित 
पाठान्तर) आदि में भी यह शब्द प्रयुक्त हुआ है। गोपथ० १।२।१६ में तथा अथर्व- 
प्रातिशाख्य के आरम्भ में भी ब्रह्मवेद' शब्द प्रयुक्त हुआ है। इस वेद का यह नाम 
जह्या' (ऋत्विऋ) द्वारा व्यवहृत होने के कारण पड़ा है--यह कहा जा चुका है। 
ब्रह्मश्ान-प्रतिपादक मन्त्र इस वेद में अनेक हैं, इस दृष्टि से भी इसे ब्रह्मगेद कहा 
जाता है--ऐसा कहना भी संगत हो सकता है (अथर्ववेदभाष्यभूमिका, १० 
१२२।) ३ 
अरथर्वाज्धिरस--यह शब्द पुराणों में बार-बार व्यवहृत हुआ है। यथा-- 





... ३. बेदवाची अकारान्त अथर्वे-दाब्द प्रचलित कोझों में नहीं मिलता) सोनि- 
घर विलियम्स कोश में यह शब्द संकलित नहीं हुआ है। द 


ह] 
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१८४ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


भाग० ६।६।१९, १।४२२ गरुड० १॥९४।२७ इत्यादि। स्मृतियों में भी यह 
प्रयोग है (याज्ष० (४४) | 

कहीं कहीं अकारान्त अभथर्वाज़िरिस' शब्द मिलता है (गरुड० १॥२०५। 
४१) । अकरान्त पाठ का अर्थ होगा अथर्वाज्िरस्‌ से युक्त या अथव॑त्रेदान्तगंत 
सृक्‍त'। सकारान्‍्त पाठ का लक्ष्य वेदनाम विशेष या मन्त्र प्रकार-विशेष है। 
पुराणों में इस विषय में कद्ी-कहीं भ्रष्ट पाठ भी मिलते हैं। 

अथर्ववेद के लिये अथर्वाज्िरस्‌ पद क्यों प्रयुक्त होता है--यह विशेषत: 
विचारणीय है। ऐसा प्रतीत होता है कि इस वेंद में अथर्वेसंकलित मन्त्र (जो 
शान्तिकारक हैं) के साथ अज़्िरस्‌ दृष्ट मन्त्र भी हैं (जो अभिचारिक'" हैं), अतः 

. दोनों ऋषियों के नाम के अनुसार यह नाम पड़ गया है। पुराणों की कुछ उक्तियों से 

भी यह द्वि-नामवत्ता सिद्ध होती है। छिग० २।१७।१६ में अथर्वेण:, . ,चाजड़िरसां 
मन्त्र:” कहा गया है। उसी प्रकार लिंग० १॥२६।२६ में “अथवंवेदानां अज़िरसां 
सच पाठ है। 
... इस विपय में याज्ञवल्क्यस्मृति १३, १।४४ की वीरमिन्रोदय व्याख्या द्रंष्टव्य 
है। शंकर ने स्पष्टतः अथर्वाज़िरस: की व्याख्य। में “अथर्वणा अज्धिरसा च॑ 
दृष्टा मन्त्रा अथर्वाज्िरस: कहा है (छान्‍्दोग्य उप० ३॥४॥३ भाष्य) | आज़िर- 
संकल्प में पटकर्म (मारण, उच्चाटन आदि) सविस्तार वर्णित थे। नारदीय० 
में कहा गया है--आजडिरसे कल्पे पटकर्माणि सविस्तरम्‌ अभिचारविध।नेन 
निर्दिष्टानि स्वयम्भुवा” (१॥५१।७)। अथवेवेद (अथर्वाज़िरस) का जो अथर्वे- 
दुष्ट अंश है वह शान्तिपुष्टिकर्मयुक्त है। सम्भवतः ब्रह्मश्ानपरक अंश भी अथ- 
वाँश में ही है; परन्तु अभी यह निर्णय सन्दिग्ध है। अथर्ववेदीय प्रत्यज्ि'रस- 
मन्त्र (जो अद्धिरस्‌-विरोधी है) शान्तिकर है (हरिवंश० १॥३॥६५ की नींल- 
कण्ठी टीका ) 

अथर्वा और अज़िरा: सम्बन्धी कुछ विशिष्ट बातें पुराणादि में मिलती हैं। 
मत्स्य ० ५११० में “भूगो: प्रजायताथर्वा अज़िराथवंण: स्मृत:” कहा गया है, हा य 
अतः 'भृगु-अथवंन्‌-अज्ि रस'--यह संबंध पिता-पुत्र-क्रमानुसार है। भूगओं और... 











४. अथवेवेदीय जो मन्त्र अड्िरोदृष्ट नहीं हैं, वे शान्तिकर हैं (हरिवंश० कि 
१३१६५ नीलकण्ठी टीका) । आओ 
हे ५. द्र० सनु० ११३३३ की सेघातिथि कुल्लूक टोका। 
ही यह वाक्य अग्निसम्बन्धी है, अतः अथवंसंग्राहक ऋषियों से इसका वास्त- 
बिक संबंध सिद्ध नहीं होता है। इस उल्लेख घर विचार करने से अथवंसम्बन्धी 








अथवेंबेद ..... कह है .. श्टप्‌ 


अज़िरसों का घनिष्ठ साब्निध्य महाभारत की कथाओं और वंशावलियों में प्रति- 
बिंबित होता है--यह डा ० सुकथनकर जी का मत है। [डा० वासुदेवशरण अग्न- 
वाल द्वारा हिन्दी में अनूदित सुकधनकर जी का लेख--भूगुवंश और भारत, वैदिक 
धर्म, वर्ष २२, अद्धू ४ में प्रकाशित | । है 

इस विषय में अन्यान्य प्रमाण भी हैं। ते ० ब्रा० ३॥१२॥5। ६ में 'अथवेंगाम 
ज़्िरसां प्रतीची” कहा गया है, जो दोनों के मिलित स्वरूप को बतलाता है। 
सम्भवतः कभी अथर्वकृृत भाग और अज्िराश्झत भाग पृथक दवाई भी थे, इसी 
दृष्टि से गोपथ ब्राह्मण के एक ही प्रकरण में आथ बग: वेदोउभवत्‌” और आज़ि- 
रसो वेदो5भवत्‌” वाक्य मिलते हैं (११५, १।१॥८ ) । पूर्वोक्त दोनों ऋषियों ढारा ._ 
दृष्ट चतुर्थवेदगत मन्त्र अरथर्वाहृगिरस्‌ कहलाते हैं--यह सायण को भी अनुपत द 
है (तै०आ० टीका 2२) । शतपथ० १३।४।३।२ में मी अथर्ववेद और आहडिंग- 
रस वेद का पृथक्‌ पृथक्‌ उल्लेख है।* द 
, . उद्योग पवव में कहा गया है कि अहूगिराः ने अथवेवेदमन्त्र से इन्द्र की पूजा की 
और बाद में इन्द्रदत्त वर के कारण अथर्ववेद अर्थर्वाज्िरस्‌ नाम से प्रसिद्ध हुआ. 
 (१८।४-८) | इससे भी अनुमान होता है कि शान्तिपुष्टिका रक अथवेवेद के साथ 
अद्धिरा: द्वारा प्रोक्त अभिचारभाग बाद में जोड़ा गया है। अथर्वाज़िरसू-ताम 
में अथर्वा का साव॑त्रिक पूर्वेतिषात भी सम्भवतः इस तथ्य की ओर इंज़ित 
करता है। 5 द 
 आज़्लिस्सी संहिता भाग० १शाहापरे में उल्लिखित है। उसी प्रकार 
>अर्थर्वाज्भिरसी श्रतिः शब्द मनु० श्शरेरे में मिलता है। यहाँ अथर्ववेदगत 
आज़िरसी श्रुति” इस अर्थे में यह शब्द त्रयुतत हुई है।' द 





कोई गुप्त रहस्य प्रकट हो सके इस संभावना को ध्यान में रखकर विद्वानों के 
ध्यानाकर्षण के लिये यह छूचना दी गई है। 

७. तै० उप० २३ गत “अर्थर्वाहगिरसः पुच्छ प्रतिष्ठा” वावय की व्याख्या 
में शंकर कहते हैं-- अथर्वाज्िरसा च दृष्टा सन्‍त्रा ब्राह्मणं च दास्तिकपौष्टिकादि- 
प्रतिष्ठाहेतुकमंप्रधानत्वातू शंकर ने ब्राह्मण का भी अल्तर्भाव किया है; परन्तु 
पूर्वोक्त बुहदारण्यक-गत इंस शब्द की व्याख्या में मन्त्र का ही उल्लेख है। शंकरा- 
सन्‍द की दीपिकाटीका में भी बाह्मणों का अन्तर्भाव स्वीकृत हुआ है। 

. ८. प्ेघातिथि कहते हैं--आथर्वणवेदे येडमिचारप्रकारः श्रुतास्‍्ते क्तंव्याः 
इत्यथें:. . . .अथवबा अभिचारश्तयो5यर्वाज्िरसशब्देनोपात्ताः । कुल्लूक कहते 


हैं--- अथवंवेदे आड्िरसीः दृष्टाभिचारश्रुतीः . « « !]्‌ 


च्छ 





हा 
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चतुर्थवेद--अथवंबेद के लिये यह शब्द कहीं कहीं प्रयुक्त मिलता है (नागर० 
२०१।१३-१८ ) । वेदक्रम प्रकरण में इस पर विचार द्रष्टव्य है। 

अथवंबेद का स्वरूप--वायु० ६०।२७, ब्रह्माण्ड० २॥१।२६ में अथवेंबेद 
(बह्मवेद ) की घोर हृत्याविधि से युक्त तथा प्रत्यज्धिरस-योग से द्विशरीरशिरा:” 
ऐसा कहा गया है (ब्रह्माण्ड० में कृत्वाविधि' पाठ है, जो अ्ष्ट है) । 

उपर्युक्त विवरण अथर्ववेद के स्वरूप को सम्यक रूप से प्रतिपादित करता है। 
अथर्वा में घोर कृत्याविधि (अभिचार) है, यह प्रसिद्ध है। अथर्वा के इस स्वभाव 
के कारण ही अथर्तव॑वक्‍ता सुमन्‍्तु का विशेषण दाहण' दिया गया है (भाग० १॥४ 
२२, द्र० श्रोधरी टीका ) । अथव॑ वेद का जो भाग अज्ड्िरस्‌-दुष्ट है, वह अभिचार 
प्रयोजक है--यह प्रसिद्ध है (याज्ञ ० स्मृति श।४४ वीरमित्रोदय)। नागर० 
२०२।१७ में अथर्ववेदे तज्चोक्त कर्म चेवाभिचा रिकम्‌” कहा गया है। इस प्रकार 
के वाक्य अन्यत्र भी मिलते हैं जो अथर्व वेद के एक विशिष्ट विषय को विज्ञापित करते 
हैं। अथर्व-अंश के आभिचारिक स्वभाव के विषय में मन्‌ ० ३१ की कुल्लूकमेघा- 
तिथिटोकाएंँ भी द्वष्टव्य हैं। आथर्बग अभिचारह्ृृत्यादि के विषय में पुराणों में 
अनेक उदाहरण यत्र-तत्र मिल जाते हैं (नागर० ६०॥२-३, १७०।१-२ वासन० 
५१।१५, इत्यादि) 

प्रत्याज्धि रसयोग' का ताटये है---अभिचार का प्रतिविधान अर्थात्‌ शान्तिपुष्टि 
आदि। शान्ति-पुष्टिकर्म अथर्वत्रेदीय हैं, ऐसा वैदिक सम्प्रदायों में प्रसिद्ध है। 
प्रत्याज्ध रस-मन्त्र शान्तिकर है, यह हरिबंश० १।३।६५ की टीका में वीलकण्ठ ने 
भी कहा है। प्रत्याद्धिरा: मन्त्र आथर्वण हैं, यह देवबोब ने महाभारत-टीका में 
कहा हैं (उद्योग० ३७।५४)। 

अथवंबेद में दो विरोधी तत्त्व हैं, और इसी दृष्टि से इस वेद को द्विशरीर- 
शिरा:' कहा गया है--ऐसा प्रतीत होता है। 

अथर्ववेद--शतकल्प, शतशाखः---ब्रह्माण्ड में पिप्पलछाद ऋषि को लक्ष्य कर 
कहा गया है कि यह ऋषि शतकल्प-शतभेद आथवबंण वेद को नवधा और पञूचकल्प 
बनाएगा (ब्रह्म ० ४८।२३ ) । नागर० में भी शतकल्प-शतभेद अथर्व॑वेद को नवशाख' 
और पव्वकल्प बनाने का उल्लेख है (नागर० १७४।५०-५२ ) । इन वाक्यों का 
तात्पर्य विचार्य है। ऐसा जान पड़ता है कि अथर्वेतेद का कोई एक अति प्राचीन रूप 
था, और बाद में उसका नूतन संस्करण किया गया था। प्राचीनतर अथर्वा के शत- 
कल्प एवं शतभेद (>-शाखा ) थे और बाद में पञअचकल्प और नवभेद (5-शाखा ) 
बनाए गए हैं। इन पण्ज्वकल्पों के विषय में आगे विचार किया जाएगा। 

ऐसा प्रतीत होता है कि कभी अथवंबेद का प्रथम संग्रह अथर्वा ने किया था 
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और बाद में अज्धिरस्‌ ने। शान्तिपुष्टि और अभिचार भी विभिन्न स्रोतों के विषय 
हैं, अत: अथव॑वेद की धारा में कई प्रकार के परिवत॑त हुए होंगे, इसमें सन्देह नहीं । 
पुराण के उपर्युक्त बचनों से भी अथर्वेबेद की ऐसी ही स्थिति ज्ञात होती है। 
अन्य वेदों से अथवंवेद का वेशिष्टयः--यह एक महत्त्वपूर्ण विषय है। नागर० 
के २०२ वें अध्याय में इस विषय में प्रइनोत्तरपृर्वक विचार किया गया है। अन्त 
में यह निर्णय किया गया है कि ऋग्यजु: सामवेदनिष्पाद्य अग्निष्टोमादि यज्ञ 
पारत्रिक' (परछोक में फलदायी) हैं, ऐहिक नहीं है। अथर्ववेद में आभिचारिक 
कर्म है, अत: यह लोकहितकारक बेद हैं (२०२।१६-१८) । अथर्वबेद में बहुलतया 
दृष्टप्रयोजन कर्मों का प्रतिपादन है, ऐसा पूर्वाचार्यों ने कण्ठतः कहा है (याज्ञ० 
१।३ की वीरमित्रोदय टीका)। अथवंबेद वस्तुत: यज्ञ में अनुपयुक्त है और 
लोकोपयोगी शान्तिक-पौष्टिक-आभिचारिक कर्म के प्रतिपादक होने के कारण 
अन्य वेदों से यह विलक्षण है--यह मधुसूदन सरस्वती का न्याय-दृढ़ मत है 
(प्रस्थानभेद पृ० १४) | अथर्वा का उपयोग ज्योतिष्टोमादि पारछौकिक कर्मों 
में नहीं होता, यह मेबातिथि और कुल्लक दोनों ने ही स्पष्ट रूप से कहा है (मनु- 
स्मृति ३३१ की व्याख्या)। वन० २५१२४ की टीका में नीलकण्ठ ने एतादुश 
आशथरव्वेणिक कर्म का उल्लेख किया है, जो वेदत्रयी से नहीं किया जा सकता। इस 
प्रकार वेदत्रय से अथर्वा की विलक्षणता स्पष्ट हो जाती है। 
| वेदत्रय से अथर्वेवेद के पृथक्करण के विषय में वेदिकग्रन्थों का साक्ष्य भी 
. अवलोकनीय है। गोपथ० १॥३।२ में कहा गया है कि तीन वेदों से यज्ञ के एक पक्ष 
का संस्कार किया जाता है और ब्रह्मा मन से अन्य पक्ष का संस्कार करता है। 
ऐतरेय ब्राह्मण ५॥५।३ में भी यह दृष्टि मिलती है। इस प्रकार यह देखा जाता है 
|... कि प्राचीन कालसेही अन्य वेदकी अपेक्षा अथर्व वेद का पृथक्‌ वैशिष्ट्य माना _ 
द जाताथा।.. 
इस विषय में यह स्पष्टत: ज्ञातव्य है कि अथवेवेद के साथ दरशोंपूर्णादि श्रौतकर्म 
का कोई वास्तविक सम्बन्ध दुष्ट नहीं होता। कमवगुण्यनिवारणार्थ अथववेदी 
ऋत्विक्‌ ब्रह्मा की सामान्य आवश्यकता मानी जाती है। आनुष्ठानिक क्रिया में 
ब्रह्मा का कोई योग श्रौससूत्रों में प्रतिपादित नहीं हुआ है। परन्तु ऐहिक-फलद 
शान्तिक-पौष्टिक कम, राजकर्म, तुलापुरुष एवं दानादि कर्म अथवंबेद में ही 
प्रतिपादित हुए हैं। (अथव॑वेदभाष्यभूमिका पृ० १२२-१२३)। गृहकर्म का 
भी प्रतिपादन विस्तरशः इस बेद में ही है। इस प्रकार हम देखते हैं कि अथवंवेद 
का अपना विशिष्ट क्षेत्र है। द द 
अथर्व॑वेद के साथ शूद्रों का भी विशिष्ट सम्बन्ध प्रतीत होता है (आ० ध० 
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सू० २।११२९।११-१२)'। इतिहासपुराणपरम्परा का सम्बन्ध भी अथर्ववेद 
से माना जाता है (छान्दोग्य उप० ३।४१-३)। याज्ञिक परम्परा में अथर्व॑वेदी 
ब्रह्मा का स्थान कताकृत' माना जाता है। ये सब उदाहरण अथरव॑वबेदीय परम्परा 
को बहुमुखता और जटिलता के ज्ञापक हैं। 
अ्थर्वा का प्रतिपाद्यविषय--पुराणों में अथववेद से ब्रह्मत्व-सम्पादन' करने 
का बहुधा उल्लेख मिलता है (ब्रह्मत्व॑ चाप्यथत्रभि:, अग्नि० १५०।२५, विष्ण० 
३।४। १२, ब्रह्माण्ड १३४१८) | कहीं बह्त्वमकरोत यज्ञे वेदेनाथर्व णेन 
तु (वायु० ६०१८) भी कहा गया है। भाग० ३१२।३७ में अथवत्रेदीय प्राय- 
रिचत्त का उल्लेव् है। यह प्रायश्चित्त ब्रह्मा' नामक पुरोहित का है--यह पूर्वाचार्यों 
.. « का मत है (६० श्रीधरी टीका ) + ब्रह्मा” नामक अथव॑जेदीय पुरोहित के वैशिष्ट्य द 
.. के विषय में निरक्‍त (१।८ ख०) द्रष्टव्य है। ब्रह्मा के स्वरूप को दुर्ग ने टीका में 
स्पष्टतः समझाया है। ब्रह्मत्व में त्यी विद्या अन्तर्भत है यह मत शतपथ० 
११।४।२।७ में भी मिलता है। त्रयीवित्‌॒ तीन ऋत्विजों से पथक कर ब्रह्मा का 
स्थान पृथक्‌ रूप से क्यों निदिष्ट किया गया है--इस विषय पर पहले विज्ेचनः 
किया जा चुका है। है ॥ द 
अथवंबेद के पाँच कल्प--अथर्ववेद के पाँच कल्पों का उल्लेख पुराणों में 
मिलता है--नक्षत्र कल्प (नक्षत्र (दिपूजाविधि ), वेदकल्प (वैतानिक ब्रह्मत्वा- 
_दिविधि), संहिताकल्प (संहितादिविधि // आज्िरसकल्प (अभिचारादिविधि) 
और दान्तिकल्प (अश्वगज आदि अष्टादश महाशान्ति विधि कलपों के ये अर्थ 
विष्णुपुराण की श्रीधरी टीका के अनसार हैं)। वायु० ६१५४-५५, ब्रह्माण्ड ० 
१॥३५।६१-६२, विष्णु ० ३३६।१४ में यह विवरण है। 
नारदाय० १॥५१।२-७ में इन कल्पों के नाम और परिचय विद्यद रूप से मिलते 
हैं। यथा--नक्षत्रकल्प' (नक्षत्राधीश्वराख्यान )» विधानकल्प (वेदकल्प"-धर्मार्थ- 
काममीक्ष के लिये ऋगादि का प्रयोग), संहिताकल्प ( मन्त्र-ऋषि-छन्द-दे वता का 
निर्देश), आहृगि रसकल्प (अभिचार-विधान से छह कर्मों का निर्देश; छह कम ये 
हैं--मारण, मोहन, उच्चाटन, विद्वेषण, स्तम्भन और वशीकरण ) और शाष्ति 
कल्प (दिव्य-भोम-अन्तरिक्षोत्वातशान्ति ) । 
इन कल्पों के विषय में यह भी ज्ञातव्य है कि यद्यपि वायू-ब्रह्माण्ड-विष्ण ० में 
. यववद के श्रस्तग से इन कल्पों का उल्लेख किया गया है तथापि ये विषय अन्य बेद 
..._ ९. सा निष्ठा या विद्या स्त्रीषु शूद्रेबु च। आशथर्वणस्य वेदस्य शेष इत्यूपदि- 
 बान्ति।! द 
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के भी हो सकते हैं। अन्य वेदों में भी अभिचार कर्म है, यह प्रसिद्ध है। मनु० 
११३३ की व्याख्या में मेध।तिथि ने स्पष्टतः कहा है कि अथंव॑बेद में अभिचार की 
बहुलता है और अन्य वेदों में भी अभिचार सामान्यतया है। नागर० १६८३ धमें 
'सामवेदोक्त शत्रुवधकारक मन्त्रविधि” का उल्लेख मिलता है। नारद० में भी इन 
पाँच कलपो का उल्लेख केवल अथवंवेद के सम्बन्ध में नहीं है, बल्कि सर्वत्रेदसंबद्ध 
कल्पसूत्र के प्रसंग में है। 

भागवत में इन कल्पों के विषय में एक विचित्र बात कही गई है। इस पुराण 
के अनुसार नक्षत्रकल्प, शान्तिकल्प आदि आथर्वण आचार्यों के नाम हैं ( १२।७।४) | 
श्रीधर ने स्पष्टतः कहा है-- नक्षत्रकल्पादीनां कर्तारः तत्तन्नामभिष्ठच्यते”। यह 
मत अन्य पुराण में नहीं मिछता और वस्तुतः यह मत अयथार्थ है। 

विष्णुवर्मोत्तर (२।५।३-५, कहीं कहीं' 'चतुर्थो$छिः रसःकल१:” रूप शुद्ध पाठ 
के स्थान पर “चतुर्थ: शिरसः कल्प:” ऐसा अशुद्ध, पाठ उद्बृत मिलता है। ये 
इलोक अनन्तदेवकृत राजनीति-कौस्तुभ, पु० २५६ में उद्धत हैं) में पुरोहित का 
विशेषण पञचकल्पविद्येषज्ञ दिया गया है और यह भी कहा गया है ऐसे पुरोहित 
के रहने पर राजा के राज्यों में उत्पातों की शान्ति होती है। 

इन पञ्चकल्पों के विषय में नक्षत्रकल्पों वेतान:. . . इत्यादि (मीमांसा- 
वृत्तिकार उपवर्षाचाय * क्ृत) एक विशेष इलोक अथर्ववेदभाष्यभमिका में सायण 
ने उद्धत किया है (प० १३८) 

अथवंबेद और पुरोहितकर्म--अथवंबेद से पुरोहित (विशेषकर राजपुरो- 
हित) का सम्बन्ध माना गया है। अथवंवित्‌ पुरोहित द्वारा ग्रहशान्त्यर्थ होम 
भाग० १०।५३।१२ में कहा गया है। अथवंवेद का विषय प्रायश्चित्त है जो ब्रह्मा 
नामक पुरोहित करता है--यह भी भाग ० ३।१२।३७ (श्रीधरी टीका भी द्रष्टव्य 
है) में कहा गया है। राजा के पुरोहित अथर्न॑वित्‌ होंगे और प्रायश्चित्त कर्म करना 
उनका कार्य होगा--यह भी पुराणों का मत है, जैसा कि पहले कहा जा चुका है। 
सायण ने अथवंवेदभाष्य-भमिका में कहा है कि पौरोहित्य अथवं वित्‌ का ही कार्य 


«लक 


१०. इनका उल्लेख शाबर भाष्य ११५ में मिलता है। शंकर ने शारीरक 
भाष्य ३३३।५३ में इनके मत का उपन्यास किया है। सम्भवतः एक अन्य उपवष 
भी ये (द्र० #2 कतछकाव स्ध्या छृत [ए655 (0 $िक्ाइतला ऐ।ग05097 
पृ० १६७; ० गोपीनाथ कविराजकृत रत्नप्रभाटीका-हिन्दी अनुबाद की 
भूमिका, पृ० ११-१२)। 
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है। राजाभिषेक आदि कार्य पुरोहित के ही हैं। इस विषय में विष्णुयुराण का 
मत भी यहाँ उद्धत किया गया हैं (पृू० १२३)। 

अथवंवेदी का पौरोहित्य कर्म अन्य शास्त्रों को भी अनुमत है। कामन्दकीय 
तीतिसार (४॥३२) में पुरोहित के लिये अथव॑ज्ञता स्वीकृत हुई है। याज्ञवल्क्य 
स्मृति में अत्यन्त स्पष्ट रूप से पुरोहित देवज्ञं. .. कुशछम्‌ अथर्वाज्धिरसे” कहा 
गया है (१॥ ३१३)। अथंशास्त्रकार कौटल्य'' ने भी आपकदां देवमानुषीणां 
अथवे भिस्पायेदच प्रतिकर्ता रम्‌” कहा है (१९)। यज्ञवित्‌ ऋत्विक से पुरोहित 
का वैशिष्ट्य इन वाक्‍यों से जाना जाता है। 

अथवे-मन्त्र और जय--प्तायगकृत अथर्ववेदभाष्यभूमिका में स्कन्दपुराण के 
कमलालय खण्ड का एक वचन उद्बृत मिलता है (पृ० १२२) | यहाँ कहा गया है 

_किश्वद्धा से अथर्व मन्त्र का जपकारी मन्त्रार्थ के अनुरूप पूर्ण फछ को प्राप्त करता 

है। यह वाक्य महत्त्वपूर्ण है। अथर्वमनन्‍्त्र जय के लिये विशेष रूप से उपयोगी हैं, यह 
मत प्राचीनकाल में प्रसिद्ध था। काठकसं हिता के ब्राह्मण में ऋगादि-मन्त्र जन्य शंस- 
नादि के साथ अथवेमन्त्र जनित जप-क्रिग्रा का ही निर्देश मिलता है। (४०७) । 
वैदिक मन्त्रजप-प्रसद्भ में इस विषय पर पूर्वाचार्यों ने विशद विचार किया 
है। १३ 

अथर्ववेदोक्त अभिचार---अथर्व वेद से अभिचा रकर्म सिद्ध होते हैं--यह धर्मा- 
रण्य० ४९९ में कहा गया है। माके० १०२॥५ में अथव्े को घोरस्वरूप' और 
आभिचारिक' कहा गया है। अथवव॑वेद के विशेषण में जो 'क्ृत्यादिविधि से 
अन्वित' कहा गया है, वह भी इस तत्त्व का ज्ञापक है (वायु० ६५।२७, ब्रह्माण्ड० 
२।१।२६, यहाँ कृत्वा' पाठ के स्थान में क्ृत्या' होगा), क्योंकि कृत्या का सम्बन्ध 


११. सायणोद्धूत वाक्य विष्णु-पुराणगत वाक्य का संक्षेप है (द्र० विष्णु० 

३४१४) । सायण ने यहाँ अन्यात्य ग्रन्थों के वचन भी उद्धत किए हैं।.. 
. १२- यद्यपि कौटिल्य' शब्द बहुप्रचलित है, तथापि गोन्ननाम की दृष्टि में 

कोौटल्य' शब्द ही साधु है। इस विषय का विस्तत प्रतिपादन मैंने अन्यत्न किया 
है (इतिहास-पुराण का अनुशीलन, पृ० २८-३२) क्‍ 

१३. इस विषय पर डा० मंगलदेव शास्त्री का यह वाक्य महत्त्वपूर्ण है 
(अथवंवेद में) मन्त्र को बहुत ऊँचे स्तर पर रखा गया है। मन्त्र में स्वयं शक्ति 
है... .और इसीलिये उसका प्रयोग-उपयोग किसी वैदिक यज्ञ के आश्रय विना 
स्व॒तन्त्र रूप से भी किया जा सकता है, यह मौलिक सिद्धान्त ही अथर्ववेद की प्रमख 
_ विशेषता है” (भारतीय संस्कृति का विकास, भाग १,-प० ६६ )१ 















































अभिचार के साथ ही है। नागर० २०२१७ में स्पष्टतः 'अथर्ववेद में सब 
आशभिचारिक कर्म हैं' कहा गया है। 
अथवेवेद का यह अभिचार-प्रयोजक भाग जज्िरा: द्वारा दृष्ट है, यह पूर्वाचार्यों 
ने कहा है (याज्ञ० स्मृति १४४ की वीरमितन्रोदयटीका)। आज्िरस वस्तुतः 
अर्थवैवेद का एकदेश है, यह अन्यत्र इसी टीका में कहा गया है (१॥३)। सम्भ- 
वतः अज्िरा: के कारण ही बाद में अथवेवेद का लोक में सवंत्र प्रचार हुआ था, 
इसलिये अथर्वा के साथ अज्िराः नाम का संयोग भी बहुत्र मिलता है। भाग- 
वत में यह जो कहा गया है कि अद्धिराः और तत्पत्नी सती से अथर्ववेद (अथ- 
वाज़्िरस्‌ ) का जन्म हुआ (६।६।१९), यह भी पूर्वोक्त तथ्य का ज्ञापक है। 
अथर्ववेदोक्त शान्तिपुष्टि--अथर्ववित्‌ द्वारा ग्रहशान्ति करने का उल्लेख 
भाग० १०।५३।१२ में मिलता है। माके ० १०२।२ में अभिचार-शान्तिकर्म-युक्‍्त 
अथवंबेद का उल्लेख है। अथवंवेद के विषय के रूप में शान्ति-पुष्टि-अभिचार की 
सत्ता मीमांसकों को भी मान्य है। (द्र० कुमारिल कृत 'शान्तिपुष्टि . . . .'इत्यादि 
इलोक, अथर्वेवेदभाष्यभूमिका, पृ० १२३ में उद्धत) 
अंथवंवेद और राजा--पुरोहित की सहायता से राज-कार्य की सिद्धि करना 
अथवंबेद का मुख्य विषय है, यह नागर० १७४५० में कहा गया है । वाय७ ६०। २०, 
विष्णु० ३।४। १४ में अथवेंवेद के अनुसार राजकार्यनिष्पादन करने का उल्लेख है। 
सायणक्त अयवत्रवेदभाष्यभूमिका में इस विषय से संबद्ध कुछ वचन भी उद्धुत मिलते 
हैं, जेसे अभिषिकतो5थवंमन्त्रे: महीं भुझंक्ते ससागराम्‌” इत्यादि (१० १२३)। 
स्मृति आदि में भी यह विषय प्र तिपादित हुआ है, जैसा कि पहले दिखाया जा चुका 
है। दुर्गाचायं ने निरक्‍त टीका में स्पष्ट रूप से कहा है कि यतः शान्तिपौष्टिकरू 
आभिचारिक कर्मों में राजा पुरोहित को सबसे अग्रभाग में रखते हैं, अतः वे पुरोहित 
कहलाते हैं' (२।३ पा०)। पुरोहित का यह निर्वेचन सर्वथा समीचीन है। 
अथवेंमन्त्रों का अन्यान्य कर्मों में प्रयोग--पुराणों में कुछ विशिष्ट कर्मों कें 
लिये आथवंण मन्त्रों के प्रयोग दिखाए गए हैं। यथा--पृत्रोत्पत्ति के लिये आथ- 
वेण-मन्त्र का प्रयोग (देवी ० ६६२।३३ ), रौद्र आथवंण मन्त्र से स्वमांसहोम ( नागर० 
१५०२), आथवंण मन्त्र से शक्तिस्तम्भन (नागर० १७०।१-२), आथर्वण- 





१४, भाग०३२४१२४ में अथर्वा के साथ शान्ति का विवाह और उससे यज्ञ 
का विस्तार कहा गया है। यह वाक्य निद्चित ही अथर्वेवेदजन्य शान्तिकर्स 
का ज्ञापक है। यह यज्ञ श्रौत यज्ञ नहों, बल्कि गृह्माग्निसाध्य कर्म है। यज्ञ के 
साथ अथर्वा का संबंध भी है, इस विषय पर पहले आलोचना की जा चुकी है। 
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मन्त्रजन्य शोषणी विद्या से अगस्त्यकत्‌ क समुद्रपान (नागर० ६०।२-३), शत्रु- 
क्षय में आथर्वण मन्त्र का सामथ्यं (नागर० ३७।३७), अथवंवेदीय प्रत्याष्क़ि रस 
मन्त्र का शान्तिकरत्व (हरिवंश० १।३।६५ की नीलकण्ठी टीका ), अथवंमन्त्र से 
वेननूप की हत्या (प्रभास क्षेत्र ० ३३६।८६) , आथरव्वंण मन्त्र से दोक्षा (पुरुषोत्तम ० 
२८।१७) इत्यादि। है ््ि 

पुराणोक्‍्त अथर्ववितू--भूगु को अथर्व॑विधि” स्वरूप कहा गया है (अथ- 
वं्णां विधि: साक्षात्‌*--ब्रह्माण्ड५ २।३०।५१-५२ ) | अथर्ववेद को 'भृग्वद्धिरो- 
वेद' भी कहा जाता है। भूगुकुल के साथ अथर्वा का सम्बन्ध प्रसिद्ध है, इस विषय 
में डा० सुकथनकर जी का मत पहले उद्धत किया जा चुका है। भगविस्तार शब्द 
भी अथव॑-परिमाण के प्रसद्ध में मिलता है। अथर्ववेद के प्रणयन में भग और उनके 
वंशजों का घनिष्ठ सम्बन्ध था--यह स्पष्टतः विज्ञात होता है। नारदीय० १।८। 
६२ में वर्सिष्ठ को 'अथर्वनिधि” कहा गया है। सम्भवतः वसिष्ठ से अथर्ववेद 
का कुछ सम्बन्ध था, जिसका उल्लेख मल्लिनाथ ने किरातार्जुनीय-व्याख्या में किया 
है। क्ृतपदपञझ्क्तिरथवेगेववेद:” (१०१०) की टीका में सल्लिताथ ने कहा 
है कि अथर्वा वसिष्ठ के द्वारा अथवंवेद की पदानुपूर्वी (+>पदपाठ ) विरचित हुई 
है। वसिष्ठ द्वारा अथवंवेद का मन्त्रोद्धार हुआ है--ऐसा आगमवचन है। मल्लिनाथ 
के इस मत का मूल अन्वेषणीय है। 

अथर्ववेद और शोनक--बह्मा के मुख से अथर्रेवेद की उत्पत्ति के प्रसद्ध 
में शौतक का उल्लेख भविष्यपुराण में मिलता है (ब्राह्म० २।५२-५५ ) । सम्भ- 
वतः अथवंवेदीय शौनकशाखा की अत्यन्त प्रसिद्धि के कारण बाद में एसी कल्पना 
की गई है। 

अथवंब्रेद और एकविशस्तोम आदि---अथर्व वेद के प्रादर्भाव के साथ एक- 
. विश स्तोम, आत्तोर्याम यज्ञ, अनुष्ट्प्‌ छन्द और वैराज साम का उल्लेख कई पुराणों 
में मिलता है (विष्ण० १।५।५५, शिव० ७। १२६१-६२, ब्रह्माण्ड० १।८।५३, 
कूर्म० १७६०) । इस पर प्रथमाध्याय में विशद विचार किया गया है। 
अथवंबेद का उपवेद--भाग० ३।१२।३८ में स्थापत्य को अथरव॑वेद का 
_ उपवेद साना गया है। इस वेद का उपवेद आयववेंद है, यह मत आयुर्वेद ग्रन्थ में 
प्रसिद्ध है। (सुश्रुतसंहिता सूत्रस्थात १६, काश्यपसंहिता पृ८/४२) | गोपथ० 
॥३। ४ में येडथर्वाणः तद्भेषजम्‌” कहा गया है, जो अथर्ववेद को चिकित्सा-विद्या के 
.. १५. यह घटनों दाशनिक समाज में भी प्रसिद्ध थी। पाताऊंजलू योगभा 
४१० में इसका स्मेरण किया गया है।... क 























अ्ंवबेद हक के ४2 कि .. १९३ 


मूल के रूप में सिद्ध करता है। अथर्ववेद में अनेक मैषज्य-सूक्त हैं तथा रोगनाशार्थ 


अनेक उपाय भी कहे गए हैं। इस प्रकार यदि अथवव॑वेद का उपवेद आयवेंद माना 
जाए तो यह समीचीन ही है।** 


स्थापत्य को अथव॑वेद का उपवेद मानने का कारण भी स्पष्ट है। स्थापत्य- 


क्रिया का सम्बन्ध द्विज-बाह्यों से है और अथव॑वेद का सम्बन्ध भी द्विजानष्ठेय 


श्रौतयज्ञ से पृथक गृह्यादि-कर्मों से ही है। आपस्तम्ब धर्मंसूत्र (२।११।२९।११- 
१२) में स्पष्टतः कहा गया है कि स्त्री और शाद्ों में निहित विद्या अथर्ववेद का शेष 





शूद्रपरम्परासंबद्ध सिद्ध करता है। सम्भवतः इसी दृष्टि से स्थापत्य को अथवंवेद 
का उपवेद कहा गया है। स्थापत्य का सम्बन्ध राजाओं से ही हो सकता है, और 
राजकार्यार्थ अथवंवेद का उपयोग है--यह पुराणों में कहा गया है (नागर० 
१७४।५ ०.) । इस दुष्टि से यदि “स्थापत्य का मूल अथवंवबेद में है, ऐसा कहा गया 
है, तो वह असंगत नहीं है।* 

अथवं सम्बन्धी एक विधि:---बअ्रह्माण्ड० २।१२।१ में कहा गया है कि देव और 
पितृगण अन्योन्य-नियत हैं, यह आथवंण विधि है--ऐसा बृहस्पति ने कहा है। 
इस मत का मूल अन्वेष्टव्य है। द 





१६. अथंववेद के साथ औषध-रोग आदि के सम्बन्ध के लिये राजगुरु 
'कष्डित हेसराजदार्मा द्वारा लिखित काइयप-संहिता का उपोद्घात (पृ० ९-१२) 
द्रष्टव्य है । द क्‍ 
. १७. वेवीपुराण १०७४६ में अथर्वंवेद का उपवेद अर्थशास्त्र माना गया 
है। सम्भवतः अथवंवेद की लोकपरायणता ही इस घारणा का मूल है, क्योंकि अर्थे- 
शास्त्र विशुद्ध लौकिक विषय है। अथ्थंविद्या को वार्ताशास्त्र कहा जाता है (काम- 
पुत्र १३३१ टीका) और वार्ता लौकिक विद्या है, यह प्रसिद्ध है। चरणव्यूह में भी 
अथर्व बेद का उपवेद अर्थशास्त्र ही माना गया है (१० ४७)। अर्थशास्त्र में नीति- 
शिल्प-शस्त्र-विद्या का अन्तर्भाव है--यह महिदासवृत्ति में स्पष्टतः कहा गया है। 








। -यह वाक्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, व्योंकि यह वाक्य अथवंबेद को कथंचित 
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पञ्चम' परिच्छेद क्‍ रा 
_ विशिष्टमन्त्रसुक्तानुवाकादि-विवरण.. 





पूजा-ब्रत-श्राद्धादि के प्रसद्भ में पुराणों में अनेक वैदिक मन्त्र-सुक्तादि के 
द ः | 3 ०. कलर, उल्लेख किए गए है । इस प्रिच्छेद में इन सृक्‍तादिकों का परिचय पुराणोक्त 


विनियोगों के साथ) दिया जा रहा है। सुक्तादि के परिचय में स्मृति-बर्मसत्रादि 


की व्याख्याओं का अनुसरण किया गया है, क्योंकि इस पुराणोक्त सामग्री का आधार 









... वसतुतः स्पृत्यादि ही हैं। इस विवरण में विशिष्टनाम॒वाल्े मन्‍्त्रादि का ही परिचय 
की] दिया गया है, मन्त्रादिविनियोगसंबंधी विचार यहाँ नहीं किया गया। ,.. 
5, इस विवरण के सम्बन्ध में निम्तोक्त विषय ज्ञातव्य हैः... 














वेद में हैं। पुराणदर्शित सृक्‍्तादि के वैदिकवाहुमयगत आकरस्थलू के अनुसन्धान 
करने की चेष्टा सवंत्र की गई है। इस अनुसन्धान में वेदों की अनुक्रमणियाँ तथा 
धर्मेसूत्रादि के व्याख्याकार परम सहायक सिद्ध हुए हैं। कहीं कहीं सायणमहीधर 
आदि की व्याख्याओं की सहायता भी ली गई है (मन्त्र-सूक्तनामों की पहचान के 
लिये)। जिन मन्‍्त्रादिकों का परिचय पूर्णत: ज्ञात न हो सका, उनके लिये 

.. तादृश उल्लेख कर दिया गया है। क्‍ ५५ 
जिन सुकतादि के साथ सम्बद्ध वेद का नाम पुराणों में नहीं लिया गया, उत्त 
.. विवरण में भी सम्भाव्य वेदनाम का उल्लेख कर आकरस्थल के अनुसन्धान करने के 
लिये चेष्टा की गई है। कुछ सुक्तों का परिचय ज्ञात न हो सका। लिज्धू० शरण 
४ में उल्लिखित कपदिसूक्त' का परिचय अज्ञात है। ऐसे भी कुछ सूकक्‍्तनाम हैं 


नाम्नेकदेश-ग्रहण-न्याय' के अनुसार कल्पित किए गए हैं, जैसा कि. 




















। दिखाया जाएगा। नामैकदेश-ग्रहणन्याय' के प्रयोग में कहीं कहीं < 
' है। यतः पुराणों के व्याख्या-ग्रन्थ नहीं हैं. भागवत-विष्णु-लिज् 
। 'को.छोड़कर ), अतः विवक्षित सूक्‍्तनाम के परिज्ञान में क्वचित्‌ 

















_विशिष्टमन्त्रतुक्तानुवाकादिविवरण...... १५९५ 
अनेक मन्त्र एकाधिक वेदों में मिलते हैं। ऐसे स्थलों में यदि पुराणों में कण्ठ त 
वेदनाम नहीं कहा गया तो आकरनिद्देश में ऋग्वेदसंहिता को प्रमुखता दी गई है।' 
कुछ अनुवाक आदि एकाधिक संहिताब्राह्मण-ग्रन्थों में मिलते हैं, जहाँ किसी ए 
आकर ग्रन्थ का उल्लेख प्रायेण किया गया है। शुक्लूयजुवेद में भाध्यन्दिनसं हिता 
का और कृष्ण यजुर्वेद में तैत्तिरीयशाखा का ही उल्लेख प्रमुखरूप से किया गया 
है। यह सामान्‍य नियम है। द जा 
कुछ सुक्तनाम म्रष्टरूप से मुद्रित हो चुके हैं--ऐसा देखा जाता है । पुराणान्तर- 
संवाद से शुद्धनाम का निर्णय कर वही उदाहत हुआ है। अम्रष्टपाठ के आधिक्य के 
कारण कुछ स्थलों में प्रकृत नाम का निर्णय नहीं किया जा सका। लिखू० शरा 
४२ में होतारेणाथ शिरसा” पाठ है। होतारेण' शब्द का अर्थ अज्ञात है। यहाँ 
प्रकृत पाठ उत्तरेण” हो सकता है और उत्तर' का अर्थ होगा--उत्त रनारायण, 
जो माध्यन्दिनसंहिता ३१।१७ से आरब्ध होता है। यह भी पूर्ण सम्भव है कि 
यह अनुमान अयथार्थ हो और अन्य कोई मन्त्र या सुक्‍त यहाँ विवक्षित हो। 
... कुछ स्थलों में सक्‍्तादि के निश्चित लक्ष्य का निर्णय करना असम्भव ही प्रतीत 
होता है। भविष्य ब्राह्म ० २०२१० में 'उद्वर्तयेत्‌ ततो भानुं द्विपदाभि:” कहा 
गया है। द्विपदा के लक्ष्य भूत मन्त्र कौन-कौन हैं, यह अन्नात हैं। ऋकसंहिता में 
द्विददा ऋचाएँ हैं, इनके नैमित्तिक-गित्य-हप दो भेद भी हैं। कया यहाँ ये 
द्विददा ऋचाएँ अभीष्ट हैं, या. अन्य कोई ऋचा, यह निरचयेन नहीं कहा जा 
सकता। द कै ' द 
5, मन्‍्त्रादिनामों के विषय में भी कई ज्ञातव्य तत्त्व हैं। सूक्‍तों के नाम बहुधा _ 
देवतानामानुसार होते हैं (अग्निसृक्त, विष्णुसूक्त, इन्द्रसृकत आदि ) । देवीसूकत 
आदि कुछ ऐसे नाम हैं, जिनका नामकरण वैदिकपद्धति के अनुसार न होकर 
तान्त्रिक दृष्टि के अनुसार ही है। मन्त्रगत प्रथम शब्द या प्रमुख शब्द के आधार 
पर नामकरण दृष्ट होता है, नासदीय' अस्यवामीय' आदि नाम इसके उदाहरण 
हैं। पुराणगत कुछ सूक्‍्तनाम तो मन्‍्त्रादि में विद्यमान पद या पदसमूह परही 
आश्रित हैं, ऐसा प्रतीत होता है, यथा---अग्ने नय सूृकत” (अग्नि | 
२५९३६), “युञ्जत इत्यनुवाक तु” (अग्नि० ६६।२२)। कुछ मन्त्रतास 
_ मन्त्रभाव के आधार पर हैं (यथा मृत्युञझ्जय मन्त्र )। मन्त्रनामकरण की यह 
पद्धति पुराणों में भी दिखाई पड़ती है। पुराणगत मन्त्रविशेष का नाम सप्ताचिष्‌' 





१. ऋग्वेद की शाकलूसंहिता को सर्वप्राचोन समानता आधुनिक अनुसंधान 
पद्धति के अनुसार ही है, यद्यपि इससें भी संदय की संभावना है । 



































१९६. पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


|... है, जिसका परिचय हिस्टरी आँव धर्मशास्त्र, भाग ४, पु० ४५८ टिप्‌ू० १०२० में 
2 : द्रष्टव्य है। है 
एक सूक्‍तनाम के एकाधिक परिचय भी हो सकते हैं। गृह्यसृत्रादि में कुछ 4 
ऐसे मतभेद हैं, जो सम्प्रदायानुसार नियमित हैं। पुराणकार जिस शाखा का अनुयायी 
है, तदनुसार ही विवक्षित तात्पय॑ का निर्णय करना चाहिए, यद्यपि सत्र ऐसा 
निर्णय करना सम्भव नहीं है (पुराणकारकत्‌ कअवलूम्बित शाखा का ज्ञान न होने 
के कारण )। इसी दृष्टि से पुराणों में कहीं कहीं 'स्वगुहद्योक्तविधानेन” वाक्य 
. प्रयक्त हुआ है (भविष्य ० २।२।१९।१७७) । शाखा-भेदानसार सामभेद का एक 
_ उदाहरण भास्करकृत ललितासहस्रनामभाष्य (पृ० १४२) में मिलता है। 
सुक्‍तादि के परिचय में जो मतभेद हैं, शाखाभेद ही उसका कारण है--यह ज्ञातव्य 
रा है। सम्प्रदायभेद के अनुसार अनुवाकपरिमाण में भी भेद होता है, यह तैं० आ० 
ली १०।१ भाष्य के आरम्भ में सायण ने स्पष्टतः दिखाया है। रत 
पुराणों में ऋगादि चारों वेदों के विधान मिलते हैं (अग्नि० २५९-२६२ 
अ०, विष्णुधमं ० २१२४-१२७ अ०)। इनमें सृक्‍तादि के नाम प्रायेण आदिम- 
शब्दघटित ही दिए गए हैं। कुछ ऐसे सूक्‍त-मन्त्र हैं, जिनके स्वतन्त्र नाम प्रयुक्त 
हुए हैं, यथा--कौत्ससूक्त (अग्नि० २५९२३), रक्षोघ्न (अग्नि० २५९।३३) 
. मु पावमानी (अग्नि० २५९।७७), वैष्णवी गायत्री (अग्नि० २६०१८४) आदि। 
|... इनसुृकतों का परिचय भी तत्तत्‌ पुराण स्थलों में दिया गया है, अतः इस परिच्छेद 
ले में एतादृश सूकक्‍्तनाम संकलित नहीं हुए हैं। इन चार विधानों में उक्त सुक्‍्तादि 
में जिनके नाम ज्ञातव्य हैं, वे यहाँ संकलित हुए हैं। यहाँ विनियोगोल्लेखपूर्वक 
परिचय' मात्र दिया गया है (विनियोग की युक्‍्तता पर विचार यहाँ नहीं किया. 
जाएगा ) । द 
.. सृक्‍तादि-विवरण में जो विनियोगादि उल्लिखित हुए हैं, वे निदर्शनार्थ हैं। 
: पुराणों में एक ही प्रकार के वाक्य बहुत्र मिलते हैं, अतः सभी वाक्यों का संकलस 
न कर संक्षेप में कतिपय वाक्‍्यों का ही उल्लेख किया गया है। कोई भी विशिष्ट 
सत छूट न जाए, इस पर विशेष ध्यान रखा गया है। 
अग्नियुक्त--अग्नि की प्रसन्नता के लिये अग्निसकत-जप का उल्लेख नागर० 
/०।६५ में है। चूंकि यहाँ सूकत के किसी वैशिष्ट्य का उल्लेख नहीं किया गया है 
इसलिये यहाँ कौत सूक्‍त अभीष्ट है --यह निशचयपूर्वेक नहीं कहा जा 
अग्निदेवताक सूकत अग्निसूक्त'-पदवाच्य है। 
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मिलता है। अवमषंण जप का उल्लेख अनेक प्रसंगों में मिलता है, विशेषकर 
जल में खड़े होकर इसके जप का विधान प्रायः मिलता है। कर्म० २।१८।६६, 
२।१८।६८, नारदीय० १॥१४॥।३१, १।२०।३६, लिज्धु> १२५२०, अग्नि० 
१७५।२७ क्रादि पुराणों में अध्रमषंण जप का विशद उल्लेख है, तथा इसकी महत्ता. 
कही गई है। गरुड़० १॥५०।४५ में अधमर्बण के उल्लेख के साथ “आपो हि ष्ठा...” 
इत्यादि मन्त्रों का निर्देश भी किया गया है। स्मृतिधमंसूत्रों में यह सृक्‍त अत्यन्त प्रश॑- 
सित हुआ है (मनु० ११॥२५९-२६०, विष्णु धर्मसूत्र ५५।७)। यह ऋग्वेद का 
प्रसिद्ध सूकत है (१०११९०।१-३) । कर कप मुह 
अधघोर मन्त्र--शिवपूजा में इसका उल्लेख है (ब्रह्मण ५७।७-८, नारदीय० 
२।५५।१८-१९ )। यह अघोर मन्त्र कौन है, इसका कोई उल्लेख पुराणों में नहीं 
मिलता। तीर्थ-चिन्तामणि में यह मन्त्र निर्दिष्ट हुआ है (पृ० ८८), जो “ओम्‌ 
अघोरेम्यो घोरेभ्यो घोरतरेम्य: .. ...” मन्त्र है। यह मन्त्र मैत्रायगीसंहिता 
२।९।१० तथा तैत्तिरीय आरण्यक १०४५ में मिलता है। 
अपराजितादेवी सुक्त--कहीं कहीं इसे 'अपराजितासूक्त' भी कहा गया है। 
मू्ति-अधिवास में उत्तरस्थ अथर्वा द्वारा इस देवी के सप्तसूक्तों' का जप उक्त 
हुआ है (मत्स्य० २६५॥२९) | नीतिमयूख पृ० २५ में अपराजितमन्त्र कथित 
हुआ है। अथवंवेदीय कौशिकसूत्र १४॥७ की टिप्पणी इस' प्रसंग में द्रष्टव्य है 
प्र. 90.9 . भाग ३, पृ० ७५ की टिप्‌ू० ) । 
अप्रतिरथ--इत्यकल्पतरु के राजधर्मकाण्ड पु० ७ में उद्धृत ब्रह्मपुराणीय 
इलोक में यह नाम है। आश्वलायन गृह्य ३३१९२ के अनुसार अप्रतिरथ सूकत ऋण ० 
१०।१०३ है। वाजसनेयी संहिता १७३३-३४ भी (सभाष्य) इस प्रसंग सें 
 द्रष्टव्य है (प्र, 00. 5. भाग ३, पृ० ७५ की टिप्‌०)। हल 
अप्सुक्‍त--राजाभिषेक में अपू-दवत सूक्‍त का उल्लेख है (पुरुषोत्तम ० 
११।२७) | अप्देवत कोई भी सूक्‍त अप्सूप्क्त है, अतः यहाँ कौन सूक्‍त विवक्षित 
--यह अज्ञात है। धर्मंसूत्रों में ऋग्वेद १०।९।१-३ को अब्लिद्ध मन्त्र कहा 
जाता है। कहीं कही 'अबृदवततृच' शब्द भी व्यवहृत होता है। बौ० ध० सूत्र 
२।४।२ में अबूलिझुग” पद प्रयुक्त हुआ है। द 
अभय--हकंत्यकल्पतरु के राजधमंकाण्ड में ब्रह्मपुराणणत इलोक के रूप में 
यह उल्लिखित है। कौशिक सूत्र १६।८ के अनुसार यह अथवें० १९।१५ है। इस 
प्रसछग में ऋग्वेद ८।६११३ भी द्रष्टव्य है (सर 700 .8 .भाग ३, पृ० छ५ की 
टिपृ० ) | 
.. अध्वसुकत--अग्नि ० ५८।३२ में देवस्तपनविधि में अश्वसूकत का उल्लेख 
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है। नागर० में “अइवो वोढेति यत्‌ सृक्‍तम्‌” कहा गया है| १६५।३३ ) ; यहाँ अश्वती 
्थान्‍्तर्गत अश्वोत्पत्ति का प्रसंग है। यह ऋणग्वेदीय है क्योंकि नागरखण्ड में इसे 
चतु:षष्टिसमुद्भव” कहा गया है। ऋग्वेदपरिच्छेद में यह दिखाया गया है कि 
चतु:षष्टि' का अर्थ ऋग्वेद है। हक 

यह अश्वों वोढा. . .. ऋग्वेद में है (९॥११२॥४)। निरुक्त ९४ ख० 
में इसे अश्वदेवता-सम्बन्धी माना गया है। अश्वदेवताक एक सूकत ऋणगृ० 
११६३ में है तथा अन्य अश्वदेवताक सूक्‍त भी हैं। 

आयुष्य सन्त्र--कत्यकल्पतरु के राजधमंकाण्ड पृ० ७ में जो ब्रह्मपुराणीय 
इलोक उद्धत हैं, उत्तमें यह मन्त्र है। कौशिकसूत्र ५२१८ के अनुसार यह अथर्वे- 
बेद १३० सूक्‍त है (द्र० हिस्टरी आँव धर्मेशास्त्र भाग ३, पृु० ५७ की टिप्‌०) । 
इस मन्त्र के वि० म॒० में विनायक आप्ते जी का मत भी आलोच्य है (२8ए८१७ 
६7235 7॥7 पपला- सििपकों 5पतए 7 (7० 077ए4 50-६5, पृ० ३७--- 
३८)। 
.._ इच्द्रशुक्त--बह्म ० में इन्द्रतीर्थान्तर्गत इन्द्रस्तुति के रूप में इस सूक्‍त का नामतः 
उल्लेख है। यहाँ इस सूक्‍त के प्रथममन्त्र का भी उल्लेख मिलता है. (१४०।२२- 
२३)। यह ऋग्वेद २।१२ है। इसमें १५ मन्त्र हैं। बह वृचकत्‌ क इन्द्रसुक्त- 
जप का उल्लेख मत्स्य० १६५२४-२५ में है। इन्द्रदेवताक सूक्‍त इन्द्रसुक्तपद- 
वाच्य है। अल 

ईशानमन्त्र--शिवपूजा-शिवध्यान-शिवलिज्गस्तान आदि में इस मन्त्र को 
बहुधा उल्लेख पुराणों में मिलता है (क्में० २।१८॥९५, अग्नि० ५६।२९, लिझुगै० 
१२७।१८ आदि) | लिझछग० की शिवतोषिणी टीका में ईशानादि पांच मन्त्रों 
को याजुष मन्त्र कहा गया हैं। ये पांच मन्त्र तै० आ० १०।४३-४७ में कहे गए 
हैं। शिव० २।१११।५१ में “ईशानः सर्वेविद्यानाम्‌. . .. मन्त्र कथित हुआ है, 
तथा शिंव० ४।४२।२३ में इस मन्त्र को श्रुतिरेषा सनातनी” कहा गया है। 
.._कुम्भधुक्‍त--देवप्रतिष्ठा में उत्तरस्थ अथर्वा द्वारा इसके जप का उल्लेख 
है (गरुड़० १।४८।५३-५४)। सम्भवतः यहाँ प्रकृत-पाठ स्कम्भसूक्‍त' है जो 
अथर्व० १०।८ है। रस हा 
.._ कृष्माण्ड सनन्‍्त्र-- (क्श्माण्ड पाठ भी पुराण, धर्मंसूत्र और वैदिक ग्रन्थों में 
मिलता है ) । यजुर्वेदिकत्‌ क इसके जप का उल्लेख पुराणों में मिलता है (मत्स्य ० 
< 5 ९२॥१२९-१३२, ५८।३४, भविष्य० २।२१९।१७५-१८१ आदि)। 
.. यह ज्ञातव्य है कि कृष्माण्ड से क्रियमाण होम भी कृष्माण्ड पदवाच्य है (यज्ञ- 
तत्वप्रकाश, पृ० ५६) | कृष्माण्डहहोम-मन्त्र तै० आ० २।३-६ में द्रष्टव्य है। 











विशिष्टमन्त्रसुक्तानुवाकादि--विवरण द १९९ 


सौतमधर्मसूत्र की मस्करिटीका में “कृष्मण्डानि यद्देवा देवहेलनमित्यादीनि 
. थजूंषि” (१९।१३) कहा गया है। सायण ने कहा है--तृतीयादिषु चतुर्ष्‌ अनु- 
_ वाकेषु पापक्षयार्थ कृष्माण्डहोमाज्रुभूता मन्‍्त्रा उच्यन्ते” (तै० आ २॥३ का 
आरम्भ) । बोौधायन धर्मंसूत्र ३३११०११०, और वसिष्ठ धर्मंसूत्र २२१९ में कृष्माण्ड 
का निर्देश है (माध्यन्दिनसंहिता २०।१४ पर महीधर टीका द्रष्टव्य है) । 
गण--राजधमंकाण्डधृत ब्रह्मपुराणवाक्य में यह नाम उल्लिखित है. (द्र० 
का. 700. 8, भाग ३, पृ० छए्‌ की टिपू०)। प द है. 
“ शायत्री--कहीं कहीं सावित्री” शब्द भी प्रयुक्त हुआ है। पुराणों में गायत्री 
के विषय में विस्तृत सामग्री मिलती है। पुराणोक्त सामग्री स्मृतिशास्त्रवत्‌ ही है। 
विभिन्न क्रियाओं में गायत्रीमन्त्र के विनियोग पुराणों में सर्वत्र मिलते हैं (अग्नि० 
५८१३, ६०१०, १७५२५, मत्स्य० २६७।॥५, भविष्य ब्राह्म ० १३५।१४ 
आदि)। ट 
.. -विनियोग के अतिरिक्त गायत्री के विषय में पुराणों में कुछ विशिष्ट बातें मिलती 
हैं, यथा--गायत्री वेदमाता है (स्क० बेंकटा० १३।१२), वेद गायत्रीसम्भव है 
(मत्स्य ० १७१२४), त्रिपदा गायत्री (मत्स्य ० १७१२४), मन्त्रों में गायत्री की 
श्रेष्ठता (स्क० वेंकटा० ३३।३८) आदि। 
.. गायत्री और सन्ध्याक्रिया का सम्बन्ध तथा गायत्री माहात्म्य (गरुड़० १।३६- 
३७ अ० ), गायत्री के नानारूप (लिझुग ० ११२३ अ०, वायु० २३ अ० ), गायत्री- 
'जप और व्याहृति आदि विषय (कूर्म० २।१४।४७-५५) भी सविस्तार पुराणों 
में कहे गए हैं। मा 
प्रसिद्ध गायत्रीमन्त्र के अतिरिक्त विष्णु-शिव-गायत्री का विनियोग भी 
लडुग० २।४७।३ ०-३१ में कहा गया है। लिझ्ग ० २।४८ अ० में अनेक देव-देवियों 
के गायत्रीमन्त्र कहे गए हैं (शिव-गौरी-रुद्र-दन्ति-स्कन्द-विष्णु-लक्ष्मी-राधा 
। रुद्रगायत्री से ईशानध्यान कर्म ० २।१८।९५ में कथित हुआ है। 

: गायत्री की महिमा और विनियोग के:अतिरिक्‍त गायत्री मन्त्र की व्याख्या 
तथा (ईषत्‌परिवर्ततन के साथ) उद्धरण भी कई पुराणों में मिलते हैं। पद्म ० हा 
२७२२ १० में यह मन्त्र ईषत्‌ भेद के साथ उद्धत हुआ है। यहाँ इस मन्त्र को कृष्ण- 
_प्रक लगाया गया है। बृहद्धर्मपुराण के मद्भुलचारण में गायत्रीमन्त्र ईषत्‌ व्याख्या 














२ गण का तात्पर्य आयुष्यसूक्त' “सैबज्यसुक्त' आदि अथर्वेवेदीय सुक्त 
हो सकता है, क्योंकि 'घुकत' के स्थान पर गण दाब्द भी प्रचलित है (वेदिक 
अथर्वंबेद में अनेक हैं 
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के साथ वसन्‍्ततिलकछन्द में उदाहत हुआ है। यह व्याख्या वेष्णव दृष्टि के अनुसार 
की गई है--यह स्पष्ट है। गायत्री की विस्तुत व्याख्या अग्ति० २१६अ० में. 
मिलती है। है 
यह मन्त्र ऋग्वेद ३३६२।१० है। अन्यान्य वेदों में भी यह मन्त्र मिलता है 
(यथा वाजसनेयी संहिता ३।३५ आदि )। ह द 
- शायत्रीक्षिर--अग्ति० २१५४५ में इसका उल्लेख है। यह ते० 
१५ गत आपो ज्योतीरसोषमृतं ब्रह्म भूर्भवः सुवरोम्‌ ” मन्त्र है। द 
5. चमक--लिझग० १।२७।४१ में चमक से शिवलिझग-स्तान का उल्लेख 
| |. है। यह “वाजइच मे. . . “इत्यादि. अनुवाक है (द्र० माध्यन्दिनसंहिता १८ अ० 
|... और काण्वसंहिता १९ अ० )। सायणकृत चमकभाष्य में चमकान्तर्गत अनु- 
।....ै वाकादिसम्बन्धी विशिष्ट विवरण अवलोकनीय है (आनन्दाश्रम संस्क० रुंद्रा- 
। ध्याय के अन्त में ) के 
आह जातवेदा--यजुवित्‌॒कतुंक इसके जप का उल्लेख मत्स्य० ५८।३४ में तडा- 
गादि विधि के प्रसंग में मिलता है। सूययं-प्रतिमा-स्तान, सूर्यप्रार्थना और सूर्यपूजा 
में इस मन्त्र का बहुधा उल्लेख मिलता है (लिझंग ० १।२६।६, भविष्य ब्राह्म ० 
१३५३६) इत्यादि। भविष्य० २।२।१९।१७२ में जातवेदससूक्त का उल्लेख है 
(गुद्यवास्तुप्रतिष्ठादि में) और १७७ इलोक में जातवेदस्‌-सूकक्‍्त का परिचय भी 
दिया गया है (अग्ने बृहन्निति नवसुक्‍तं वे जातवेदसम्‌ ) । जातवेदा:देवताक मन्त्र या. 
सृक्‍त जातवेदा: कहलाता है। मत्स्यादि पुराणों में कौन सूक्‍त अभीष्ट है--यह 
' अज्ञात है। 
ज्योतिरत्नह्िण--यजुरवेंदी-कत्‌ क शिवपूजा में इसके जप का उल्लेख है 
_ (रेबा० ५१।४५) 
यह ज्योति ब्राहिण कौन है---यह निश्चित नहीं। यह किसी याजषब्राह्मंण 
.. का अंशविशेष प्रतीत होता है। यदि ऐसा न हो तो यहाँ ज्योति: और ब्राह्मण की 
.. दो पृथक्‌ पद मानना होगा। ज्योतिः का तात्पय॑उद्बयं तमसस्परि” मन्त्र है 
जो यजुर्वेद में (३८।२४) है (यह ऋणग्वेद में भी १५०१० है)। इस मन्त्र को 
. ज्योतिष्मती ऋक्‌ कहा जाता है। इस पक्ष में ब्राह्मण -न्यजुर्वेद का कोई भी 
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यह प्रसिद्धि है कि गायत्रीव्याख्याविवृति' नाम से इस अंश की एक... रे 
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ब्राह्मण--एसा अर्थ करता होगा। नीलकण्ठ कहते हैं--- ज्योतिदत्राहिाणे अन्नार्य 
पुरुष: स्वयं ज्योतिरिति” (शान्ति० १७४।५१ टींका)। “अत्नाय॑ पुरुष: . .” वाक्य 
...._ बृहदारण्यक का है (४॥३॥९)। सम्भवतः बृह॒दारण्यक का ४३ ब्राह्मण ज्योति- 
.... ब्रहिण पदवाच्य है क्योंकि इसके आरम्भ में कि ज्योतिरयं पुरुष:” प्रइन किया... 
गया है। जिस प्रकार मधुविद्या-निरूपणात्मक अंश मधुकाण्ड कहलाता है, 
बुहृदारण्यक के द्वितीयाध्याय का अंशविशेष) उसी प्रकार ४॥३ ब्राह्मण 
ज्योतिरत्राह्मण नामक हो सकता है। । आम 
..तत्पुरुष सन्‍्त्रः--लिझग० १॥२७।१८ में ईशानादि पांच मन्त्रों का निर्देश 
है; तत्पुरुष भन्त्र उनमें अन्यतम है (द्र० ईशानमन्त्र विवरण) । यह मन्त्र तै० 
आ० १०।४६ में है। रा गा मं 
त्रिणाचिकेतः--श्राद्धयोग्य ब्राह्मण के लिये त्रिणाचिंकेत' होना पुशाणीय 
श्राद्ध प्रकरणों में कहा गया है। विष्णु० ३३१५।१ की टीका में श्रीधर ने त्रिणांचि- 
केत का परिचय इस प्रकार दिया है-- द्वितीयकठिकंस्था: त्रयोडनुवाकाः: त्रिणाचि-- 
केता:, तदध्यायी तदनुष्ठाता च त्रिणाचिकेत:।” त्रिणाचिकेत के तीन अर्थ हैं--. 
(१) नाचिकेताग्निवित्‌ू, (२) नाचिकेताग्नि को तीन वार जलानेवालां, (३ 
'विरजा: नामक अनुवाक का अध्येता (द्र० हिस्टरी ऑब धर्मशास्त्र, भाग ४ पृ०: 
३८४) । कठ उप० १॥१।१६-१८ में नाचिकेतागर्नि-विवरण द्रष्टव्य है। 
त्रिमधु:--पुराणों में श्राद्धयोग्य ब्राह्मण के विशेषण में इसका उल्लेख हल 
सिलता है (कूमं० २।२१।४, विष्णु० ३४१५१) | धमंसूत्रों मेंभी यह मत स्‍्वी- 
कृत हुआ है (आ० ध० सू ० २७७। १७-२२) | श्रीधर स्वामी ने कहा है-+मधु- 
वार्ता इति तृचाध्यायी तद्वतदइच. .. . त्रिमधु:” (विष्णु० ३१५१ टीका )। 
ऋण ० १।९१।६-८ में प्रत्येक मन्त्र के आरम्भ में मधु” शब्द है, अतः ये' तीन मन्त्र 
जिमधु' कहलाते हैं। | पक 
त्रियम्बक सन्‍्त्र--शिवपूजा-शिवध्यान में इस मन्त्र का बहुधा उल्लेख मिलता... 
कमें० २१८।९४-९५, लिग० २५४॥१) | शिव० १॥२४।३४ में त्रियम्बक 
मन्त्र से भस्मधारण विधि कही गई है। लिग० में इस मन्त्र की विशद व्याख्या भी 
है (द्र० वेदव्यास्यापरिच्छेद) | तू >> 
मन्त्र ऋग्वेद ७॥५९२२, वाजसनेयिसंहिता ३६० में मिलता है। कहीं.“ 
कहीं इसको व्यम्बकमन्त्र' भी कहा गया है। इस मन्त्र का नामान्तर मृत्युझज्जय 
त्रिसुपणं--पुराणीय श्राद्धप्रकरण में श्राद्धयोग्य ब्राह्मण के विशेषण में. 
शब्द है (ब्रह्मण २१९६९, विष्णु० ३॥१५११ तथा अन्य पुराणों के 
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श्राद्ध प्रकरण )। शिव के साथ भी त्रिसुपर्ण मन्त्र का सम्बन्ध है; वामन० ४७।१२० 
में शिवस्तुति में त्रिसौपर्ण' पद प्रयुक्त हुआ है है। स्मृति और धर्मसूत्रों में भी 
इसका उल्लेख मिलता है। श्राद्धप्रकरण में कहीं कहीं त्रिसौपर्णपद प्रयक्त 
हुआ है (कूमें” रार्श४ड)।॥ न गा फू, 

गौतमधर्मसूत्र की व्याख्या में हरदत्त ने कहा है कि ऋक्‌०- ३०१ १४४-६ 
तिसुपर्ण मन्त्र है (१५।१८)। हरदत्त ने एक मतान्तर भी दिखाया है 
कि ते० आ० १०।४८-५० के तीन अनुवाक त्रिसुपर्ण हैं। तै० आ० १०४८ 
'का सायणभाष्य में भी यह मत है। श्रीधर ने विष्ण० ३।१५॥१ की व्याख्या में 
त्र० आ० गत वाक्य को ही त्रिसुपर्ण के रूप में माना है (मुद्रित पाठ भ्रष्ट प्रतीत 
होता है। ) की के ८ प्फ 

त्वरित भन्त्र--इस मन्त्र से शिवलिंग स्तान (लिंग १२७।४४) और रुद्र- 
अलिडगाभिषेक (लिंग १।२५॥३३) करने का उल्लेख है। 

यह यो रुद्र .....” इत्यादि मन्त्र है (शिवतोषिणी टीका)। तै० सं० 
५।५।९।९ में यो रुद्र ... इत्यादि एक मन्त्र है, पर चूँकि टीकाकार ने पूर्ण मन्त्र 
'का उद्धरण नहीं दिया, इसलिये टीकाकार का लक्ष्य यही मन्त्र है, ऐसा कहना 
'सहसा उचित नहीं जँचता। ते० आ० १०१८ के भाष्य में सायण कहते हैं कि 

१०१८-२० मन्त्र त्वरित रुद्र” कहलाते हैं, ऐसा मन्त्रकल्पों में प्रसिद्ध है। तै० आ० 
में उक्त मन्त्र टीकाका रदशित मन्त्र से पृथक्‌ है। रुद्राध्यायजपेष के रूप में इन 
न्त्रों का विनियोग भी है। 

: « देवीसुकत--देवीपूजा में इसका बहुधा उल्लेख मिलता है (शिव० पाप्श 
४७ ) । इस सूक्‍त से सुभद्रा देवी की पूजा (पुरुषोत्तम० २०।३१) करने का 
उल्लेख भी है। मार्क ० ९३॥६ में देवीसूक्तजपपूर्वक चण्डिकापूजा विहित हुई है। 
ब्रह्माण्ड० ३।४३।११-१२ में इस सूक्‍त से समातृक विद्यान्यास करने का उल्लेख 
है। यह ऋग्वेद १०१२५ है। सर्वानृक्रमणी के-अनुसार यह सूक्‍त आत्मदेवताक 
है; (वागाम्भुणी आत्मानं तुष्टाव)। 

... :हुपदा गायत्री--कूर्म ० २।१८।६९ में (जलूस्थ हो कर जप करने के लिये) 
इसका उल्लेख है। कहीं कहीं केवल द्रुपदा' शब्द ही प्रयुक्त हुआ है (अग्नि० 
५८।१२, कम ० २१८॥६६)। कूम० २।१८।७० में इसकी: यजूर्वेदीयता भी 
गई है) । 


विष्णुधर्मसूत्र ६४१८ र्‌४ में इसका निर्देश है। यह वाजूसनेयी संहिता 
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१।१७।३ का “यास्ते अग्ने ... ”, वाक्य है (द्र० हिस्टरी आँव धर्मशास्त्र भाग 
हे,पृ० छ५ की टठिप०)।  $ शा. 
नाचिकेत--ब्रह्म ० २१९।६९ (थश्राद्धप्रकरण) में इसका उल्लेख है। नाचि- 
केतज्न ब्राह्मण को श्राद्धाहँ माना गया है। तै० ब्रा० ३३२।७-८ में नाचिकेत अग्नि 
और नचिकेताः का चरित कथित हुए हैं। (द्व० त्रिणाचिकेत) 
नीलरुद्र--पुराणों में बहुधा इसका उल्लेख मिलता है। अथवंबेदी द्वारा 
(कहीं कहीं अथर्वा, अथर्वी या अथवं द्वारा भी) देवप्रतिष्ठा, देवपृजाधिवास, 
-मूति-अधिवास के संपादन में इसका उल्लेख मिलता है (गरुड० १४डंटा५३-५५5 
अग्नि० ९६।४०-४३ मत्स्य० २६५२४) | इस सूक्‍्त का विशेषतः उल्लेख शिव 
के साथ है। लिग० १।२७।४१ में शिवलिगस्नान में यह उल्लिखित है। यहाँ 
टीकाकार ने “"त्तीलरुद्र"|"अथवंवेदीय तत्तत्संज्ञक मन्त्र” कहा है। सम्भवतः 
_'रुद्रदेताक अथवेमन्त्रविशेष नीलरुद्र है। यहाँ कौन मन्त्र लक्षित है---यह अज्ञात है। 
पंञचब्रह्म मन्त्र--रुद्र लिकगा भिषेक, शिवलिडझुगस्नान आदि में इन मन्‍्त्रों का 
उल्लेख मिलता है (लिझग ० १।२५॥२४ की शिवतोषिणी टीका; लिझुग० १।२७। 
४५) । सद्योजात-अघोर-ईशान-तत्पुरुष-वामदेव को पुराणों में पठ्चब्रह्म” कहा 
गया है तथा इनके जो मन्त्र त० आ० १०।४३-४७ में हैं, उनको भी पञ्चब्रहमय 
“पद से अभिहित किया जाता है। सायण कहते हैं--- महादेवसम्बन्धिष्‌ पठचवक्त्रेषु 
मध्ये ...  (तै० आ० १०४३) । तथेव १०४८ के आरम्भ में वे कहते हैं 
इत्थ. . -पञ्ुचब्रह्म मन्त्रा उक्ता के मा 
--पयाजुष्क पथिसूक्‍त का उल्लेख राज्याभिषेक-प्रसंग में मिलता 
है (पुरुषोत्तम ० ११।४५)। | 
“इस सूक्‍त का परिचय ज्ञात नहीं है। शुक्लूयजु:-अतुक्रमणी (पू०.५१) में 
स्वस्त्ययनका रक' मन्त्र निर्दिष्ट हुआ है। यह माध्यन्दिनसंहिता ३॥३१- 
३ हैं। . 
पुरुषसुक्त--यह सूक्‍त वेदिक वाहमय में अत्यन्त प्रसिद्ध है। यह सूकत प्रत्येक 















] 0॥ 005) 


“बेद में है, यह अग्नि० २६३।४ में कहा गया है (एक तु पौरुषं सकक्‍त॑ प्रतिवेदद तु 


सर्वदम्‌) । पुरुषोत्तम ० २०३१ में जो त्रयीप्रसंगं यत्‌ सूक्‍तं पौरुष” कहा गया है 
वह चारों वेदों में इस सूक्‍त की सत्ता” को ज्ञापित करता है। धर्मेसृत्रों में इस 


-सूक्त की प्रशंसा उपलब्ध होती है (बौधायनधर्म सूत्र ३॥१०।१ ०) गौतमधर्म सूत्र 


डक 


१९।१३)। 


विभिन्न क्रियाओं में इस सूक्‍्त का विनियोग दिखाया गया है (अग्नि० २६३।५, 
पलिझुंग० १।२७।४३, गरुड० १॥५०।५८-५९)। उसी प्रकार बह वृच-यजुर्वेदी- 



































































२०४. पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 





सामग द्वारा इस सुक्‍त का जप बहुशः उल्लिखित हुआ है (मत्स्य० ५८।३३-३५,, 
मत्स्य ० २६५॥२६-२७, अग्नि० ९६।४०-४३, गरुड० १।४८।५३-५६ ) । 

.. विष्णु के साथ इस सूक्‍त का घनिष्ठ सम्बन्ध पुराणकारों ने दिखाया है. 
(गरुड० १॥५०।६१-६२, अग्नि० ५८।२७) । तथैव शिवपूजा में भी पुरुषसूक्त 
का उल्लेख मिलता है, पर ऐसा उल्लेख बहुत ही अल्प है (लिज़ु०- 
१।२७॥४३ ) । 

_यांज्ञिकक्रियाओं के विवरण के साथ भी इस सूक्‍त का निर्देश मिलता है। 
ब्रह्म ० १६१।२८ में इस विषय का एक प्रमाण द्रष्टव्य है। इस सृक्‍त में यज्ञ' शब्द 
का जो बहुधा प्रयोग है, उसके कारण ही ईदृश उल्लेख किया गया है, ऐसा स्पष्टतया 
ज्ञात होता है। 

पुरुषसूक्तान्तर्गत विभिन्न मन्त्र पृथक रूप से पुराणों में (ब्रतपूजायज्ञादिकर्मों 
में) स्मृत हुए हैं। सहस्रशीर्षा पुरुष:” मन्त्र अनेक स्थलों पर मिलता है (अग्नि० 

१।३८, मत्स्य ० ९३३४३ आदि )। उसी प्रकार “पुरुष एवेदं सर्वम्‌” मन्त्र भी 

स्मृत हुआ है (मत्स्य ० २६६।६२) 

यंह सूक्‍त ऋग्वेद १०९० है, जिसमें १६ मन्त्र हैं। माध्यन्दिन संहिता के 
३१ अध्याय में भी यह सूकत है। सामवेद ६१७-६२१ में पुरुषसुक्तगत कई मन्त्र 
मिलते हैं। अथवे० का १९।६ सूक्‍त पुरुषसूक्त है। यजुर्वेद में पुरुष सृक्‍्तानुवाक 
षोडशर्च (१६ ऋक ) है, उसके बाद की कण्डिकाएँ उत्तरनारायण' कहलाती हैं। 
अथवंवेद में १६ मन्त्र हैं; प्रत्येक वेद के पुरुषसूक्त की शब्दानुपूर्वी सर्वथा समान 
नहीं है। अष्टादशमन्त्रयुक्त पुरुषसूक्त की सत्ता भी मानी जाती है (छ.09. 8.. 
भाग ४, पृ० ५४३) । 

पुरूरवाः-उरव श्ी- पुक्त:--पुरूरवस्‌ -उवंशी के प्रसंग में पुराणों में ऋग्वेदीय 
१०९५ सूक्‍त की प्रतिध्वनि प्रायः मिलती है। भाग ० ९।१४।३३ में “प्राह सृक्‍त॑ 
पुरूरवा:” कहा गया है और उसके बाद वेदिक शब्दों का अन॒करण कर 
जाये।तिष्ठ तिष्ठ ... ” इत्यादि वाक्य कहा गया है। विष्ण० ४।६।३३ में “जायें 
ह तिष्ठ .. . .इत्यनेकप्रकारं सृक्तमवोचत्‌” कहा गया है। यहाँ ऋग्वेदीय सक्‍त ही 
लक्षित है, इसमें कोई संशय नहीं | हरिवंश० १।२६।३५-३६ में भी इस सूकत का 
संकेत है (जाये ह तिष्ठ मनसा घोरे वरच॑सि तिष्ठ ह. .. .)। यहाँ “एवमार्द 
सूवतानि कह कर वंदिक वाक्य को ही लक्षित किया गया है। नीलकण्ठ कहते 
हैं-- हये जाये मनसा तिष्ठ घोरे इति सृक्‍तादिमर्थतः पठति-जाये इति। हये” 
त्यस्थ व्यास्यानं वचसीति हये तिष्ठेति संबंन्धात्‌। जाये इत्यस्थां: संबद्े:- 
दिस्थत्वादाद्ुदात्ततम्‌ (|. 
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पैतकमन्त्र--ना रदीय० १२८।६५-६८ में इसका उल्लेख है। ऋण्‌० 
१०।१५।१-१३ पेतक मन्त्र कहलाता है। वाजसनेयी संहिता का ३५ वाँ अध्याय 
भी पिज्य है (३५।१ की उवट टीका ) 
पोष्टिक धुक्त--उत्त रदिक्स्थ अथर्वा द्वारा इसका जप मत्स्य० ५८३७ में. 
कथित है (तडागादिविधि में ) | पुतः मत्स्य० ९३।१२९-१४२ में ग्रहय॑ज्ञ में भी 
इसका उल्लेख है। पौष्टिक सूक्‍त वे सृक्‍त हैं जो हलप्रसारण, बीजवपन, वाणिज्य, 
वृष्टि आदि से संबद्ध हैं। अथर्ववेद का वृष्टिसकत (४१५) एक प्रसिद्ध पौष्टिक 
सूकत है। 
प्रत्यद्धिरस तुक्त--प्राचेतस-दक्ष-कन्याकतृ क-सृष्टि के प्रसंग में कई पुराणों में 
यह इलोक मिलता है-- प्रत्यक्गि रसजा: श्रेष्ठा: ऋचो ब्रह्मषिसतृकृता:' (विष्णु ० 
१।१५।१३६, हरिवंश ० १३।६५, बहा ० २६१, वायु ० ६६७८, कूम॑ ० ११ ८।१ ८, 
कहीं कहीं पाठ भ्रष्ट है )। विष्णु ० की टीका में श्रीधर स्वामी कहते हैं-+- प्रत्यकऋमि र- 
सार्या ऋचः यान्‌ कल्पयन्ति पञ्चत्रिदन्मन्त्राभिमानिदेवता:”। ऋण्वेद परिशिष्ट 
में “यान्‌ कल्पयन्ति. . . ” इत्यादि सृक्‍त है, जिसमें ४८ मन्त्र हैं (श्री सातवलेकर 
सम्पादित ऋग्वेद, पृ० ७८२) । वैदिक संशोधन मण्डल से प्रकाशित ऋग्वेद 
(भाग ४, पृ० ९६०-९६१) में इस सूक्‍त में ४० मन्त्र हैं। ऋग्विधान ४।४१ में 
इसको #रत्यासूक्त' कहा गया है। अथवे ० १०।१ भी इस सूक्‍त से बहुत साम्य रखता 
है; परन्तु इसमें ३२ मन्त्र हैं। अथवेवेदीय पिप्पछादशाखा में ४८ ऋगात्मक(यां 
ऋलपयन्ति , . . ) एक सूक्‍त है और यह भी प्रत्यज्िगरा सूक्त कहलाता है। 
हरिवंद० १॥३।६५ .की टीका में नीलकण्ठ . कहते हैं-- प्रत्यज्िरसः 
ग्रे: अहूगिरा: शौनको होत्रो भत्वा भाग व: शौनको5भवत्‌” इति स्मृतेः । 
>तस्माज्जाता: तेन दृष्टा ऋच:ः मन्त्र: प्रत्यद्चिग रसजा: । अथवेवेदेडपि शौनकीयशाखा 
'प्रसिद्धा। तत्र च प्रत्यकिगरसमन्त्रा: शान्तिकराः प्रसिद्धा:”। प्रत्यक्षिगरा सूकत 
थ में भास्करराय का मत भी द्रष्टव्य है। उन्होंने कहा है कि प्रत्यक्षिगरा 
“का अर्थ है--आथर्वण भद्रकाली देवता। शौतक शाखा के आथवेणमन्त्रकाण्ड में 
३२ ऋचाएँ हैं और पिप्पलादशाखा में ४८। नारदतन्त्र में इस सूक्‍त का प्रयोग 
“कहा गया है. (ललितासहख्लनामभाष्य, पृ० २१४) । 




















.._ ४. प्रसंगतः यह ज्ञातव्य है कि तान्त्रिक संप्रदाय अथर्ववेद को स्वकीय वेद 
मानते हैं। भावनोपनिषद्‌ की व्याख्या में भास्कर कहते हैं---“अथवंणवेदस्तु 
अन्तरज्भकर्माण्येव प्रचुरं प्रतिपादयति' (३६) । यह अन्तरजः शब्द तान्त्रिकसाधना- 
परक/ही है। 5 7 न कर 















































२०६. पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 
.._ इस विषय में यह भी ज्ञातव्य है कि इस सूक्‍त पर श्री वासुदेव द्विवेद की व्याख्या 
प्रकाशित हो चुकी है (राजकीय संस्कृत कालेज की सारस्वती सुषमा पत्रिका वर्ष 
७-८ में )। इसमें एक ४ मन्त्रों का तथा अन्य १ मन्त्र का परिशिष्ट भी हैं। सम्पा- 
दकों का कहना है कि इस सूक्‍्त की मन्‍्त्रसंख्या और मन्त्रकम में पर्याप्त मतभेद है। 
ब्रह्म पुक्त--त्रह्मप्रतिपादक सूक्‍त ब्रह्मसक्‍त कहलाता है। इसका उल्लेख ः 
क्वचित्‌ ही मिलता है। प्रभास क्षेत्र» १६५॥१७१ में सावित्री-स्थल-सब्निधि में 
ब्रह्मस॒क्त पाठ करने का उल्लेख है। ब्रह्मा और सावित्री का सम्बन्ध प्रसिद्ध है 
. आध्यात्मिक दृष्टि में ब्रह्मा --वेद तथा सावित्री--तदधिष्ठात्री देवी है-- वेदराशिः 
: स्मृतों ब्रह्मा सावित्री तदधिष्ठिता” (मत्स्य० ४॥१०), अतः सावित्री के पास 
: ब्रह्मसूक्त पाठ उचित ही है। यहाँ ब्रह्मसूक्त में बहुवचन है, जो ब्रह्मसूक्तों के: 
बहुसंख्यकत्व का ज्ञापक है। ऋग्वेदखिलगत ब्रह्म जज्ञानम्‌” मन्त्रघपटित सृक्‍त 
ब्रह्ममृकत हो सकता है (वेदिक संशोधन मण्डल प्रकाशित ऋग्वेद पृ० ९५४) । 
अथवे ० ४१ सुकत भी ब्रह्मसक्तपदवाच्य हो सकता है। अथव॑वेदीय १०३१-३२ 
सूक्‍त ब्रह्मश्रकाशक माने जाते हैं (अथवंबेदीय बृहत्‌ सवोनुक्रमणी), अतः वे 
ब्रह्मस॒क्त कहला सकते हैं। 
ब्राह्मप--चतुव दी द्वारा ब्राह्मण के जप का उल्लेख अग्ति० ९६४०-४३. 
(देवपूजाधिवास ) तथा गरुड० १।४८।५३-५६ (देवप्रतिष्ठा ) में मिलता है। सम्भ- 
वतः यह शब्द यजुवंदीय ब्राह्मण-सामान्य के'लिये ओआया है, यद्यपि ब्राह्मणवाक्यों 
. का जप नहीं किया जाता, मन्त्रों का ही जप किया जाता है। यह भी. सम्भव है कि 
ब्राह्मण -- यजु: संहितान्तगंत ब्राह्मण” हो। किसी किसी के अनसार शक्‍्ल-यजुवेद 
ः में भी ब्राह्मण का संमिश्रण है (द्र० मन्त्र-ब्राह्मणयोवेंदनामघेयम शीर्षक लेख ) । 
यजुविधान शिक्षा (पृ० ३३४) में कहा गया है-- देवा यज्ञमिति ब्राह्मणा- 
. नुवाकम्‌”। इस ब्राह्मणांश का जप विधिसंगत हो सकता है। 
.._. भण्डराध्याय--मूति-अधिवास में अध्वर्युक्त्‌ू क इसके जप का उल्लेख मत्स्य ० 
२६५२६ तथा अन्यान्य पुराणों में मिलता है। सम्भवतः यह मण्डलब्राह्मण 
दी हित ३० 5 2 कं कक 
सघु--यजुवंदी द्वारा शिवपूजा में इसके जप का उल्लेख रेवा० ५१४५ में 








( ० धघ० सू० १९।१३) यह ऋग्वेद १॥९०।६-८ है। वसिष्ठधमेसूत्र २९९, 
. बोधायनधमेसूत्र. ३१०१० में भी मधु” जप की प्रशंसा उपलब्ध होती है। यह. 
. पवित्रकारक माना जाता है। मधु! की व्याख्या में हरदत्त ने कहा है--- मधुशब्द- 
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युक्तानि यजूंषि ब्रह्ममेतु माम्‌ इत्यादीनि” (गौतमधर्मसूत्र १९११२) । ये मन्त्र तै ० 
आ० १०।३८ में मिलते हैं। मदतपारिजात (पु० ७६१) में मस्करी का मत ही 
अनुसूत हुआ है। ये मन्त्र तै० आ० ४॥२॥९ तथा वाजसनेयी संहिता' १३२७-२९. 
में भी हैं। इन ऋग्मन्त्रों को मधुमती' भी कहा गया है (आश्वलायन गद्य १३, 
मानवगृह्य १९।१४ )। कभी कभी मधु का अर्थ मधब्राह्मण भी होता है। मधु- 
बाह्मण-मधुविद्याप्रतिपादक ब्राह्मण, जो बह॒दारण्यक उप० २॥५ और छान्‍्दोग्य 
उप० ३॥१ में है। 
महाराज्य--ब्रह्मययज्ञ में अथवंवेदी द्वारा इसका जप निदिष्ट हुआ है (मत्स्य० 
९३।१२९-१३२ )। राजाओं से संम्बन्धित सृक्‍त राजकर्मसक्त या महाराज्य सृक्‍त 
“कहलाते हैं। अथवे० ३३, ३४४ आदि इंसके उदाहरण हैं। दुन्दुभिसूक्‍त भी इसमें 
गणित हो सकता है (अथवं० ६॥१२६) । ऋग्वेद में भी दुन्दुभिप रक मन्त्र हैं। 
विषय में श्री विनायक आप्टे.का मत आलौचनीय है। (8 8००१७ (७०0००४ 5 
परफलत क्वपछ 8पांगड़ ख0 776 ए्यगएव 57७5 पू० डेफूडद) ।. 
सहात्रत्‌--अग्नि० ५८।२४ में इसका उल्लेख है। यह कोई सामविशेष है,. 
ऐसा प्रतीत होता है। यज्ञायज्ञीयं साम को महात्रत का पुच्छ कहा गया है (ताण्डय० 
५।१।१८, १६।११।२१)। उसी प्रकार वामदेव्यसाम को महाव्रत का आत्मा कहा 
गया है (ताण्डथ० १६।११॥११)। इन उल्लेखों से महात्रत का पूर्वोक्त स्वरूप 
स्पष्ट हो जाता है।... |. आ कं 
मंत्र (कहीं कहीं मैत्रक', मैत्रीसंक्त' शब्द भी हैं)--बहवृचकर्तूँक नाना 
| में इस सृक्‍त के जप करने कां उल्लेख मिलता है. (मत्स्य० ९६।४० )। 
गरुड० १।४८। ५३ में दक्षिणदिक्स्थ अध्वर्युकतृंक और उत्तरदिक्स्थ अथर्वेकतृक 
“मेत्र। का जप विहित हुआ है। उसी प्रकार अथवेविद्‌ द्वारा जप गरुड० १।४८॥५६ 
में उल्लिखित हुआ है। के हे 
ऋग्वेद ३३५९। १, २, ६ और ते ० सं० ३॥४११॥५ गत मित्रस्य चर्षणीधृतः: 
:--- “मित्रो जनान्‌.... .. प्रसमित्र- ये तीन मन्त्र मंत्र या मंत्री ऋक 
कहलाते हैं। मित्रदेवताक अन्य मन्त्र और सृक्‍त भी मेत्र' पदवाच्य हो सकते हैं। 
प्रस्तुत स्थलों में कौन मन्त्र विवक्षित हैं--यह अज्ञात है। ह 
मृत्युझुजयसन्त्र--यह “त्रियम्बंक॑ यजामहे” इत्यादि मन्त्र है। इसके साथः 
शतरुद्र-जप' का उल्लेख प्रभास क्षेत्र ० ४३८ में मिलता है। (द्व० व्यिम्बक-मन्त्र-- 
परिचय ) । | 
यज्ञष्नयजु--भाग ० ४।४।३२ में इसका उल्लेख है। 'अपहतं रक्ष:” इत्यादि 
मन्त्र यज्ञघ्न यजुः है--यह श्रीधर ने कहा है। याजुष माध्यन्दिनसंहिता ११६: 













































२०८. पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


झें 'अपह॒त रक्ष:” इत्यादि मन्त्र पठित है। यह मन्त्र रक्षोदेवताक है--यह याजुष 
सर्वातुक्रम में कहा गया है (पृ० १७)। 6 
.. यम(क्त--पुराणों में क्वचित्‌ ही इसका उल्लेख है। धर्मारिण्य० १०।५३ में 
ब्राह्मणों द्वारा इस सूकक्‍्त के जप का उल्लेख है। गरुड० के प्रेताशौच प्रकरण में भी 
_यमसृक्‍तजप का उल्लेख है (१।१०६॥२ / | ऋग्वेद १०।१४ में एक यमसूक्‍त है। 
अमसूक्त का अर्थ यमगाथा भी हो सकता है। यमगाथा ऋग्वेद और तैत्तिरीय 
आरण्यक में है (द्व० पर. 70%, 5. भाग ४, पृ० २२७ ) । एक याम्य स्‌क्त ते० आ० 
३३ में है (९ मन्त्रयुक्त) । द 9 बा 
.. रक्षोष्न--मत्स्य ० २६५।२४ में पूर्व दिकस्थ बहवृचकत्‌ क इसके जप का 
. उल्लेख है (मूर्ति-अधिवास में)। श्राद्ध में भी रक्षोघ्नमन्त्रपाठ का उल्लेख है 
.. (वराह० १४।२६)। रक्षोघ्न मन्त्र से उच्चाटन करने का उल्लेख भी मिलता 
है (मार्क: ७२।७०)। पुरप्रवेश में भी पावमान के साथ रक्षोध्नसूक्त निर्दिष्ट 
डुआ है (मत्स्य० २६८।३४)। द - 
ऋग्‌० ४४१-१५ और १०८७।१-२५ रक्षोघ्न कहलाता है (प्र. 008. 8. 
भाग २, पृ० ८३५) । तै ० सं० १२।१४-१-२ तथा वाजसनेयी संहिता १३॥९-१३ 
'भी रक्षोष्त हैं। धर्ंशास्त्रीय परम्परा में तहपु० ७१०४, १०११८ और १०१६२ 
सूक्त रक्षोघ्त कहलाते हैं। सामवेद में भी रक्षोघ्न साम है ; आर्षेय ब्रा० में 
बहुरा: इस साम का उल्लेख मिलता है (११२, १। १३)। मत्स्य० ५८३६ में 
सामगक्तृक रक्षोघ्त-सामजप का उल्लेख है। 
.. राजियुक्त--कहीं कहीं *रात्री” पाठ है। ग्रहयज्ञ में बहवृचकतृंक इसके हि 
जप का उल्लेख मिलता है (मत्स्य० ९३।१२९-१३२ ) | पुनः तडागादि विधि में 
_अहुतृचरकतृक जप का उल्लेख मत्स्य० ५८।२३ में मिलता है। राजिसूकत ( रजनी- 
3 सूक्‍्त) से शिवलिड्भस्नान लिझुग ० १।२७।४१ में कहा गया है। शिव० ५॥४ १४७ 
में 'जननीसूक्त” का उल्लेख है। वेदों में कोई जननीसूक्त नहीं है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि यहाँ प्रकृत पाठ रजनीसूक्त होगा, क्‍योंकि यहाँ देवीपूजा का प्रसंग है।. 
“रजनी (+ररात्रि) सक्त का पाठ देवीपूजा में प्रसिद्ध है। 
यह राज़िसूकत ऋक्परिशिष्ट में है। विभिन्न संस्करणों में इसकी मन्त्रसंख्या 
.. में भेद हैं (वैदिकशोधसंस्थान से प्रकाशित ऋग्वेद, भाग ४, पृ ० ९५६-९५९ )। इस 
सूक्त में दुर्गा और कात्यायनी के नाम कथित हुए हैं। इस मकर जे 
.. तान्त्रिक परम्परा में ऋग्‌० १०१२७ १-८ भी राजिसूक्त कहलाता है। इसमें 
रात्रि: शब्द प्रयुक्त हुआ है। इस परम्परा में मारीच कल्प का एक वचन प्रसिद्ध है--. 
राजिसूक्त पठेदादौ मध्ये सप्तशतीस्तवम्‌। प्रान्ते तु पठनीय॑ बै देवीसूक्तमिति 


















क्रम: | कुछ तान्त्रिक ऋग्वेद के इस स्थल को ही रात्रिसकत' मानते हैं। 
राजिसकत का उल्लेख एऐ० आ० ३।२।४ में है। हे 

रोव्रतुक्त--रुद्र, रोद्रक, शब्द भी व्यवहृत हुए हैं। बहव॒चकततकः रौहसक्त- 
जप का उल्लेख मत्स्य ० ९३११२९-१३२, ५८।३३ में है (ब्रह्ययज्ञ और तडागादि- 
विधि में यथाक्रम) । अध्वर्यु या: यजुवित्‌॒कत्‌ क देवप्रतिष्ठा-तडागादि विधि में 
इसके जप का उल्लेख मिलता है. (गरुड० १॥४८।५३-५६, मत्स्य० ८३४, 























५२८ में सिलता है (मूरति-अधिवास प्रकरण ) । ऋग्वेद में रुद्रदेवताक कई सूक्‍त 
यथा--- १४३, १।१४४, २।२३, ७।४६। इनमें से किसी को भी संप्रदायान- 
सार रुद्रसुृकत कहा जा सकता है। की शक पक 
: शिवपूजा में यजुर्वेदीकतृक रुद्रजप रेवा० ५१४४ में मिलता है। सपण्चारुग 
रुद्र (रुद्रान्‌ ) जप प्रभास क्षेत्र० ३०।६ में कहा गया है। यह भी शिवस्तानसस्बन्धी 
है। सजुवंदियों द्वारा रुद्र' का.ज़प कथित हुआ है (मत्स्य० ६९४३ ).] यह 
रुद्र रुद्राध्याय भी कहलाता है (लिझग० १।२७॥४१ की टीका द्र०)। रुद्र से 
महादेवाभिषेचन लिडग ० १।२५।२३ में द्रष्टव्य है। की 
तै०सं० ४।५।१-११ में ११ अन॒वाक हैं, जो रुद्र कहलाते हैं। वाजसनेयी संहिता 
१६ अ० में शतरूद्रप्रिय होममन्त्र कहे गए हैं। यह भी रुद्राध्याय कहलाता है 4 इसमें 
प्रथम अनुवाक षोडशर्च (१६ ऋक्‌ ) है, जो एकरुद्रदेवत्य है (उबट-महीघर-टीका, 
१६।१)। यह रुद्राध्याय यजुर्वेद की सभी शाखाओं में है, यह महत्त्वपूर्ण सूचना 
भ्रट्टभास्कर ने दी है (रुद्राध्याय भाष्य, पृ० ४, आनन्दाश्रम-संस्करण )। भट्ट 
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बह 


भास्कर और सायण ने रुद्राध्याय के प्रशंसात्मक तथा विनियोगसंम्बन्धी अनेक 
बच्चनों का उद्धरण स्वक्ृत भाष्यों में दिया है। 

रुद्गाध्याय शब्द पुराणों में व्यवहृत हुआ है। रुद्राध्याय की प्रशंसा भी सत्र 
मिलती है। इसको अशेषोपनिषत्सार तथा यजुषों में श्रेष्ठ माना गया है (वेंकटा- 
. चल० २३।३९) । रुद्राध्याय से शिवस्तुति करने का उल्लेख बहुधा मिलता है 
(लिज्भधु० २१७।८) । रुद्राध्याय की रुद्रपरकता लिज्भध० २।१८।६६ में कही गई 
है। रुद्राध्यायी का रुद्रभवनवास अवन्ती क्षेत्र ० ७४७० में उक्त हुआ है। रुद्राध्याय 
से शिवलिज्भ स्नान लिज्भु० १।२७!४१ में कहा गया है। रुद्राध्याय को तमक 
भी कहा जाता है. (नमक -- नमस्ते रुद्र मन्यवे” वाक्यान्तगेत नमः पद से आरम्भ 
































२१०. पुराणयत वेदविषयक सामग्री का समोक्षात्मक 
आदर किया है। रेवा० ११।७१ में रुद्राधष्याय जप से विष्णुक्षोकगमन कथित 
हुआ है। 
रुद्रगायत्री---लिडः० १।१३॥।१३ में महादेवध्यान के प्रसंग में रौद्री गायत्री का 
उल्लेख है। शिव० २।१।११॥५०-५१ और वायु० २३१३ में शिव से रुद्रगायत्री 
का सम्बन्ध दिखाया गया है। रुद्रगायत्री से गोमूत्र का प्रयोग लिझ्ग ० ११५।१८ में 
उक्त हुआ है। यह तत्पुरुषाय विद्महे महादेवाय धीमहि तन्नो रुद्र: प्रचोदयात्‌” 
मन्त्र है, जो तै० आ० १०१ और काठकसंहिता १७।३२ में मिलता है। 
रद्रसंहिता--शिवपूजादि-प्रसंग में रुद्रसंहिता-जप का उल्लेख मिलता है 
(प्रभास क्षेत्र० ३०१६) । प्रभास ३०।४-६ में सामग या छन्दोगकतृ्‌ क रुद्रसंहिता 
. जप का उल्लेख मिलता है (मत्स्य० ५८।३५, ९३।१३१, तडागादि विधि और 
ग्रहयज्ञ के प्रसंग में) । सामगकत्‌ क इसके जप का उल्लेख होने से यह सामविशेष॑ 
का नाम॑ है, यह स्पष्ट है। रुद्रपरक साम आर्षेय ब्रा० ३।११ में उल्लिखित हुआ है 
पर रुद्रसंहिता नामक साम कौन है--यह अज्ञात है। 
लक्ष्मी तुक्त---सुभद्रा-मूतति के सम्बन्ध में इस सूक्त का उल्लेख मिलता है 
(पुरुषोत्तम ० २५४०) । यह श्रीसूक्‍त है, ऐसा प्रतीत होता है। अग्नि० २६३११ 
में कहा गया है--- श्रीसूक्‍त॑ प्रतिवेदं च ज्ञेयं लक्ष्मीविवर्धनम्‌; अतः श्रीसृकत को 
लक्ष्मीसृक्त भी कहा जा सकता है। 
वह्विधुक्त--राजाभिषेक में इस सूक्‍त का विधान है (पुरुषोत्तम ० ११।२७)। 
यह कोई विशिष्ट अग्निसूक्त है, यह निश्चित है; पर कौन सूक्‍त यहाँ लक्षित हुआ 
है--यह अनिश्चित है। 
..._वामसुकत--गरुड़० १।४८।५३-५६ में बहवृचकर्त्‌क इसके जप का उल्लेख. 
है (देवप्रतिष्ठा में)। लिज्भु० १।२७।४० में वामीयक' से शिवलिज्भस्नान कहा. 
गया है। वामीयक--वामसूकक्‍्त (शिवतोषिणी टीका)। यतः बहवृचकर्तू्‌क जप 
. का उल्लेख है, अत: यह ऋणग्वेदीय 'अस्यवामीय' सृक्‍त हो सकता है। नामैकदेश- 
. प्रहण-न्याय' से वाम पद से अस्यवाम (अस्यवामीय ) का ग्रहण करना संगत ही 
है। यह सूक्‍त ऋग्वेद ११६४ है। 
.... बासदेव सनन्‍्त्र--शिव० २।१११॥५० में शिवपूजा के प्रसंग में यह मन्त्र 
.. उल्लिखित हुआ है। यह तै० आ० १०।४४ में है। *आ द 
_... वारुण सन्‍्त्र--वारुण मन्त्रों का बहुधा उल्लेख पुराणों में मिलता है। वारुण 
. मन्त्र से शिवलिज्भगस्नान (लिज्भर० १२७।४३), वारुण मन्त्र से होम (मत्स्य० 
. ५८३२), वैदिक वारुण मन्त्र से वरुण की स्तुति (मार्क० २२।११-१२) आदि. 
.. कर्म वरुणदेवताक मन्त्र से संबद्ध हैं। 








विशधिष्टंसन्त्रसुक्तानुवाकादि--विवरण श्श्१ 
यद्यपि वरुणदेवताक कोई भी मन्त्र वारुण है, तथापि परम्परागत धर्मशास्त्रीय 
दृष्टि के अनुसार निम्नोक्त मन्त्र वारुणी ऋक माने जाते हैं---“इसम में वरुण” 

(ऋग्वेद १२५१९), तत्त्वायामि, ..” (१२४१ १), अवते हेलो, . .” 
(१।२४१९) और “यत्‌किल्चेदम्‌ . . .” (७८९५) | तै० सं० ३।४।१ १६ में 
पठित तीन मन्त्र (यच्चिद्धि. .. इत्यादि) भी वारुणी ऋषक कहलाते हैं। ऐसे स्थलों 
में शाखा-भेद के अनुसार मन्त्रभेद माना जाता है, जैसा कि पहले कहा गया है। 

.. विश्राद्सुक्त--तागर० १३७४ में विश्राट्सूकत को भास्कर-वल्लभ कहा 
गया है। यह सूक्‍त सूर्यदेवताक है। देवस्नपन में इस सूक्‍त से अड्जनदान का 
उल्लेख है (अग्नि० ५८।२५)। यह ऋग्वेद १०॥१७०।१-४ है। 

.. वार्तध्नलिह्ग मन्त्र--भाग० ६।१२।३४ में वृत्रनाशक इस मन्त्र का उल्लेख 
है। यह माध्यन्दिनसंहिता १८।६८ मन्त्र है (द्र० श्रीधरीटीका)। 

.. विरूपाक्ष--लिक्षग० १२७४५ में शिवलिज्जस्तान में इसका उल्लेख है। 
शिवतोषिणी टीका में इसका कोई परिचय नहीं दिया गया, परन्तु यह अथर्व- 
वेदीय है--यह कहा गया है। 

.. विष्णश्ुक्‍त--विष्णुसूक्त .से विष्णु की स्तुति करने का उल्लेख पद्म० ५॥१३। 
८६-८७ में है। लिझग० १।२७।४४-४६ में “विष्णुना. . . .. .स्तापयेद्‌ देवेशम्‌” 
कहकर शिवलिछगस्नानविधि कही गई है। क्‍या यहाँ विष्णु” शब्द का अर्थ 
विष्णुसूक्त है ? इस स्थल पर अनेक सूक्त-मन्त्रों का उल्लेख है, अतः विष्णु को 
सूक्तनाम- विशेष माना जा सकता है। विष्णुसूक्त का सम्बन्ध विष्णुस्मरण से है, 
यह गरुड़० २।१८।६ से ज्ञात होता है। द द 

_ कोई भी विष्णुदेवताक सूक्‍त विष्णुसूक्त-पदवाच्य हो सकता है (व्यावर्तक 
_विशेषण या सम्प्रदाय-संकेत यदि न हो), अतः यहाँ कौन सुकत विवक्षित है, यह 
स्पष्ट नहीं है। यजुविधानशिक्षा पु० ३३१ में 'युञड्जते मन. .. .. ” इत्यादि को 
वेष्णवानुवाक' कहा गया है। “इदं विष्णु... ....” (ऋग्वेद २२१७ 
को वेष्णवी ऋक्‌ कहा जाता है, उसी प्रकार “विष्णो हव्यं रक्ष. ...” भी वैष्णवी 
ऋक कहलाता है। यह मन्त्र माध्यन्दिनसंहिता १४ और तै० सं० ११३१ 
में है। क्‍ 

वृषाकपि--लिझंग ० १२७४४ में शिवलिज्भस्तान में कपिसंज्ञक मन्त्र का 
उल्लेख है। सम्भवतः यह वृषाकपिमन्त्र ही है (एकदेशग्रहणन्याय से वृषाकपि 
के लिये कपि' पद प्रयुक्त हुआ है) । अग्नि० ९६।४७, गरुड़० १।४८।५३-५६ में 
बहुवृचर्त्‌क इसके जप का उल्लेख है। रेवा० ५१४२ में शिवपूजा में इसका जप 
कथित हुआ है। ऐतरेय आलोचन पृ ० १४४-१४५ में वृषाकपिसूकत का परिचय 
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दिया गया है। यह भी ज्ञातव्य है कि अथर्वबेद में कुन्ताप' सृक्‍त से पहले वृषाकपि- 
मन्त्र है, यह आइव० श्रौतसूत्र के तस्माद्‌ वृषाकपेरूध्व कुन्तापम्‌ वाक्य से 
ज्ञात होता है। अथर्व ० ,२०।१२७-१३६ कुन्ताप सृकत है। 0023 

.._ बेश्वदेव तुक्त--भाग ० ९४ १-१४ में नाभानेद्धिष्ठि की कथा है। यहाँ दो 
वैर्वदेवसूक्तों का उल्लेख है (९।४॥४४)। ये दो सृकत ऋग्वेद १०६१ और 
१०६३ हैं। नाभागकथा शिव० ३॥२९।१४ तथा अन्य पुराणों में भी है। यह 
कथा मूलतः ऐतरेय ब्राह्मण ५१४ में है। तत्तिरीय संहिता ३।१॥९ में यहं कथा 
कुछ भिन्न रूप से मिलती है। 

व्याहति या महाव्याहृति--कई पुराणों में इसका उल्लेख है (अग्नि० ६४। 


१४, ६४१५, कर्मं० २१४।५५, २।१८।॥५६)। कूर्मं० २+१४।५५ , में “तिख्र 


महाव्याहृतय:” कहा गया है, जो 'भूः भुवः स्वः” हैं। व्याहृति प्रणवान्वित भी 
स्वीकृत होती है (क्मं० २।१८।६६) 
शतऋक--लिझग० १।२७।४५ में शतऋक से शिवपृजा का विधान है 


. (शतऋणग्भि: शिवै:)। सम्भवतः यह शतऋक्‌ पद ऋग्बेद के आद्यमण्डल को... क्‍ 





लक्ष्य करता है। आद्रमण्डलदर्शी ऋषि शतर्ची कहलाते हैं (ऋकरसकरनुकरमणी 
वृत्ति २११), अतः लक्षणा के बल से शतऋषक्‌' शब्द आद्यमण्डल का वाचक हो 
सकता है। ५ द 
शतदद्र--शतरुद्र का विशिष्ट सम्बन्ध शिवभक्‍त से दिखाया गया है। शिव- 


: भकतकर्तृक शतरुद्र-जप का उल्लेख सर्वत्र मिलता है (कूर्मं० २३१।५७, शिव० 

- १।२१।४१-४२, ब्रह्माण्ड० ३॥११।३३, कुमारिका० १३॥१४३)। नीललछोहित द 
..  रुद्ंवंश के लिये कहा गया है कि वे शुतरुद्र में समाम्नात होंगे--- शतरुद्रे समाम्नाता 
.. भविष्यन्तीह यज्ञिया:” (त्रह्माण्डन ११८, वायु० १०१५९) । शिव का आत्म- 


स्वरूप हीं शतरुद्र है, यह मत प्रभास क्षेत्र ० ४४० में मिलता है। शतरुद्र का प्रयोग 


. लौकिक इष्टसिद्धि में भी किया गया है। इसके अभिषेक से शतायु होने का उल्लेख... 
है (स्कन्द० उत्तर २१॥५३)। द 


शतरुद्र के लिये शतरुद्रिय' और अतरुद्रीय' शब्द भी मिलते हैं। इसको क्‍ 


.. यजुव॑ंद का सार कहा गया है (कूमें ० ११२॥२२४, १॥२९।६९, २।७।१२, वामन० 
.. ४७।१२० )। इससे महेश्वर (शिव, रुद्र) की स्तुति या जप हा 
.. उल्लेख मिलता है (नागर० ८९२१, प्रभास क्षेत्र० ३०६, ९७११, ११०११, 

. काशी० १०११३, शिव० ३॥८।५४, १२१५१, कूर्म ० २११।॥५७) । हि 





शतरुद्र के विषय सं पुराणों में अचेक महत्त्वपूर्ण निर्देश मिलते हैं, यथा-- 


... जातरूद्र शिवमाहात्म्यपरक है (कुमारिका० १३१९८) ; दिव झतरुद्रप्रिय हैं (प्रभास-._ 








हि 


३१६ 
क्षेत्र ३४२); शतरुद्व-जपपूर्व के ज्योतिर्मय लिज्ध में प्रवेश (काबी० १० 
११३); आदि। वायु ० ५९।५७ में यह भी कहा गया है कि यह शतरूुद्विय आभूत- 
संप्लवस्थायी है और शतरुद्रातिरिक्त अन्य मन्त्र पुनः पुनः आवतेक हैं (प्रभास 
क्षेत्र ० ४४१) | शतरुद्र से होम (शिवपूजा में) का उल्लेख भी है (प्रभास क्षेत्र० 
१०३११) । मृत्युझजय मन्त्र (जियम्बक यजामहे. . .. मन्त्र ) के साथ शतरुद्रजप 
का उल्लेख भी मिलता है (प्रभास क्षेत्र» ४३८)। नागर० ८९२ १ में 
शतरुद्विय' शब्द बहुवचनान्त है। क्‍या यह शतरुद्रगत बहुवचन मन्‍्त्राभिप्राय से 
किया गया है, या नानाशाखागत शतरूद्रों के नानात्व के कारण है--यह 
विचार्य है। कु के कर हे को 8 अंक न का 
शाकुनशुक्त--अग्नि ० ५८।२९ में शाकुन सूक्‍त का उल्लेख है (देवतास्तान- 
विधि में) । ग्रहयज्ञ में अथव॑वित॒कतंक शाकुनक जप का उल्लेख मत्स्य० ९३॥ 
१२९-१३२ में है। वैखानस स्मात॑सूत्र में विष्णुप्रतिष्ठा के सम्बन्ध में इसका उल्लेख 
है (४१०११)। यह ऋग्वेद २।४२१-३ और २।४३।१-३ है। 

.. शांक्रसुक्त-- यजुर्वेदकरत्‌ंक शाक्रसुक्त जप का उल्लेख मत्स्य० ९ ३।१३२ 
(प्रहयज्ञ) तथा मत्स्य" ५८।३४ (तडागादिविधि) में मिलता है। यह यजुबवें- 
दीय कौंन सुक्‍त है--यह स्पष्ट नहीं। इन्द्रदेवताक सूक्‍्त शाक्रसूक्त है। 

. शान्ति--.पुराणों में शान्तिदय' शब्द भी प्रयुक्त हुआ है। शान्तिद्य से रुद्र- 
लिज्ञाभिबेक लिज़ुः० १२५।२३ में विहित हुआ है। “शान्त्या चाथ पुनः शान्त्या” 
वाक्य (शिवलिछण स्नान में) लिझुग० १।२७।४२ में प्रयुक्त हुआ है। दो शान्ति! 
का तात्पय शान्तिकारक 'शंनों मित्र” इत्यादि दो मन्त्रों से हैं (शिवतोषिणी 
टीका १२५॥२३)। मांध्यन्दिनसंहिता ३६।९-१० में दो अनुष्टूपू. श॑'- 
पदघटित हैं (शंनो मित्र:. . ; . शंनो वातः)। ये दो शान्तिद्वय हैं, यह स्पष्ट 
शान्तिधर्म---इसके द्वारा शिवलिज्भधा भिषेक किया जाता है (लिज्भ० १२५४ 
२४) । यह शंनो देवी... ” मन्त्र है, यह शिवतोषिणीटीका में कहा गया है। 
शंनोदेवी...... मन्त्र ऋ० वश है।....... ्र्््ः़ 
.._ शान्तिक--शान्तिकाध्याय और शान्तिसूकत शब्द भी प्रयुक्त हुए हैं। 
उत्तरदिक्स्थ अथर्वकर्तृक इसका जप मत्स्य" ५८।३७ में तडागादि-विधि-प्रसंग 
में कहा गया है। मत्स्य० २६५।२९ में मूति-अधिवास में अथर्वकतृंक शान्तिका+ 
ध्याय-जप का उल्लेख है। मत्स्य» ९३॥१२९-१३२ (ग्रहयज्ञ) में अथर्ववेदी 
द्वारा शान्तिसूकत-जपं का उल्लेख है। बहवृचकतृंक शाल्तिकाध्याय-जप मत्स्य» 
२६५।२४-२५ में भाषित हुआ है। तुलांपुरुषदान में भी इसका विधान है (मत्स्य० 


























२७४५६) । मत्स्य ० ९३।१२९-१३२ में छन्दोगकतृक शान्तिसूकत-जप को 
उल्लेख है। 

 वाजसनेयी संहिता का ३६वाँ अध्याय शान्तिकरणाध्याय' कहलाता है। इस 
अध्याय से शान्तिकरण किया जाता है (उवट-महीधर टीका ३६।१ तथा यजुः- 
सर्वानृक्रमणी ४५) । तथैव ऋग्वेद ७।३५ शन्तातीय सूकत कहलाता है। विभिन्न 
वेदों में पठित शान्तिकारक मन्त्र या सूक्‍त शान्तिसूक्‍्त हैं। ऐसे मन्त्र जब अथर्वे- 


_बेद की संहिताओं में पढ़े जाते हैं तब उनका पाठ अथर्वंवेदी द्वारा किया जाता है। 


सामवेदीय शान्तिमन्त्र चार वामदेव्य' मन्त्र हैं (“कयानदिचत्र:”, “कस्त्वासत्य:”, 
अभीषण:”, 'स्वस्ति न इन्द्र: ); इनके' आदि और अच्त में गायत्री मन्त्र पढ़ा 
जाता है, ऐसी प्रसिद्धि है। । 
शिरस्‌ू--लिज्भ ० १।२७।४२ में शिवस्नान में इसका उल्लेख है। सम्भवतः 
यह अथवंशिर: उपनिषद्‌ है। 'शिरसा अथर्वेण” पद से इस अनुमान की पुष्टि _ 
होती है। अथवंशिरस्‌ उपनिषद्‌ से शिव का धनिष्ठ सम्बन्ध पहले दिखाया गया 
है। “आपो ज्योती रसोथञ्मृतम्‌” इत्यादि गायत्रीमन्त्रसंबद्ध जप्य मन्त्र को गायत्री 
शिरः कहा जाता है; परन्तु प्रकृतस्थल में प्रथम अर्थ ही ग्राह्मय होना चाहिए। 
शिव (--शिवसंकल्प )--लिज्भ ० १२७।४५ में शिवपूजा के प्रसंग में 
इसका उल्लेख है। यह वाजसनेयी संहिता ३४ १-६ है। लिझ्जु० में यद्यपि शिव" 
शब्द ही प्रयुक्त हुआ है, तथापि नामेकंदेशग्रहणे नाममात्रग्रहणम्‌ न्याय के अनुसार 
'शिवसंकल्प' ही यहाँ लक्षित है, ऐसा प्रतीत होता है। 
शुक्तिय--रेवा ० ५१।४४ में यजुर्वे दिकत्‌ क शिवपूजा में इसके जप का उल्लेख 


_ है। अध्वयुंकर्तृक देवप्रतिष्ठा-मूतिअधिवास में भी इसके जप का विधान है (गरुड़० _ 


१॥४८।५३-५६, मत्स्य० २६५।२६ ) | वाजसनेयी संहिता के ३३-४० अध्याय क्‍ 


.._ शुक्रिय कहलाते हैं। शुक्रिय संबंधी विशिष्ट विचार के लिये शुक्लयजु: सर्वानु- 


ऋमसूत्रभाष्य पु ० २ द्रष्टव्य है। 
श्रीसुक्त--बह्माण्ड ० ३।९।७७ में इस सूक्‍्त से श्री की स्तुति करने का उल्लेख 


. है। तथंव विष्णु० १९१०० में इस सूक्‍त से लक्ष्मीस्तुति करने का निर्देश है। 
. नागर० ८५।१४ में लक्ष्मीपूजा में श्रीसुक्त का उल्लेख है। 


अग्नि० २६३।१ में इस सूक्‍त का परिचय दिया गया है (विष्णधमं० शा... 


१२८।२-६ में भी यह प्रकरण है )--- 


हिरण्यवर्णां हरिणीमृचः पञ्चदश अश्रियः 


दल ३ श्रीपुक्तं प्रतिबेद व ज्ञेयं लक्ष्मीविवर्धनस्‌ ॥ 














इसके बाद वेद में विद्यमान श्रीसृक्त का परिचय दिया गया है (पञुचम 
इलोक पर्यन्त) । यजवेंदगत श्रीसृक्‍तमन्त्र के परिचय के लिये हिस्टरी आँव धर्म- 
शास्त्र, भाग ३, पु० ७७ की टिप्‌० द्रष्टव्य है। 
शिवपूजा में ऋग्वेदी द्वारा इस सूक्‍त के जप का उल्लेख है (रेवा० 
५१।४२)। राज्याभिषेक में भी यह सूकत विहित हुआ है (पुरुषोत्तम० ११ 
२७) | यह सूक्‍त ऋकपरिशिष्ट में है। किसी किसी के मत में यह ऋग्वेद १।१६५ 
हिस्टरी ऑव धर्मंशास्त्र, भाग २, पृ० ८९८) । यह सृकत प्रायः १५ मन्त्र- 
युक्त है। ऋग्विधान २।१८ में भी- इसका उल्लेख है। इस सूक्‍त की मन्‍्त्र- 
संख्या पर विचार के लिये ऋग्वेद भाग ४, पृ० ९२७-९३३ (वैदिक संशोधन 
मण्डल संस्क० ) द्रष्टब्य है।.... होती 
इलोकाध्याय--यजुर्वेदी द्वारा शिवपूजा में इसके जप का उल्लेख है (रेवा० 
५१४४) | देवपूजा, मूर्ति-अधिवास, देव-प्रतिष्ठा में भी यजुर्वेदी या अध्वर्यु- 
कतृक इसके जप करने का बहुधा उल्लेख मिलता है (अग्नि० ९६।४०-४३, मत्स्य ० 
२६५२६, गरुड़० १।४८।५३-५६) । इलोकाध्याय कौन है--यह अज्ञात है। 
सत्यगण--पूर्वोक्त ब्रह्मपुराण में यह नाम निदिष्ट हुआ है। यह तै० ब्रा० 
३।१२।३।२ है (हिस्टरी आँव धर्मंशास्त्र, भाग ३, पृ० ७५ की टिपू०) | 
सावनसुक्त--सूयपरक सावनसूक्त नागर० २७८।१०८ में कथित हैं (बहु- 
वचन में )। ये सूकत यजुवंदीय हैं, यह भी यहाँ कहा गया है। शुक्ल यजु: सर्वानु- 
ऋमसूक्त (सभाष्य) में अनेक सौर यजुः निदिष्ट हुए हैं (पू० ४०, २९७, १८९), 
पर सावन यजू्‌: कौन है, यह नहीं कहा गया है। 
.._ सारस्वतसुक्त--सारस्वती इष्टि के प्रकरण में इसका उल्लेख है (मार्के० 
७२।२६)। यहाँ बहुवचनान्त पद है, अतः अनेक सारस्वत सूक्‍त हैं--यह जाना 
जाता है। चंकि यहाँ वेदनाम का उल्लेख नहीं किया गया है, इसलिये यह निश्चित 
रूपसे नहीं कहा जा सकता कि ये सारस्वत सूक्‍त किस वेद से संबद्ध हैं। ऋग्वेद में कई 
सरस्वती-देवताक मन्त्र हैं--यह ज्ञातव्य है (१३।१०-१२, ११६४।४९ आदि)। 
सावित्र सुकत--नागरखण्ड में कहा गया है--सावित्रेण च सूक्‍तेन मां 
दृष्ट्वा प्रपठिष्यति” (१२९६३ )। यह याज्ञवल्क्य के प्रति सूर्य का वाक्य है 
जिससे यह सूचित होता है कि यह कोई सवितृ-देवताक सूक्‍त है। का 
सावित्री--इसके जप का उल्लेख (आदित्योपस्थान, जप आदि में) प्रायः 
मिलता है (कू्मं० २१८।६६, २।१८।७४, गरुड० १।५०।४९)। यदि सावित्री 
का अर्थ गायत्री' है तो यह ऋग्वेद ३३६२।१० है। प्रसंगतः यह ज्ञातव्य है कि 


ऋग्वेद ५।८२।१ सावित्री-मन्त्र कहलाता है। कुछ निश्चित स्थलों पर ही इसका 
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विभियोग माना गया है। गायत्री और सावित्री के विषय में हिस्टरी आँव धंमंशास्त्र 
(भाग २, पूं० ३००-३०२) द्रष्टव्य हैं।. 
सुसड्भल पक्त---तडागादि-विधि और ग्रहयज्ञ (मत्स्य० ५८३३ और ९३ 


 १२९-१३२) में बह्धचकतंक इस सूकत के जपे का उल्लेख है। मत्स्य० २६५२४ 


में भी बह्बचकर्तंक इसके जप का उल्लेख है (मृति-अधिवास में) | यह कौन सूक्‍त 
है--यह स्पंष्ट नहीं है। यदिं यह स्वस्तिसूक्त का नामान्तंर है, तो यह ऋग्वेंद 


-५।५१।११-१५ हो सकता है। 


सुक्ष्मासुक्ष्म--देवपूजाधिवास में अथवंबित्‌ द्वारा इसके जंप का उल्लेख है 


. [अग्नि० ९६॥४०-४३)। इसका परिचय अन्नात है। 


सोद्शिनी ऋक्‌ :--सुदर्शनचक्र की पूजा में कहा गया है-- सौदरशेन्या क्‍ 
सुदर्शनम्‌” (पुरुषोत्तम० २०॥३१)। यह सौदशंनी' किसी ऋक्विशेष का नाम _ 


है, ऐसा प्रतीत होता है। 


सोौपर्णुक्त-- ( सौवर्ण पाठ भ्रष्ट है) । देव के उत्थान के समय में इस सूक्‍्त _ 
के पाठ का उल्लेख है (अग्नि० ५८॥२९)। कहीं-कहीं अर्ध्यदानादि के प्रसद्भ में 
यहं सूरत निदिष्ट हुआ है (भविष्य ब्राह्मण २०२।११) । आ. गू. सु० ३३१२-१४ में 


इस सूक्‍त का परिचय दिया गया है (प्रधारयस्तु......-)। यह सूक्त किसी... 


भी प्रचलित संहिता में नहीं मिलता । ऐ० ब्रा० २९॥९ में प्र धारा यन्तु” को सौपणणं- 
सूकत कहा गया है। ऐं० ब्रा० ३७।७ भी इस प्रसद्भ में द्रष्टव्य है (वंदिक 
संशोधन मण्डल से प्रकाशित ऋग्वेद, भाग ४, पृ० ९१७ और ९२३ में सौप॑र्ण- 


हे सृक्‍त-प्रसद्भ द्रष्टव्य है)। 


सोम्यसुक्त--बह वचकत्‌ंक इसके जप का उल्लेख है (मत्स्य० २६५२४) । 


यजुवित्‌ ढ्वारा भी इसका जप उक्त हुआ है (मत्स्य० पद्धाइ४, एश१३० 
. तडागादि विधि और ग्रहयज्ञ में )। कहीं कहीं सोम्य' या सोम” पाठ भी मिलता 
हैं। बह्नच की तरह यजुवित॒कतक इसके जप कां उल्लेख मत्स्य० के अतिरिक्त _ 


अंग्निण आदि में भी है (तडागादिविधि तथा पूजादि में)। सोमदेवताकः 


. कोई भी सूक्‍त सोमसूक्‍्त” कहला सकता है। प्रकृत स्थल में यजुर्वेदगंत यह 
. सौम्यसूक्त कौन है--यह्‌ अनिश्चित है। यजुवेंदीय सौम्य मन्त्र का निर्देश 
. शुक्लयजु:सर्वानुक्तम पृ० २८८ में मिलता है, परन्तु यही मन्त्र यहाँ विवक्षित 
 है--ऐसा नहीं कहा जा सकता। | 


सोरसुक्त--सूर्योपस्थान में सौरसक्‍त का उल्लेख काशी० ९६२ में है। 


सौर सूक्‍त ( >-सूर्यदेवताक सूक्‍त) अनेक हैं, इसीलिये यहाँ बहुबंचन -का प्रयोग... ० 


|... किया यंया है। नागर० २७८।१०८ में सूर्य ने याज्ञवल्क्य से कहा है--“यांनि 











में पुरुषसूक्त का उल्लेख है, जिससे यह ज्ञात होता है कि हिरण्यगर्भ:' इत्यादि मन्त्र 





विशिष्टमन्त्रसुक्तानुवाकादि--विवरण २१७ 


सृक्‍तानि ऋग्वेदे मदीयानि”; इससे ज्ञात होता है कि ऋग्वेद में अनेक सौर सूकत हैं 

भविष्य ० ४५९ ६ में भी सौरसूक्त का उल्लेख है। ब्रह्मा० में श्राद्ध में सौरसृक्‍्तजप 
का उल्लेख है (२१९॥७०)। आदित्योपस्थापन में सौर मन्त्रों का उल्लेख कूमें० 
२।१८।७५ में है। ये सौर मन्त्र ऋग्यंज:सामभव' हैं, यह कर्मं० २।१८॥३३ में 


कहा गया है। आदित्योपस्थापन में ऋग्यज:सामसंज्ञित सौर मन्त्रों का उल्लेख 


गरुड० १।५०॥२५ में है। यह मत लिड्भु० १।२६।७ में भी है। 
यजुवित॒कतूंक (मत्स्य० ५८।३४ तडागादि-विधि) तथा अथर्ववेदिकतृक 
(मत्स्य ० ९३।१३२ ग्रहयज्ञ में) सौरसूक्‍्तों का जप पुराणों में कहाँ गया है। 
... कोई भी सूर्यदेवताक सूक्‍त या मन्त्र सौर पदवाच्य हो सकता है, तेथापि 
बैंदिक सम्प्रदाय में इस विषय में कुछ विशिष्ट विचार मिलते हैं, यथा--- 
आदवलायन गृद्यसृत्रवृत्तिकार नारायण के अनुसार सौरय मन्त्र ये हैं--ऋग ० 
१०१५८ सू०, १५०।१-९, १११५१ और १०।३७॥१ (२।३।३॥१२ टीका )। 
इस क्षेत्र में वत्तिकार नारायण आश्व० श्रौतसूत्र ६।५।१८ का अनुयायी है। सौंर- 
यजुः के विषय में सभाष्य यजु:सर्वानुक्रम द्रष्टव्य है (प० ४०, १८९ आदि) 
स्कन्‍्द--शिवलिडस्नान के प्रसद्भ में इस सृकत का उल्लेख है (लिजु० 
१२७।४५) । टीकाकार ने इसका परिचय नहीं दिया है। ऐसा प्रतीत होता है: 
कि स्कन्ददेवताक कोई भी सूक्‍त स्कन्दशव्द का लक्ष्य है। द 
स्वस्त्ययन--कृत्यकल्पतरु के राजधमंकाण्ड में उद्धत ब्रह्मपुराण वाक्य में यह 
नाम निदिष्ट हुआ है। अथववंवेदीय कौशिक सूक्‍त (८।२ टिप्पणी) में इस सूक्‍त 
का विवरंण मिलता है। आश्वलायन गुद्यसकत के टीकाकार नारायण के अनुसार 


ऋग्वेद के कुछ सूक्‍त स्वस्त्ययन-पदवाच्य हैं (द्र० हिस्टरी आँव धर्मशास्त्र, भाग 


२, पृ० ८३१, टिप्‌ १९६३) । अथवे० १२१, ७८५१, ७/८६।१ और ७११७१ 
भी स्वस्त्ययन कहलाते हैं। ऋग्वेद के 'स्वस्तिदा. . .”. . .मन्‍्त्र (१०।१५२॥२ ) 
को भी स्वस्त्ययन कहा जाता है। तथैव बैदिकों की परम्परा में माज्भूलिक भावों 
से अन्वित मन्त्र भी स्वस्त्ययन मन्त्र के रूप में माने जाते हैं (यथा ऋग्वेद १८९ १ 
और ५॥५१।११) | बृहद्देवता ८।७७ के अनुसार ऋग्वेद १०११७८ एक स्वस्त्ययत 


सूकत है। 
._हिरण्यगर्भसुक्त--विष्णुपूजा में हिरण्यगर्भेति जपन्‌” कहा गया है (पुरु- 
षोत्तम ० ५७।३०)। इसका संकेत (हिरण्यगर्भ: समवर्तताग्रे. . .. .. - मन्त्र- 


लक्षित हिरण्यगर्भसूृक्त की ओर है (ऋग्वेद १०१२१)। पुरुषोत्तम ० ५७॥२९ 





ऋण्वेदसंम्बन्धी ही होगा। 




















षष्ठ परिच्छेद 


वेद और वदिक शाखाओं का परिमाण 


परिमाणविचार की आवश्यकता और प्राचीनता--वैंदिक वाझुमय का 


.. श्रठन-पाठन प्राचीनकाल में किसी लिखित आधार पर न होकर मौखिक उपदेश 


पर निर्भर था--यह ऐतिहासिक सत्य है। उस समय ग्रन्थ-प्रणयन की परिपादी 
नहीं थी। आचायंकण्ठोत्थ ध्वनि को सुनना ही वैदिक अध्ययन का प्रारम्भिक 
रूप था। ऋग्वेद में ही यदेषामन्यो. . . . . . - 7 (७।१०३॥५) मन्त्र में यह पद्धति _ 
स्पष्टतः वणित हुई है। केवल श्रवण के आधार पर ग्रन्थों को कण्ठस्थ रखने से 
कालान्तर में पाठ में छोप, विपयंय, परिवर्तत आदि होने की संभावना रहती है, 
ऐसा सोचकर पूर्वाचायों ने यथाश्रुत पाठ की रक्षा के लिये वैदिक ग्रन्थों के परिमाण _ 
का निर्देश अनुक्रमणी-सदश ग्रन्थों में किया है। संहिताओं में मन्त्रों का परि- _ 
माण कितना है? अक्षर कितने हैं? मण्डल, अध्याय, अन॒वाक, कण्डिका की 
संख्या कितनी है ?---इत्यादि आवश्यक विचारों के साथ छन्‍्द आदि के परिमाणों 
का भी निदंश पूर्वाचार्यों ने किया है। सम्पूर्ण ग्रन्थ के परिमाण के साथ साथ सृक्तगत 


मन्त्रों का परिमाण, प्रत्येक अनवाक के मन्त्रपरिमाण आदि अवान्तर-परिमाण- 
. निर्देशक वचन भी अनुक्रमणीग्रन्थों में मिलते हैं। हम 
परिसाणनिर्देशक प्राचीन प्रन्य--परिमाणनिर्देशार्थ अनेक ग्रन्थ प्राचीन 


काल में रचे गए थे। इस विषय में प्राचीनतम उल्लेख शतपथ० १०॥४।२॥२३ 
में है, यद्यपि यह गणना किस रीति से की गई है--यह अस्पष्ट है। इसके बाद वेदों 
की अनुक्रमणियों में भी अनेक स्थलों में मन्त्र, छन्द आदि की गणना मिलती है। 


चरणव्यूह, महिदासकृत उसकी वृत्ति (विभिन्न संस्करणों में इन दोनों ग्रन्थों के पाठों ' 


में बहुत ही परिवर्तन-परिवद्धेत मिलते हैं), अनुवाकसूत्राध्याय, शौनकीय अनु- 
वाकानूृक्रमणी, छन्‍्दःसंख्यापरिशिष्ट, ऋकसर्वानृक्रमणी-टीका (षड़गुरुशिष्यकृत 
तथा जगन्नाथक्ृत ), वेंकटमाधवक्गृत ऋग्वेद का लघुभाष्य आदि ग्रन्थों में शाखा- 


गत मन्त्रपरिमाण की चर्चा की गई है। इन ग्रन्थों में कुछ अज्ञातकर्तृक 





परिमाणज्ञापक इलोक भी मिलते हैं (६५ चरणव्यूहटीकाकार महिदास द्वारा 


. झद्धत इलोक, ऋकसंख्याविचार में ) जिनसे ज्ञात होता है कि अनेक अज्ञात-परिचय हर ३ 


























अन्थकार भी इस विषय पर विचार कर चुके हैं। पुराणों के अतिरिक्त अर्वाचीन 
स्मृतिवाहुमय में भी यह विषय क्वचित्‌ मिलता है (द्व० लौगाक्षिस्मृति)। 
माध्यन्दिनी और वासिष्ठी शिक्षा में भी मन्त्र-परिमाण की चर्चा है। देवी पुराण 
(अ० १०७) में भी चरणव्यूहसदूश विषय मिलता है, यह ज्ञातव्य है।' 

. मन्त्रपरिसाण का तात्पयें---मन्त्रपरिमाणज्ञापक वचनों पर विचार करने 
से पहले यह जानना आवश्यक होता है कि यह परिमाण किस संहिता से संबद्ध है, 
तथा गणना की पद्धति का स्वरूप केसा है? वेदिकमन्त्र-गणना में कई विषयों 
परध्यान रखना पड़ता है, यथा--ऋग्वेदसंहिता की मन्त्रगणना में द्विपदा मन्त्रों की 
गणना-पद्धति का स्वरूप ज्ञातव्य होता है। उसी प्रकार अर्धचे आदि की गणना किस 
रूप से गणनाकार ने की है, यह भी है लक्षणीय होता है। एक ही मन्त्र एक ही 
संहिता में कभी कभी पुनरावृत्त (अविकल रूप से या ईषत पाठान्तर के साथ ) होता 
है, अतः गणनाकाल में वह मन्त्र किस रूप से गिना गया है--यहं भी विचाये है। 

पुराणोकक्‍्त दाखापरिमाण--यह निश्चित है कि वेदमन्त्रपरिसाणज्ञापक 
यह अंश पुराणों का कोई मुख्य विषय नहीं है; वस्तुतः यह प्रकरण चरणव्यू ह-अनु- 
वाकानृक्रमणी-सदुश किसी ग्रन्थ से प्रासंगिक रूप से ले लिया गया है। यह विषय 
मुख्यतः वायु ० ६१।६१-७३ और ब्रह्माण्ड० १३४७०-८२ में मिलता है। विष्णु ०, 
मार्क ०, मत्स्य० आदि प्राचीन पुराणों में यह विषय उल्लिखित नहीं हुआ है। 
अग्निपुराण (२७१ अ०) में यह विषय स्वल्परूप से मिलता है; अन्यान्य पुराणों 
में क्वचित्‌ संकेतमात्र दिखाई पड़ता है। 


१. आधनिक काल के कतिपय विद्वान्‌ भी मन्त्रपरिसाण पर विचार या निदंश 
'कर चुके हैं। इन ग्रन्थकारों में श्री सत्यक्षत सामश्रमीः (ऐतरेयालोचन,. पृ० १४२० 
१४३), मेक्‍्ससुरूर (तत्संपादित ऋग्वेद ), स्वामी दयानन्द सरस्वती (ऋग्वेद 
भाष्य का उपोदघात ), सेकडोनल (ऋ्सर्वानुक्तमणणी की भूमिका, पृ० १७-१८ ), 
'पण्डित हरिप्रसाद (वेदसबेस्व, पु० ६५-६८), श्री युधिष्ठिर मौमांसक (ऋग्वेद 
की ऋकसंख्या), श्री भगवद्दत्त (वेदिक वाइमय का इतिहास ग्रन्थ में प्रत्येक वेद 
सम्बन्धी विचार में), पं० शिवशंकर काव्यतीर्थ (वेदिक इतिहासार्थ निर्णय), राम- 
गोविन्द जिवेदी (ऋग्वेद संस्करण) श्री रघुतन्दन शर्मा (वंदिक संपत्ति ), श्रीपाद 
_ 'दामोदर सातवलेकर (तत्संपादित ऋग्वेद), श्री गोपाल हरि देशमुख (स्वाध्याय, 
_ मराठीभाषीय ग्रन्थ) आदि विद्वानों के नाम प्रमुख हैं। आधुनिक आहलोचकों के 
 भतों के विद्वद वर्णन के लिये स्वामी स्वतन्त्रानन्दकृत वेदों की इयत्ता ग्रन्य 
अष्टव्य है। 














२३० पुराणगत वेदंविषेगक सामग्रों का 








... इस विषय में जो इलोक पुराणों में मिलते हैं, उनके पाठ पर्योप्त अष्ट हो. 
चुके हैं, और इलोकों का अथे निश्चित करता असम्भव-सों प्रतीत हीता है। 


चरणव्यह, अनवाकानुक्रमणी आदि में यद्यपि पुराणश्छोंक-सदृश वंचन मिलते हैं... 


तथापि सबके पाठों में इतनी विभिन्नता है कि किसी भी पाठ या अर्थ का अन्तिम 
निर्णय करना सम्भव नहीं होता । 

यह भी ज्ञातव्य है कि यतः पुराणइलोकों में विवक्षित संहिता का नाम सर्वत्र 
नहीं लिया गया है, अतः अमुक्त मन्त्रपरिमाण अमुक शाखा का है--यह निदचंय- 
पूर्वक सर्वत्र नहीं कहां जा सकता। एक ही वेद में शाखा-भेंद से मन्त्रंसख्या में भेद 
होता है, यह प्रसिद्ध है (शाकलबाष्कल शाखा के मन्‍्त्रपरिमांण कें भेद के विषय 
में महिदास आदि के मत द्रष्टव्य हैं, द्र० चरणंव्यूह का ऋग्वेद प्रकरण ) और इसी- 
लिये शौनकादि ने शाखानामोल्लेख-पूर्वक मन्त्रगजणना भी की है (द्र० अनुवाका- 
नुक्रणी ४५ वाँ इलोक ) । 

प्रसंगतः यह भी जानना चाहिए कि संस्कृतभाषा के संख्यावाची शब्दों का अर्थ 


कुछ स्थलों में अनिश्चित होता है। सप्त सप्त का अर्थ ७--७--१४ भी होता है और. है 


कंभी कभी ७८७७-४९ भी होता है। एकशतम्‌ का अर्थ १०० भी होता है, १०१ 
भी। कभी कभी पूर्वोपात्त संख्या-शब्द की अनुवृत्ति भी उत्तरस्थ संख्या में होती हैं. 
(द्र० ऋग्वेदीय छन्द:संख्या परिशिष्ट, ६ इलोक; यहाँ तथा” पद से पूर्वोक्त दशा 

संख्या की अनुवृत्ति मानी गई हैं, पर तैत्संछग्न सप्तसंख्या की पुनः अनुवत्ति नहीं... 


.. मानी गई)। अष्टसहस्र शब्द का अर्थ अनेकत्र ८००० हैं, पर कहीं कहीं ८+-१००० 
... -+१००८ भी माना गया है (कर्म० ११२६१) 


. लक्षदल्ौकात्मक वेद--अग्नि० २७११ में चारों वेदों का परिमाण लक्ष' कहा 


शैया है (ऋगथवे तथा सामयजुं: संख्या तु छक्षकम्‌ ) ।' यह मत चरणव्यह में भी' 





मिलता है लक्ष तु चतुरों वेदा: (पृ० ५०) । टीकांकार महिदास ने इस पर कुछ भी 
नहीं कहा है, अतः इस मत की उपपत्ति चिन्तनीय है। विष्ण० ३॥४।१ में आय 
चतुंष्पात्‌ वेद को शतसाहख्रसंमित' कहा गया हैं, इसका तात्पय लंक्ष' ही होता 


हे है। वायू ० ६०।७ में शतसाहस्रसंज्ञित पाठ है, इसका अभिप्राय भी लक्ष सेंही है। ' 





२. संख्यादब्दों की समस्याओं के विषय में विशेद आलोचना के लिये द्रष्ट- 


. वये मेरा लेख--संस्कृतसाहित्य में संख्याशब्दप्रयोग” (राष्ट्रवाणी १०१८) । 


३. ऋगयवब तथा साम-इस वाक्य में कुछ पाठश्रष्ठता ज्ञात होती है। 'अथरव्व 


हा है यह शब्द नान्‍त अथर्वन्‌ (नपुंसकलिंग) का प्रथमान्त रूप है, बया ऐसा सांनंना 
... होगा ? द द 








2२१ 





वेद के इस परिमाण का तात्पर्य स्पष्ट नहीं है। किस दृष्टि के अनुसार यह 
गणना की गई है--यह अज्ञात है। इस विषय में वैदिक सम्प्रदाय में यह प्रसिद्धि है 
कि वेद के एक लक्ष मन्त्रों में अशीतिसहर्न (८०००० ) मन्त्र कर्मकाण्डपरक हैं, घोडश 
सहस्र-( १६०००) मन्त्र उपासनापरक हैं और चतु: सहल्न (४००० ) मन्त्र आत्म- 
ज्ञानपरक हैं। यद्यपि यह मत सुप्रचलित है; पर किसी भी प्राचीन ग्रन्थ में यह 
मत दृष्ट नहीं होता। सम्भवत: वेदान्तगेत मन्त्रों की अपरिमितता को लक्ष्य कर 
ऐसा कहा गया हो। वेदगत ऋगादि मन्‍्त्रों के परिमाण के विषय में शतपथ० 
१०।४।२।२२-२५ में जो निर्देश है, वह भी इस गणना के अनुसार नहीं है। 
ऋकसबरनुक्रणणी १।१९ के वृत्तिकार षड्गुरुशिष्य ने शौनककृत आर्षानु- 
क्रमणी का वाक्य (क्रचस्तु पञ्चलक्षा: स्यू:. . . ..) उद्धत किया है। बृहद्दे- 
देवता ३१३० में भी अनेक लुप्त ऋग्वेदीय मन्त्रों का संकेत है, परन्तु 
ऐसा मानने पर भी एक लक्ष परिमाण की उपपत्ति' नहीं होती। इस विषय 
में यह भी ज्ञातव्य है कि सूत्रग्रस्थों में अनेक ऐसे मन्त्र पठित हैं, जो संहिता-प्रन्‍्थों में 
नहीं मिलते ऐसे मन्त्रों को मिलाकर लक्षसंल्या की पूत्रि हो सकती है या नहीं, 
यह अन्वेषणीय है। 
ऋण्वेदीय-सन्त्रपरिमाण--वायु० ६१।६१-६२, ब्रह्माण्ड५ १३५।७७०-७१ 
में इस विषय से संबन्धित विशद सामग्री मिलती है, यद्यपि पाठश्रष्टता के 
कारण अन्तिम निर्णय करना सम्भव नहीं है। 
इन इलोकों में किस ऋग्वेदीय शाखा के मन्त्र -परिमाण का उल्लेख है--यह 
स्पष्ट नहीं है। पर इस गणना में बालखिल्य', प्रैष' और सौपणर्ण' (वायु० का 
सावर्ण पाठ श्रष्ट है) के मन्त्रों का अच्तर्भाव है, यह स्पष्ट है। वायु० के 
सप्रेषा:' के स्थान पर ब्रह्माण्ड० में सप्तेता:' पाठ है, परन्तु यह अशुद्ध प्रतीत होता 
है। वायु० के बेंकट संस्क० पाठ (१।१६।६२) से भी प्रैष' पाठ ही अनुमित होता 
है (यह इलोक भी ईषत अष्ट है) द 
बालखिल्य सुक्‍त' के विषय में अनेक ज्ञातव्य बातें हैं। सायण-भाष्य मूलत 
शशिरीया शाखा पर है। बारलूखिल्य सूकत उसमें गिना नहीं जाता। आश्व- 


लायनी शाखा में बालखिल्य सूकत पठित होता है, ऐसा कहा जाता है। बालखिल्य में 
११ सक्‍त (८० मन्त्र) हैं। ऐे० आ० ६।२४ के भाष्य में सायण ने बालखिल्य 


४. इस विषय सें श्रो सामश्षमी का यह वाक्य द्रष्टव्य है-- कल्पित-भुत- 
योडषि सन्ति, . , . .(त्रयीपरिचय, पृ० ९)। जो मन्त्र केवल श्ोतसूत्रों में 
उपलब्ध होते हैं, वे 'श्ौतमनन्‍्त्र' कहलाते हैं। 
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न पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


का परिचय दिया है। छन्दःसंख्यापरिशिष्ट की ऋगगणना में भी बालखिल्यों का 
समावेश नहीं हुआ है। सम्भवतः छन्‍्दःसंख्यापरिशिष्ट शैशिरिशाखा से सम्बन्ध 
रखता हो। ऋक्सर्वानुक्रमणी के एक पाठ में बालखिल्य ऋचाओं के ऋषि-देवता.._ हा 
छन्द का निर्देश मिलता है, परन्तु दूसरे पाठ में ऐसा निर्देश नहीं मिलता (ऋग्वेद... 
की क्रक्संख्या पृ० ११ की टिप्पणी)। चरणव्यूह के टीकाकार महिदास ने 
बालखिल्य-सहित ऋरक्संख्या और बालखिल्य-रहित क्रक्संख्या की पृथकू-पूथक्‌ू 
गणना की है (पृ० १७)। शाइखायनसंहिता में भी बालखिलयों का अन्तर्भाव 
 है--यह पूर्वाचार्यों ने कहा है। ऋग्वेद की खिलभूमिका' में बालखिल्य के विषय 
में विशद विचार किया गया है (वैदिक संशोधनमण्डल संस्क ०, पूना; पूँ० 
९०४ विशेषतः द्र॒ष्टव्य) । 
इस गणना में प्रैष' मन्त्र का भी अन्तर्भाव है। ऋग्वेद में 'प्रैष' " मन्त्र कौन _ 
है, यह चिन्तनीय है। ऋग्वेद के परिशिष्टों में एक प्रैबाध्याय' मिलता है (वैदिक 
संशोधन मण्डल से प्रकाशित ऋग्वेद का चतुर्थ खण्ड, पृ० ९८३) । वस्तुतः यहाँ... 
प्रेष का क्या अभिप्राय है--यह अज्ञात है। है 
हर द सौपणण' मन्त्र का तात्पर्य भी अस्पष्ट है। ऋग्वेद का ८।५९ सुपर्णसृक्त है।.. 
- 5 | [ः बृहद्देवता ३।११९ में सौपर्ण सूक्‍त का निर्देश है, ऐसा प्रतीत होता है। पुराणों... 
रा में सौपणंसूक्त का विशेषरूप से उल्लेख करने का अभिप्राय अज्ञात है तथा यह भी... 
रा अस्पष्ट है कि यहाँ कौन मन्त्र विवक्षित है। क्‍ 
ते .... उपर्युक्त इलोकों में जिस मन्‍्त्र-परिमाण का उल्लेख किया गया है उसके अर्थ 
पर विचार किया जा रहा है। श्लोकों में उक्त परिमाण" यह है---८०००-- ६०० 








५. प्रेष॑|का सम्बन्ध यजुर्वेद से है, संभवतः ऋग्वेद की किसी किसी शाखा _ 
में प्रेषमन्त्रों का अन्तर्भाव था। यही कारण है कि ऋग्वेदीय आश्वलायन औतसूत्र 
५।४॥३ में प्रेषमन्त्र का प्रसंग है। बृहद्देवता ३३६ में भी प्रेषबसक्त निर्दिष्ट हुआ 
है। वाररुचनिरक्तसमृच्चय प० ६१ में कहा गया है--एकत्रिशद्विधं मन्त्र यो _ 
वेत्यक्षु स मन्‍्त्रवित्‌*। इससे घुचित होता है कि ऋग्वेद में ३१ प्रकार के मन्त्र हैं ॥ 
प्रष मन्त्र प्रथम प्रकार का है। निश्चित ही ऋग्वेद की किसी शाखा में प्रषमन्त्र 
अन्तर्भत था--यह इससे सिद्ध होता है।.... 

.. ६- बहद॒देवता ३३११९ में सोपर्णय ऋक निरदिष्ठ हुआ है। शान्ति० 
३४८२ ०-२२ की व्याख्या में नोलकण्ठ ने सोपर्णसन्त्र का उल्लेख किया हैं। 

... ७- सहल्लाणि ऋचामष्टों षद्शतानि तथेव च। 

....  एताः पञज्चदशान्याइच दशान्या दशभिस्तथा। 











वेद और शाखाओं का परिमाणश.... २२३ 


+१५--१०+१०८-८६३५। यह भी हो सकता है कि यहाँ जो “दशान्या 
दद्यभि:” कहा गया है उसका अर्थ १० )८१०७--१०० अभिप्रेत हो और तब 
मन्त्रपरिमाण ८७१५ होगा। 
यह गणना किस शाखा के मन्त्रों की है--पुराणों में इसका कोई निश्चित संकेत 
नहीं मिलता। यह आइचयं का विषय है कि प्राचीन और अर्वाचीन जिन विद्वानों 
ने ऋगगणना की है, उनकी किसी भी गणना से यह गणना अणुमात्र भी नहीं मिलती । 
इस गणना के पाठान्तर भी ऐसे नहीं मिलते हैं जिनसे अन्य परिमाणों के होने की 
सम्भावना हो। इसमें एक ही सम्भावना यह प्रतीत होती है कि इस गणना में एका- 
घिक स्थान में आया हुआ एक ही मन्त्र (स्वल्प पाठान्तर के रहने पर भी ) एक बार 
ही गिता गया हो, जिससे मन्त्रसंख्या दशसहख्र से भी कम हो गई हो। इतना होने 
पर भी जब तक उस शाखा का नाम न ज्ञात हो जाए (जिससे यह गणना सम्बन्धित 
है), तबं तक यह निर्णय नितरां सन्दिग्ध है। ऋग्वेद की सभी भाखाओं के मन्‍्त्रों 
का परिमाण (पूर्वोक्त पद्धति के अनुसार) इन इलोकों में कथित हुआ है-ऐसा भी 
सहसा नहीं कहा जा सकता। कुछ भी हो, इस संख्या की उपपत्ति चिन्त्य है। 
ऋणग्वेद-मन्त्रों की एक अन्य गणना भी मिलती है। शान्ति० २४६।१५४ में 
कहा गया है-- दश्षेदम्‌ क्र्सहस्नाणि मथित्वा”। यहाँ नीलकण्ठ कहते हैं-- दशा 
किडिन्चिदधिकानि ऋ्रसहस्राणि”; और इसके बाद “तथा चोक्‍्तं शाकलके” कहकर 
उन्होंने “ऋचां दश सहस्राणि...ततू पारायणमुच्यते” इलोक उद्धृत किया है। 
इस प्रसंग में यह ज्ञातव्य है कि ब्रह्मपुराण में शान्ति० का २४६ वाँ अध्याय 
. प्रायेण अविकल रूप से मिलता है (२३६ अ०) और यहाँ मुद्रित पाठ है--- दश 
वर्षसहस्राणि मथित्वा . . .”। स्पष्टतः यह पाठ भ्रष्ट है। इस इलोक के जो पाठ- 
न्तर दिए गए हैं, उनसे भी शान्तिपर्वस्थ इलोक का अनुमान किया जा सकता है। 
. इस गणना में ऋग्वेदीय मन्त्रपरिमाण पर विशद प्रकाश पड़ता है। पहले ही 
यह वक्तव्य है कि इलोकस्थ दशसहस्र का अभिप्राय कुछ अधिक दशसहख्र' हो 
सकता है, जैसा कि पूर्वाचार्यों के शब्दव्यवहार से ज्ञात होता है। दूसरी बात यह है 
कि नीलकण्ठ ने यहाँ 'शाकलके” कहा है, अर्थात्‌ यह वचन शाकलक ( >शाकलुशा- 








५ हे! ५ हक पे 





बालखिल्याः सह प्रैषाः ससावर्णा: प्रकीतिता:॥ (वायु० ६११ ६१-६२) 
सहस्नाणि ऋचां चाष्टो घट शतानि तथवच। 

सबालखिल्याः सप्तेताः ससुपर्णा:। प्रकीतिताः॥ ब्रह्माण्ड०१३५४७०-७१ 

८, निरक्तसमच्चय में सो ऋचाओं की व्यास्या करने की प्रतिज्ञा है (पृ० 


८२) पर व्याख्यात मन्‍्त्रों की प्रकृत संख्या १०२ है। भास्कररायकुत ललिता 
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.. के अनुसार है। साथण के अनुसार इस सूक्त में और भी अन्य 











२६३४ पुराणगत 


खासम्बन्धी किसी ग्रन्थ) में है। यह इलोक शौनकक्त अनुवाकानुक्रमणी (४३) 
में मिलता है। यह ग्रन्थ शाकलशाखा से सम्बन्ध रखता है, यह नवम इलोक से 
ज्ञात होता है। नीलकण्ठोद्धुत पाठ में पादेदव” है, पर अनुवाकानुक्रमणी में 
पादइच” है; उसी प्रकार नीलकण्ठोद्धत पाठ में 'तत्‌ पारायणमुच्यते” है, जबकि 
अनुक्रमणी में 'पारणं संप्रकीतितम्‌” है,यद्यपि अर्थ में सर्वंथा ऐक्य है।देवीपुरांण 
. १०७।१७ में भी यह श्लोक है (उत्तराद्ध में 'मानमशीतिपादश्च तत्र पारण- 
.. मुच्यते” पाठ है) । ५ या ओ 
इस गणना के विषय में कुछ ज्ञातव्य हैं। सर्वे प्रथम ज्ञातव्य है कि उपर्युक्त एक 
पाद “ भ्रद्वं गो अपि वातय मन: है, जो शाकलसंहिता में है ( १०।२०।१) |। शैनक 
ने-अनवाकानक्रमणी के अन्त में ऋग्वेद की ऋ्रवाओं का अक्षरपरिमाण ४३२०००- 
कहा है। यह अक्षरपरिमाण पूर्बोक्त मन्त्रगणना के अनुसार नहीं हो सकता, इसका. 
विजद्यदीकरण श्री युधिष्ठिर मीमांसक जी ने किया है (द्र ० ऋग्वेद की ऋकसंख्या 
पूृ० २)। यह गणना किस पद्धति से की गई है--यह्‌ इस इलोक के पारण या 
पारायण छाब्द से स्पष्ट हो जाता है। यह परिमाण ऋग्वेद की समस्त शाखाओं 





में विद्यमान क्रचाओं का है। लौगा क्षिस्मृति के वचन (सर्बशाखोक्त) से यह तात्पय॑... 


निर्गेलित होता है (द्र० ऋग्वेद की क्रक्संख्या, पु० ७)॥। र्टक 
आचाये महिदास ने भी १०५८० और १ पाद की उप्रपत्ति की है (द्र० चरण- 
व्यूह टीका पृ० २१-२२)। इस गणना में महिदास ने द्विपदा (७०) और 
संज्ञानसूक्त की १५ ऋचाओं को जोड़ा है। महिदास की यह पद्धति परीक्षणीय है 
महिदांस ने यहाँ अधेचों की भी गणना की है।।. ! 
अग्नि० २७११२ में ऋग्वेद-परिमाण के प्रसंग में 'शतात दश मन्त्राणाम 


सहस्ननाम-भाष्य (पृ० ९५) में “५१ संख्या से ५२ संख्या का तथा ५० संख्या से 
५१ संख्या का ग्रहण किया गया है। 
.._९. शाकल्योच्चारणं शाकलूकम्‌ (ऋक्सर्वानुक्रमणीवृत्ति का आरम्भ)३ 
हे १०. देवीपुराण के इस अध्याय पर वेदिक विद्वानों का ध्यान आकृष्ट होना... 

. चाहिए। इसका लिपजोग संस्करण इस प्रसंग सें दर्शनीय है । के 


११. यह संख्या सायणव्याख्यात शाकल शाखा (या शैशिरीया शाखा)... 








.. उंदगीथ कृत व्याख्या में विश सूक्‍त सें केवल यही 


.. भाष्य, पृ० ५३ की सम्पादकीय टि० द्र०) । . 








सन्‍्त्र हैं, परन्तु... 
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कहा गया है। यहाँ विवक्षित संख्या १०० )८ १०--१००० होगी, परन्तु यह गणना 
अलीक है। सम्भवतः यहाँ प्रकृत पाठ शर्त शतानि' मन्त्राणाम्‌” (या ऐसा अन्य 
कोई पाठ ) होगा जिससे १०० »< १००७-१० ००० मन्‍्त्रपरिमाण होगा, जो शान्ति- 
पर्वस्थ पूर्वॉक्त इलोक (२४६।१६) के अनुसार ही है। अग्नि० में इसी स्थल पर 
“ब्राह्मण द्वितह्लकम” कहा गया है, जिसका अर्थ होगा-ऋग्वेदीय ब्राह्मणों का 
परिमाण २००० इलोक है। यह गणना किस रूप से की गई है--यह अज्ञात है। 
प्म्भवतःयहाँ इलोक का पाउ पूर्णतः भ्रष्ट है। अन्यान्य ग्रन्थों में इस प्रकार का कोई 
उल्लेख नहीं मिलता है। 
यज॑वबेंदीय मन्त्रपरिमाण--यजुर्वेदीय मन्त्रपरिमाण में कई विषय विचाये होते 
हैं। ब्राह्मणमिश्रित कृष्णयजु: संहिता और ब्राह्म गहीन शुक्लयजुः संहिता का भेद- 
ज्ञानपुर्वक ही मन्त्रपरिमाण पर विचार करना चाहिए। पुनहच मन्‍्त्रों में भी ऋक्यजु: 
रूपद्धिविध भेद उपलब्ध होता है। अतः यजवेंदीय मन्त्रपरिमाण सदैव ऋष्यजु- 
भेदपूर्वक ही भाषित होना चाहिए। किच--जिस प्रकार ऋड्मन्त्र निरिचत- 
परिमाणयकक्‍त होता है, याजषमन्त्र उस प्रकार नहीं हैं, अर्थात्‌ एक ही यजमेनन्‍्त्र 
(जिसको प्रायः कण्डिका कहा जाता है) में एकाधिक मन्त्र होते हैं और दृष्टिभेद 
के अनुसार कण्डिकान्तगंत मन्त्रों की संख्या भी भिन्न भिन्न होती है। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि यजुर्वेदीय मन्त्रपरिमाण-सम्बन्धी विचार अत्यन्त दुरूह है और जब 
तक यह न ज्ञात हो जाए कि मन्त्रजणनाकार ने किस शाखा के विषय में किस दृष्टि 
से गणना की है, तब तक पुराणोक्त मन्त्रपरिमाणज्ञापक संख्या (चाहे उसका कोई 
भी अर्थ क्‍यों न किया जाए) का सार्थक्य नहीं दिखाया जा सकता। पाठभ्रष्टता 
भी इस असामर्थ्य का एक कारण है, यह ज्ञातव्य है। 
..._ शक्लयजवेंदीय संहिता का परिमाण चरणव्यूह्‌ और पुराणों के अतिरिक्त 
प्रतिज्ञापरिशिष्ट्सूत्र (चतुर्थण्ड), वासिष्ठी शिक्षा और माध्यन्दिनी शिक्षा में 
कहा गया है। इन ग्रन्थों के सन्दर्भों से पुराण और चरणव्यूह के पाठ 
अंशतः मिलते हैं, पर कहीं भी अन्तिम निर्णय कर सकता सम्भव प्रतीत नहीं 
होता। द 
.. पुराणोक्‍्त परिसाण का तात्पयें->-ऋग्वेद-परिमाण कहने के बाद याजु- 
 घमन्त्र-परिमाण का प्रसंग किया गया है। पुराणों में द्वादशेव सहस्राणि छन्‍्द 
. आध्वयंबं स्मृतम्‌” कहा गया है (वायु० ६१६४, ब्रह्माण्ड श३५७२) अर्थात्‌ 
 आध्वर्यव"-यजरवेंदीय छन्‍्दः का परिमाण द्वादशसहख्र है। यहाँ चूंकि शाखा का 
नाम नहीं कहा गया इसलिये यह परिमाण किस दृष्टि से भाषित हुआ है, यह 


अनिर्णीत है। यहाँ जो छल्दः' पद है, उसका अर्थ मन्‍्त्र' है; इससे 'याजुष मन्त्र 
१५ 
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की उन्दोवत्त। पुराणानुमोदित हैं'', यह ज्ञात होता है। चरणव्यूह में अष्टादश द 
या अष्टशत यज:सहख-परिमाण (तैत्तिरीयशाखाविचार में) कहा गया है, पर॒ 
द्ादशसहख-परिमाण का उल्लेख नहीं मिलता। हो सकता है कि यहाँ कापाठ 
अण्ट हो गया हो | रा 
अष्टादश यजुःसहखपरिमाण पर ते ० संहिता की (स्वाध्याय-मण्डल से प्रका- 
हित) भूमिका (प० ३१) में विचार किया गया है। मैत्रायणी संहिता (स्वाध्याय- 
मण्डल प्रकाशित) की भूमिका में (पृ० १२) द्वादशसहख्रपरिमाण का उल्लेख है 
परन्तु उसकी कोई उपपत्ति नहीं की गई है। यहाँ जो इलोक उद्धृत हैं, उनकी प्राचीनता 
और प्रामाणिकता अज्ञात है । अतः इस पर विचार कर कुछ निर्णय करना अशक्य 
है। काठकसंहिता-भूमिका (स्वाध्यायमण्डछ्संस्क ० पृ ० १२) में मन्‍्त्रत्नाह्मणगत यजु 
का १८००० परिमाण किस प्रकार उत्पन्न होता है--यह दिखाया गया है। इस _ 
इलोक का उत्तराद्ध “यजुषां ब्राह्मणानां च तथा व्यासों व्यकल्पयत्‌ है। इसका अर्थ ._ 
अस्पष्ट है। क्या इसका यह अथे है कि यजुर्वेद के मन्त्रब्राह्मण का समग्र परिमाण _ 
दवादशसहस्रश्छोक है, अथवा मन्‍्त्रों की तरह याजुष ब्राह्मणों का परिमाण भी द्वादश 
'सहस्र है? मैत्रायणीसंहिता को भूमिका के अनुसार इसका अर्थ होगा--कृष्णयज- 
वैंदाम्नाय के संहिताब्राह्मणगत यजुर्म न्त्र १८००० हैं। इस दृष्टि से यदि पुराण के 


“हदशैव सहर्राणि” के स्थान पर अष्टादशसहस्राणि” पाठ कर दिया जाए, _ ह 


तो वह असमीचीन नहीं कहा जा सकता। 
वायु० ६१।६६-६८ और ब्रह्माण्ड० १३५।७५-७७ में यजुवेदपरिमाणसम्बन्धी 
कुछ विशिष्ट उल्लेख मिलते हैं। पहले ही यह जानना चाहिए कि इन इलोकों के 
. पहले जो “ऋगज्राह्मणयजु:स्मृतम्‌” कहा गया है, उसके साथ इन इलोकों का 
सम्बन्ध ज्ञात नहीं होता; वस्तुतः “ऋगब्राह्मणयजुः स्मृतम्‌” का विवक्षित अर्थ भी _ 
. अज्ञात है। यह भी द्रष्टव्य है कि वायु० ६१।६६ और ब्रह्माण्ड५ १३५७५ में 
तथा हारिद्रवीयाणां” इत्यादि जो कहा गया है, इसमें तथा” पद का स्वारस्य 

भी चिन्त्य है। 

..._ “खिल का अथ है-- परशाखीयम्‌ अपेक्षावशात स्वशाखायां पठयते” (शान्ति० 





१२- स्वाध्यायमण्डल से प्रकाशित त० संहिता भूमिका, पृ० १९-२० में 
ग्राजष छनन्‍्द पर विचार किया गया है। 
१३. ये इलोक अष्टावक्रकारिकान्तर्गत हैं, यह भमिकालेखक ने कहा है। 


>अष्टाव ऋकारिका एक अप्रसिद्ध ग्रन्थ है। वेदिक ग्रन्थों की प्रचलित टीकाओं में 
. «इस ग्रन्थ का उल्लेख नहीं मिलता । द 
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३१८१०, नीलकण्ठ-टीका ) । यहाँ हारिद्रवों के खिल का अभिप्राय क्या है--यह 
अज्ञात है। कहीं कहीं हारिद्रवों के अवान्तर विभागों का उल्लेख मिलता है। परन्तु 
ये खिलपदवाच्य हैं या नहीं यह चिन्त्य है। माध्यन्दिनसंहिता के षर्डावश 
अध्यायोक्त मन्त्र भी खिल' कहलाता है। द 

'उपखिल' का अर्थ अज्ञात है। खिलवत्‌ कोई अश उपखिल हो सकता है। 

_तैत्तिरीय शाखा के परक्षुद्र' अंश का अभिप्राय भी अस्पष्ट है। 

वायु० ६१६७, ब्रह्माण्ड० १३५७६ में वाजसनेयक वेद का परिमाण दिया 
शया है। पहले वाजसनेयक वेद' का अभिप्राय स्पष्टतः जानना चाहिए। वाजसनेय 
द्वारा प्रणीत शुक्लूयजु: संहिता का नाम वाजसनेयी संहिता है। इनके कण्व-मध्य- 
न्दिन आदि १५ शिष्य भी शुक्लूयजु: संहिताकार हो चुके हैं; अतः इनकी सं हिताएँ 
भी वाजसनेयी संहिता ही हैं, परन्तु उनके साथ माध्यन्दिन' 'काण्व' आदि विशेषण 
'भी युक्त रहते हैं। इन १५ वाजसनेयवेदसंहिताओं में भी मन्त्रसंख्याओं में कुछ 
न कुछ पार्थक्य है (यथा काण्वयजु: की मन्त्रसंख्या २०८६ है और माध्यन्दिन 
यजु: की मन्त्रसंख्या १९७५ है, द्र० काण्वसंहिता का आनन्‍्दवनसंस्करण तथा 
अनुवाकसूत्राध्याय )। उसी प्रकार काण्वसंहिता में ३२८ अनुवाक हैं और माध्य- 
'न्दिन में ३०३ हैं (अन्य वाजसनेयसंहिताएँ इस समय अप्राप्य है) । 

वबायु०६१।६७, ब्रह्माण्ड५ १।२५।२६ में कहा गया है-- हे सहसे शते न्यूने 
. (६ शतन्युन्ये, ब्रह्माण्ड० पाठ) वेदे वाजसनेयके” | यहाँ वाजसनेयक वेद का परिमाण 
२०००-१००८७१९०० कहा गया है। यह परिमाण वाजसनेयक वेद के ऋडमन्‍्त्रों 
'का ही परिमाण है, ऐसा यहाँ कहा गया है। वाजसनेयक वेद का ब्राह्मण (शतपथ ) 
इस परिमाण का चतुर्गुग अधिक है, यह 'ब्राह्मगं तु चतुर्गुणम्‌” वाक्य से स्पष्ट है। 

.  चरणव्यूह द्वितीयखण्ड में इस प्रकार का एक मन्त्र है- हे सहसे शते न्यूने मन्त्र 

वाजसनेयके। ऋष्गणः परिसंख्यातंत तोड्न्यानि यजूंषि च ॥” (यहाँ का पाठ ईषत्‌ अष्ट 
है)। महिदासीय टीका प्‌ृ० ३९ में भी यह इलोक उद्धुत है, जिसका अन्तिम चरण 
है-- एतत्‌ सर्व सशुक्रियम्‌” । टीकाकार के अनुसार मन्त्रपरिमाण १९०० है, जिसमें 
_शुक्रिय मन्त्र (३६ अध्यायगत २४ मन्त्र सहित) भी हैं। अग्नि ० २७ १३-४ में यजु- 





. १४. यह ज्ञातव्य है कि १५ शुक्लयजुः शाखाएँ वाजसनेयी' हैं। जिसप्रकार 
आाध्यन्दिन संहिता का विशेषण वाजसनेयी' दिया जाता है, उसी प्रकार काण्व- 
.. संहिता के लिये भी देना चाहिए। कभी कभी साध्यन्दितसंहिता के लिये केवल 
वाजसनेयी संहिता लिखा जाता हे, जो असमीचीन है। यजुवेदशाखा के वर्णन में 
यह विषय विव॒त होगा। 
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मन्त्र का परिमाण कहा गया है। तृतीय इलोक का अर्थ स्पष्ट है, जिससे १९०० 


. मन्‍्त्रपरिमाण ज्ञात होता है; परल्तु चतुर्थ इलोक के पूर्वार्ध का अर्थ अस्पष्ट है।. 


4 


यहाँ वित्राणां का स्वारस्य चिन्त्य है। हो सकता है कि यहाँ “मन्त्राणां' पाठ 

. हो, पर तब भी वाक्य का अर्थ स्पष्ट नहीं हो पाता। इलोक का प्रतीयमान अर्थ 
 है--शाखागत मन्‍्त्रों का परिमाण १०८६ है; पर इसकी उपपत्ति चिन्तनीय है। 

देवीपुराण १७०३३ में जावारादि शुक्लयाजुब्-शाखाओं की गणना कर 


रा 


 चरणव्यहवत्‌ हे सहस्नें' इलोक पढ़ा गया है। 


चरणव्यूह (पृ० ३९) टीका में यह श्लोक मिलता है। इसके अन्तिम चरण 


का पाठ है 'एतत्‌ सर्व सशुक्रियम््‌* अर्थात्‌ दे सहले' आदि इलोकोक्त गणना 
(१९०० परिमाण) शुक्रिप मन्‍्त्रों को लेकर की गई है। शुक्रिपल्‍च्चाजसनेयी 
माध्यन्दिन संहिता का ३६-४० अध्याय पर्य न्त अंश। यहाँ टीका में ऋक्संख्या १९२५ 


(पञ्चविशत्युत्तरैकोनतविशति:) भी कही गई है, जिसका अभिप्राय चिन्त्य है। 
वायू० ६१६८, ब्रह्माण्ड५ १३५७७ में भी यजुर्वेदीय मन्त्र-परिमाण का 


प्रसंग है। इस इलोक के अन्तिम चरण में कहा गया है कि याज्ञवल्क्यक्षत वेद का 


यह परिमाण शुक्रिय और खिल के साथ है। यह याज्ञवल्क्यक्ृत मूल शुक्लयजु: 








संहिता (मूल वाजसनेयी संहिता) को लक्ष्य कर कहा गया है, यह स्पष्ठ है। देवी-... 


पुराण १०७।३४ में भो यह इलोक है, पर यहाँ पाठ में पर्याप्त अन्तर है और यह 

पाठविभिन्‍नता अर्थनिर्णय में बाविका ही है। द 
चरणव्यूह (पृ० ३१) में यह इलोक है। दोनों के पाठों में परस्पर भेद है और 

अन्तिम चरण का पाठ है-- सबालूखिल्य॑ सशुक्रियं ब्राह्मणं च चतुर्गुणम्‌।” पुरा- 


...._ णोक्त खिल' का अर्थ है अग्निश्च.....इत्यादि २६ वाँ अध्यायगत मन्त्र (टीका पृ० 


३९) और मन्‍्त्रपरिमाण है---८८२८ यजुः । यहाँ जो ब्राह्मण च चतुर्गुणम्‌कहा गया... 


.. है, इसका अर्थ है--शतपथ ब्राह्मण इस परिमाण का चतुर्गुण है।'* यहाँ यह भी 





१५. खिल और श॒क्तिया का परिचय अनवाकसत्राध्याय के अन्त में दिया 
गया है। तदनुसार माध्यनिन्द्सहिता के २६-३५ अध्याय खिल हैं, जिनमे ३५ 


. अनुवाक हैं और ३६-४० अध्याय शुक्रिय हैं, जिनमें ११ अनुवाक हैं। शुक्रिय- 


. स्व॒रूप-सम्बन्धी सतभेद का कारण गवेषणीय है। 
. १६. “ब्राह्मणं च चतुगुंणं” वाक्य अस्पष्टार्थक है। १५ वाजसनेयी संहिताओं 
. में प्रत्येक का पृथक पृथक शतपथ है। आज भी काण्वशतपथ और मसाध्यन्दिन 


...._शतपथ सिलते हैं। यह ज्ञात होता है कि शंकराचार्य के काल में जावाल आदि हु 
.... किसी अन्य वाजसनेयद्ास्रा का ब्राह्मण (वह भी शतपथ पदवाच्य ही होगा, 


' कक! 
४ 
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द्रष्टव्य है कि ब्राह्मणं च चतुर्गुणम्‌ पाठ पुराणों में 'ढ्े सहस्ने. .. इलोक के 
साथ है और चरणव्यूह में अष्टो शतानि” इलोक (यह पुराण में भो है) 


साथ है। 


चरणव्यूहोक्त पाठ में सबालखिल्य॑ पाठ है। यह पाठ भ्रष्ट है, क्योंकि महिदा- 
सीय टीका में बालूखिल्यसम्बन्धी व्याख्यान उपलब्ध नहीं है। ऐया प्रतोत होता 
है कि यहाँ सखिलम्‌” पाठ ही भ्रष्ट होकर बालखिल्य॑ हो गया है। 

इस इलोक के तृतीय चरण में एतत्‌ प्रमाणं यजुषामृचां च कहा गया है। इसका 


अर्थ यह प्रतीत.होता है कि ऋछमन्त्र और यजुर्मन्त्रों को मिलाकर ८०००--८०० 


८०--१ पाद रूप परिमाण कहा गया है। इसमें शुक्रियः और खिल भी सम्मि- 
लित हैं। पर यह परिमाण केसे उपप्न्न होता है--यह अज्ञात है। स्थाध्याय- 
सण्डल से प्रकाशित तै० संहिता-भूमिका (पृ० ३१) में यह इलोक उद्धत किया 


 शया है; परन्तु इसकी उपपत्ति नहीं दिखाई गई है। प्रतिज्ञा-परिशिष्ट-सूत्र के 


चतुर्थ खण्ड में वाजसनेयों की मन्त्रसंख्या ८८८० कही गई है, जिसमें खिल और 
शतक्रिय दोनों ही हैं। इसमें यजुःमन्त्र के साथ ऋकमन्त्र भी सम्मिलित हैं; यहाँ भी 
यजषाम॒चां च कहकर यह परिमाण स्वीकृत हुआ है। 
साममन्त्रपरिसाण---सामवेदीय मन्त्रों के परिमाण के विषय में वायु-ब्रह्माण्ड ० 
के इसी स्थल में कुछ निर्देश मिलते हैं। इस परिमाण के विषय में विचार करने 
से पहले यह ज्ञातव्य है कि साम शब्द का मुल अर्थ (वेदिक) गीति है, जो अभ्यास, 
विकार, विकषंण, स्तोभ आदि से युक्त होती है। एक ऋक्‌मन्त्र (सामवेद में योनि- 


भूत ऋक्‌ मन्त्र हैं) के एकाधिक गान भी होते हैं (कौथुम शाखा के प्रथम मन्त्र 


“अग्त आयाहि वीतये” के एकाधिक गान हैं ; द्रष्टव्य श्री सातवलेकर-सम्पादित 


आ्रामेगेयगानग्रन्थ का प्रथम मन्त्र )। साम' का आश्रय ऋक मन्त्र है, इस दृष्टि 


से साम का लक्ष्य अर्थ ऋकमन्त्र भी होता है, (१वचित्‌ ऐसा प्रयोग भी है )। ये गान 
कई प्रकार के होते हैं--इत्यादि विषय सामवेद प्रकरण में द्रष्टव्य हैं। सामवेद परि- 


"माण का अर्थ है--सामशाखाविशेषगत मन्त्रों के गानों का परिमाण, न कि मनन्‍्त्रों 





क्योंकि वाजसनेयक के मूल में याज्ञवलक्यकृत एक मूल दतपथ है) भी ज्ञात था 
क्योंकि प्रश्न उपनिषद (४४५) के भाष्य में शंकर ले वाजसनेयके' कह कर जो 
. चाक्‍्य (सधीः. . . . ..) उद्धुत किया है, वह अविकल रूप से प्रचलित दोनों 
_ आतपथान्तर्गंत बहदारण्यक उपनिषदों में नहीं सिलता। हांकर के विभिन्न भाष्यों 
में दोनों शतपथों के वचन उद्धुत हैं, अतः यह कोई तृतीय वाजसनेयक दतपथ है, 


यह अनुमान होता है । 








२३० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


का (यदि अन्यथा निर्देश न हो)--यह विशेष रूप से ज्ञातव्य है। इस दृष्टि से 
'पामवेद' शब्द के स्थान पर सामयोनिमन्त्रसंहिता' शब्द अधिक संगत है। 

वायु० ६१६३, ब्रह्माण्ड० १३५७ १-७२ में 'अष्टो सामसहस्राणि सामानि 
च चतुर्दश” परिमाण कहा गया है। यह आरण्यगान और ऊहगान का परिमाण _ 
. है। वायु० का सहोम॑ं पाठ अ्र्ट है, प्रकृत पाठ सहोहं होगा। ब्रह्माण्ड० का 
पाठ शद्ध है। वाय० के आरण्यक' के स्थान पर ब्रह्माण्डवत्‌ सारण्यक पाठ 
होगा। देवीपुराण १०७।४०-४१ में यह इलोक है, पर यहाँ अष्टो सामसहस्राणि” 
के बाद 'अष्टौशतानि. . .. . ” आदि इलोक भी हैं, जिनसें बालखिल्य', सुपर्ण 
और प्रैष्य' सामगण का उल्लेख है। यह पाठ भी कुछ भ्रष्ट प्रतीत होता है। चरणव्यह 
(पु० ४४) में “अष्टो सामसहस्राणि. . . . .ह्येतत्‌ सामगणं स्मृतम्‌” इलोक 
है। टीकाकार ने पृष्ठ ४४ में बालखिल्य आदि शब्दों का कोई तात्पर्य नहीं कहा, 
पर बाद में “इदानीम सामसंख्यामाह कहकर इन इलोकों को किचित पाठभेद- 
ता सहित उद्धत किया है। टीकाकार ने बालखिल्य और सुपणंप्रेक्ष को सामशाखा- 
हम .. विशेष' कहा है और प्रत्येक का परिमाण स्पष्टतः दिखाया है। सामवेद में बाल- 
खिल्य मन्त्रों का संग्रह है, परन्तु बालखिल्यशाखा अन्यत्र स्मृत नहीं हुई है। संभवत 
यहाँ टीका का पाठ भ्रष्ट हो गया है। सुपर्णप्रेक्षणआखा भी अन्यत्र अस्मृत है। द 
ऐसा प्रतीत होता है कि इन इलोकों में सामगान और सामशाखीय मन्त्रों के 

पृथक पृथक परिमाण कहे गए थे, परल्तु बाद में पाठ भ्रष्ट हो गया है। 

वायु० ६१।६५-६ ६, ब्रह्माण्ड० १।३५।७३-७४ में इसके बाद सपम्राम्पारण्य- 
कम्‌” इत्यादि इलोकों में सामगान का परिमाण कहा गया है। इस इलोक से पहले 
. याजूषछन्द:परिमाण के विषय में कुछ कहा गया है (वायु० ६१६४, ब्रह्माण्ड० 
१३५७२), अतः सपग्र॒म्यारण्यकम्‌” इत्यादि इलोक में तत्‌' पद का अभिप्राय क्या 
 है--यह स्पष्ट नहीं है; उसी प्रकार समन्‍्त्रकंरण' का अभिप्राय भी स्पष्ट नहीं 
है। परवर्ती वाक्य (अतः परं... . . ) का अर्थ भी अस्पष्ट है। इसका लक्ष्य 
: सामवेद का पूर्वाचिक है, ऐसा ज्ञात होता है। इसके बाद जो “्राम्यारण्पं, . . 

वाक्य कहा गया है, वह भी अस्पष्टार्थक है; पर ग्राम्य (ग्रामेगेय) और आरण्य' 
.. (अर्येगेय) गान का प्रसंग यहाँ है, यह स्पष्ट है। | 
... अग्नि० २७१॥७-८ में भी सामपरिमाण का प्रसझूग है। यहाँ कहा गया है-- 
. “मन्त्रा नवसहस्रकाः, स चतु:शतकाइचेव ब्रह्मसंघटटका: स्मृताः, पथ्चविशंति- 
. रेवात्र सामगानम्‌” अर्थात्‌ ९०००-४० ०--२५७-९४२५ साममन्‍्त्र-परिमाण है। 
.. यह मन्त्रपरिमाण है, गान-परिमाण नहीं, यह यहाँ स्पष्टत: कहा गया है। यहाँ जो 
... ब्ह्मसंघटूटका:»पद है, उसका अर्थ चिन्त्य है। इसका अर्थ यदि मन्त्रसमुदाय 
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[ किया जाए तो पुनः अन्त में सामगान' यह पद क्‍यों रखा गया है, ऐसा संशय हो 
. . सकता है। क्‍ 
सामगानपरिमाण का प्रसकूग अन्य ग्रन्थों में मी मिलता है। शाबर भाष्य 
१०५२३ में सामगान (अछूगरहस्य सहित ) का परिमाण १०००० -- १४००-८5 
|... ११४०० कहा गया है। इसके बाद आस्तेय-यवसान-ऐन्द्रकाण्डस्थ सामगान के 
है परिमाण (यथाक्रम १८०, ४००, २७) उक्त हुए हैं। इस प्रकार का एक पाठ 
। चरणव्यूह में भी मिलता है (द्र० तृतीय परिच्छेद), जिसमें ८०१४ सामगान 
#..... उल्लिखित हुए हैं। यह ऊद्य-रहस्य-गानपरिमाण सहित है। यह परिमाण किस 
. सामशाखा का है, यह चरणब्यूह में कहा नहीं गया है। 
अथर्ववेदपरिसाण--वायु-ब्रह्माण्ड० के उपयु क्‍त स्थलों में अर्थववेद को कुछ 
शाखाओं के परिमाण के विषय में निर्देश मिलते हैं। वायु० ६१।६९ में चारणवैच्- 
। संहिता (मुद्रित पाठ चरणविद्या है, वेंकट० में भी चरण-विद्या' पाठ है; ब्रह्माण्ड ० 
पथ . १।३५।७८ में चारण-विद्या' पाठ है) का परिमाण दिया गया है। चारणवेच्य 
... आथर्ंणसंहिता है, यह ज्ञातव्य है (अथववेदीय कौशिक सूकत ६।३७ की केशव- 
कृत टीका तथा अथर्वेपरिशिष्ट २२२ में चारणवैद्य नाम मिलता है (वैदिक वाहृपय 
का इतिहास भाग १, पृ० ३३६) 
वायू-ब्रह्माण्ड० के अनुसार यह परिमाण ६०२६ है। चारणवचसंहिता वर्तें- 
मान काल में अनुपलब्ध है, अतः इस परिमाण की परीक्षा नहीं की जा सकती । 
वायु ० ६१।७० इलोक के उत्तराध का पाठ है एतावदधिक तेषां यजु: कार्म 
 विवक्ष्यति” । वेंकट० संस्क० का पाठ भी ऐसा ही है (“विवक्ष्यति” के स्थान में 
विवक्षति' है) | ब्रह्माण्ड० १३५।७९ में “एतावदधिक येषां यजु: किमपि वश्ष्यते” 
पाठ है। इन वाक्यों का न तो पूर्वापर-सम्बन्ध ही प्रतीत होता है और न कोई अर्थ 
ही ज्ञात होता है। हो सकता है कि 'यजुः किमपि वक्ष्यते” पाठ ही साधु पाठ हो 
और इसके बाद जो “एकादश सहस्नाणि दह् चान्या दक्शोत्तरा:” (ब्रह्माण्ड० १३५ 
७९ में ऋचइचान्या दशोत्तरा: पाठ है) कहा गया है, यह चारणवेचसंहितागत 
यजुरम न्त्र-परिमाण का ज्ञापक हो। अन्य ग्रन्थों में चारणवैद्यसंहिता-परिमाण के 
विषय में कोई सामग्री नहीं मिलती है, अतः इस पर कुछ निर्णय नहीं किया जा 
:57+ न व नम 9 क्‍ ५०. आह 
.वायू-ब्रह्माण्ड० में इसके बाद के कुछ इलोकों में अथर्ववेद के परिमाण के विषय 
कई इलोक मिलते हैं। इन इलोकों पर विचार करने से पहले ही यह निश्चय करना 
होगा कि “एकादश सहस्तनाणि. .” इलोक का अन्वय इन इलोकों के साथ किया 
जाएगा या नहीं। - “अशीतित्रिशतानि” (वायु० ६१॥७०) पाठ के स्थान में 
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ब्रह्माण्ड० १।३५।८० में 'अशीति त्रिशत्‌ पाठ है। यतः यह अंश अन्यत्र नहीं मिलता, 
अतः प्रक्ृत पाठ का निर्धारण करना अशक्य है। अज्ञीति त्रिशतानि' का अर्थ ८०-- 
३०० होगा या ८०--३०० होगा,यह भी विचाये है। इस परिसाण के विषय में एता- 
वद्‌ भूगुविस्तारम्‌” कहा गया है (वायु० ६१॥७१) अर्थात्‌ यह परिमाण भृगु- 
सम्बन्धी अथवेवेद का है। चूंकि आज' ऐसा पृथक्‌ अथवंबेद नहीं मिलता, अतः 
परिमाणवाची शब्दों का अथ निर्णय भी दुष्कर ही है। ब्रह्माण्ड० में इस स्थलू पर 
“एतावानृचि विस्तार:” पाठ है (१।३५८१)। यह पाठ दुरवबोध है। यदि 
. यहाँ “ऋचो विस्तारम्‌” ऐसा पाठ माना जाए (जिसमें छन्दोदोष होगा”) तो 
. भी उसका कोई अर्थ उपपन्न नहीं हो सकता, क्योंकि इससे पहले के इशलोकों में 
ऋकमन्त्रों का ही परिमाण कहा गया है। 
इसके बाद ही 'अन्यच्चाथविक बहु कहा गया है (वायु० ६१७१, ब्रह्माण्ड० _ 
१३५८१) । सम्भवतः पहले भृगुदृष्ट मन्‍्त्रों का परिमाण कहा गया था और 
अब अथवंदृष्ट मन्त्रों के विषय में कहा जा रहा है कि आथर्विक ("अथरवंदृष्ट 
. मन्त्रजात) अनेक हैं। इससे यह भी ध्वनित होता है कि कभी भृगु और अथर्वा 
के रचे हुए मन्त्रों से यृक्त कोई अथर्व॑सं हिता थी, जिस संहिता के मन्त्रों के परिमाण ..._ 
के विषय में ये इलोक यहाँ कहे गए हैं। द 
ऋचामथवंणाम्‌ (वायु० ६१।७१, ब्रह्माण्ड० १३५८१) इत्यादि इलोकों 
में अद्धिरस्‌ द्वारा संकलित अथवं-मन्त्रों का परिंमाण कहा गया है। चूँकि अथवे- 
प्रोक्त समग्र मन्त्रों का स्वतन्त्र संकलन नहीं मिलता, इसलिये इस परिमाण की _ 
परीक्षा नहीं की जा सकती। यहाँ यह भी चिन्तनीय है कि अन्यच्‌ चाथविक 
_ बहु” का अन्वय “ऋचामथवंणाम्‌ .. इत्यादि इलोकों के साथ इष्ट है या नहीं? 
.. यदि अन्वय माना जाए तो पुनः इलोक में अथवेणाम्‌” पद का प्रयोग पुनरुकत माना _ 
जाएगा। यह भी हो सकता है कि अथवंप्रोक्त ऋकमन्त्रों की संख्या ५००० ही यहाँ . 
. दृष्ट हो और अद्िराः द्वारा प्रोक्‍त मन्त्रों की संख्या १०००-२०७-९८० ही हो। 
अग्नि० २७१।८-९ में अथर्वमन्त्रों का परिमाण दिया गया है। यहाँ “मन्‍्त्रा 
 णामयूत॑ षष्टिशतम्‌” कहा गया है अर्थात्‌ अथर्ववेदगत मन्त्रों की संख्या १००००-- 
. ६०--१०० है। षष्टिशतम्‌ का अर्थ ६० २८ १०० भी हो सकता है। यह गणना अन्यत्र _ 


शक नहीं मिलती । यह गणना किस पद्धति के अनुसार की गई है, यह भी अज्ञात है। इस - 








१७. अनुष्टुप्लक्षण में सर्वेत्र लघु पठईचमम' यह नियम है, यध्षपि यह 


आ. चअआ 


क्ति बहुत दृढ़ नहीं है। अनुष्टुप्‌ के अनेक प्रकार हैं, और प्रयोगों . में अनेक 


के कि हे हे 


भपवाद द॒ष्ट होते ही हैं। 






























वेद और शाखाओं का परिमाण ... ररेरे 


इलोक के पाठान्‍्तर भी मृद्वित ग्रन्थ में नहीं दिए गए हैं। क्या यह गणना अथर्वे- 
वेदीय नौ शाखाओं के मन्त्रों की है? (पुनरुकत मन्त्रों को एक बार गिन कर )। 

चरणव्यूह के चतुर्थ परिच्छेद में अथवेवेदीय मन्त्रों का १२००० -- ३००७८ 
१२३०० परिमाण दिया हुआ है। यह परिमाण भी अथव्वंबेद की प्रचलित सं हिताओं 
में नहीं घटता। भृगु-विस्तार की पूर्वोक्त गणना में १०००० -- ३८०-- १०००८- 
११३८० इलोकसंख्या मिलती है। इलोकों के सम्यक्‌ पाठ के बिना इन विथयों 
का सम्यक निर्णय नहीं हो सकता है। 

देवीपुराण में अथवंपरिमाण का जो उल्लेख था वह नष्ट हो चुका है। पिप्पला- 
दिशाखा के उल्लेख के बाद 'तेषामध्ययनं श्वुण” कहा गया है, परन्तु उसके बाद 
का ग्रन्थांशं लुप्त हो गया है। द | 




















प्रथम परिच्छेद 
वेदशाखा का स्वरूप ओर प्रवचन 





पुराणोक्तशाखा-सामग्री---वेद की शाखाओं के विषय में पर्याप्त सामग्री 
विष्णु ०, वायु ०, ब्रह्माण्ड० में मिलती है (विष्णु० ३३४-६ अ०, वायु० १।६०-६१ 
अ०, ब्रह्माण्ड० १।३४-३५ अ० )। भागवत १२।६-७ अ० में यह विवरण किज्चित्‌ 
अल्प है। कालक्रम की दृष्टि से भागवतीय विवरण बाद का है, यह पहले ही जान 
लेना चाहिए। अग्नि० २७११-१० में यह विवरण स्वल्पतर है। अन्य पुराणों 
में शाखाप्रकरण नहीं मिलता, यद्यपि कुछ शाखाओं के नाम लिंग०, स्कन्द०, 
ब्र० वै०, कमं ० आदि में मिलते हैं। ड़ 
.. ऐसा जान पड़ता है कि यह विषय पुराणों में बाद में जोड़ा गया है। यह स्पष्ट 
है कि पञ्चलक्षण' से इस विषय का कोई भी संबंध नहीं है। दान, तीर्थयात्रा, 
पूजाविधि, वर्णाश्रमधर्म आदि नवीन पौराणिक विषयों से भी इस विषय का संबंध 
प्रतीत नहीं होता । अतः यह कहना उचित प्रतीत होता है कि वैदिक ब्राह्मणों ने 
इस विषय को किसी समय पुराणों में जोड़ दिया था। यह कोई सांप्रदायिक विषय 
नहीं है, अतः सांप्रदायिक प्रवृत्ति की प्रबछता से पहले यह विषय पुराणों में जोड़ा 
गया था--ऐसा कहना न्याय्य है। द 
शाखानामों का पाठ पुराणों में पर्याप्त विकृषत हो चुका है। यतः पुराणोक्त 
अनेक शाखानाम पुराणातिरिक्त विभिन्न ग्रन्‍्थों में नहीं मिलते, अतः शाखानामों 
का सम्यक्‌ निर्णय करना असंभव है। प्रायः प्रत्येक नाम के पाठभेद मिलते हैं। 
इस विवरण में आवश्यक सभी पाठभेदों का संकलन कर दिया गया है, यद्यपि 
सवंत्र शाखानामों का सम्यक्‌ निर्णय करना संभव न हो सका। द 
..पुराणगत शाखाप्रकरण के विषय--पुराणों में स्पष्टतः: शाखा-प्रकरणगत 
विचार्य॑ विषयों की रूपरेखा भी दी हुई है। शाखाविवरण के बाद कहा गया है 
कि शाखाओं की गणना, शाखा के भेद (शाखानाम ), शाखाओं के कर्ता, शाखा- 
भेदहेतु--ये विषय यहाँ कहे गए हैं (विष्णु० ३॥६।३१, वायु० ६१॥७३-३४, 
बह्याण्ड० १।३५।८३ )। शाखाविवरण में वस्तुत: उपयंक्त विषय ही विचाय॑ हैं।' 


५०० ७५७७७७७४७७०अं ७०७०४ आकर आज ७ ७॥७ण भी जाओ 


१. देवी पुराण अ० १०७ में चरणव्यूहवत्‌ शाला विवरण मिलता है। इस 
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पौराणिक शाखा विवरणों का प्रामाण्य--यह प्रश्न हो सकता है कि पुराणोक्त _ 
शाखाविवरणों का प्रामाण्य कहाँ तक है ? उत्तर में वक्तव्य है कि यद्यपि शाखा- 
प्रकरण का पूर्णांग विवरण शास्त्रान्तर से पूर्णतः समथित नहीं होता, तथापि व्या- 
करणादि-शास्त्रों में इस विषय का पुराणानुकूछ प्रतिपादन देखने से यह प्रतीत 
होता है कि पौराणिक विवरण बहुत कुछ समूल हैं। 
श्री सत्यत्रत सामश्रमी ने पौराणिक विवरणों को प्रायेण अविश्वसनीय' 
लिखा है -- तदेव॑ं पुराणवर्णितं शाखाविभागमतं प्रेक्षावर्ता वेदविदुषां स्याद्‌ 
उपेक्षणीयम्‌” (ऐतरेयालोचन, पु० १२२) । शाखासम्बन्धी पौराणिक विवरण 
सर्वथा वास्तव सत्य हैं--ऐसी प्रतिज्ञा नहीं की जा सकती, किन्तु अन्य शास्त्रों से. 
तुलना करने पर पौराणिक विवरणों की आंशिक सत्यता निश्चय ही प्रमा- 
णित होती है। यथा-- द 
(१) पाणिनीय तन्‍त्र में शाखाप्रवक्‍ताओं के नाम पुराणानुसार हैं यथा-- 
अष्टा० ४॥३।१०२, ४॥३।१०४, ४॥३ १०६, ४॥३।१०७-१०९, ४।३।१२८-१२९, 
६।२।३७ (गणपाठसहित ) आदि स्थलों में शाखा और चरणों के जो नाम मिलते 
हैं, वे पुराणों में भी अधिकांशत: मिलते है। अष्टाध्यायीस्थ गणपाठीय शब्दों 
के रूप कहीं कहीं सन्दिग्ध हैं, अतः पाठभेदों के स्थलों में अन्तिम निर्णय करना 
कठिन है। 
(२) पुराणातिरिक्तो ग्रन्थों में शाखासंबंधी जो सामान्य विवरण मिलते. 
हैं, वे भी अंशतः पुराणानुसार हैं। अतः पौराणिक विवरणों को सर्वेधा मिथ्या 
नहीं कहा जा सकता । 








अध्याय की पुष्पिका इस प्रकार है--“इति श्री देवीपुराणे वेदोत्पत्तिस्मरणीय- 
_चरणव्यूहुसमाप्तिर्नाम सप्ताधिकशततमो5ध्यायः” | इस अध्याय का पाठ पर्याप्त 
अष्ट हो चुका है। वेदिकशाखा (पूत्रादि सहित) संबंधी विवरण सार्कण्डेय स्मृ 
(६७-७२ पृ०) तथा लौगाक्षिस्तृति (पृ० २४१-२४४) में मिलता है। इन स्थलों 
का पाठ भी अत्यन्त अष्ट हो चुका है, अतः पुराणीय सम्दर्स के स्पष्टीकरण के लिये. 
- ये स्थल उपकारक सिद्ध नहीं होते। हा 
२. प्रपञ/चहृदय (द्वितीय प्रकरण ), दिव्यावदान, राजवात्तिक (अकलझकक- 
. कृत), चरणव्यू ह, बहद्देवता (कतिपय शाखाकारों के नाम), ऋक्प्रातिशार्य आवि.... 
: प्रातिशाख्य, वेदों की अनुक्रमणियाँ, वेदों के परिशिष्ट ग्रन्थ। वेदिकवाहमय का... 
तिहास (प्रथम भाग) ग्रन्थ में इन ग्रन्थों के बचनों का उत्कृष्ट संग्रह किया .. 














वेदशाखा का स्वरूप और प्रवचन 





(३) पुराणों में शाखाकार ऋषियों के जो नाम कहे गए हैं, उत नामों के 
अनुसार संहिताग्रन्थ आज भी मिलते हैं। उसी प्रकार ब्राह्मणकारों के जो 
ताम पौराणिक ऋषि-सूची में हैं (ब्रह्माण्डज १।३३अ०) उन नामों के 
अनुसार ब्राह्मणग्रन्थ आज भी मिल रहे हैं। इससे भी पूर्वोक्त अनुमान समर्थित 
होता है। 

शाखाविवरण का वेदिक मूल--यह निश्चित है कि पुराणीय शाखाविवरण 
का पूर्ण मूल प्रचलित ग्रन्थों में प्राप्त नहीं होता, पर चूंकि शाखानामों का साम्य 
मिलता है, इसलिये यह विवरण सर्वेधा कल्पित नहीं माना जा सकता है। यथा--- 

(१) प्राचीन वैदिकग्रन्थों में पुराणोक्त शाखाविवरणों का मूल क्वचित्‌ 
मिलता है। व्याडिकृत विक्ृतिवल्ली की टीका में कतिपय इतिहास-इलोक उद्धत 
हैं, जिनमें शाकल्य के पांच शाखाभेदप्रवर्तक शिष्य कहे गए हैं (द्र० ऋग्वेदपरि- 

छेद ) । विष्णु आदि पुराणों में भी शाकल्य के शिष्य स्मृत हुए हैं; उभयत्र नामों 
में कुछ साम्य भी हैं, अतः: यह कहा जा सकता है कि पौराणिक विवरण के मूल 
में अवश्य ही वेदिक परम्परा है। 

(२) इतना होने पर भी शाखा-संबंबी पुराणगत विवरणों का यथावत्‌ वैदिक 
मूल अल्प ही मिलता है। कौषीतकि आरण्यक (१४अ०) के वंशब्राह्मण में कहोल- 
शाडखायन आदि गुरुशिष्य-पारम्पर्यानुसार नाम पढ़े गए हैं, जिनमें से कुछ नाम 
पुराणों में भी मिलते हैं। इस प्रकार के वचन अन्यान्य ब्राह्मणग्रन्थों में भी क्वचित्‌ 
मिलते हैं, यद्यपि ऐसे स्थलों में शाखासम्बन्धी कोई पूर्णझंग विवरण नहीं मिलता 
है। वस्तुतः पुराणकारों ने जिस मूल से शाखाविवरण को लिया है, वह अन्वेष्टव्य है। 

- (३) श्री सत्यक्नरत सामश्नमी का आक्षेप है कि विष्णु आदि पुराणों में शाझुखा- 
यन-आश्वलायन के नाम नहीं हैं, अतः पुराणोक्तशाखा विवरण उपेक्षणीय है (ऐत० 
आलो० पृ० १२२), पर अग्नि० २७११२ में इन दोनों शाखाओं के नाम स्पष्टतः 
मिलते हैं ( सांख्यायन' मुद्रित पाठ है) । भिन्न भिन्न स्रोतों से संग्रह करने के कारण 
पौराणिक शाखाविवरण बहुत कुछ अव्यवस्थित हैं, यह स्पष्टतः ज्ञात होता है; 
परन्तु इससे इन विवरणों की सर्वथा अप्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती । 
शाखाविचार सन्‍्त्रात्मक संहिता से संबद्ध है, ब्राह्मणप्रन्थों से नहीं--यह 
निश्चित है कि पुराणोक्त शाखाप्रवचन संहिता से ही संबद्ध है, ब्राह्मण ग्रन्थों से 
नहीं; इस विषय में निम्नोक्त युक्तियाँ द्रष्टव्य हैं--- 
१ ) शालाविभाग पै्ै-वैशम्पायन-जैमिनि-सुमन्तुकतुंक अधीत मन्त्रसंहिताओं 
के ही हैं। यही कारण है कि शाखाप्रसड्ण में संहिताभेद: (विष्णु० ३।६।३ ) और 
संहिता ये: प्रवरतिता:” (विष्णु० ३३४।२६) आदि प्रयोग मिलते हैं। पेलादि ने 
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व्यास से मन्त्रों का हीं अध्ययन किया था, यह उस प्रकरण के 'ऋचः” “यजूषि”, 
“सामानि” पदों से ही स्पष्टतः विज्ञात होता है (द्र० संहितापरिच्छेद )। शाखाप्रकरण 
में शाखा और संहिता शब्दों के सभी स्थलों में निरविशेषरूप से व्यवहार होने से 
भी सिद्ध होता है कि इस प्रकरण में शाखा का तात्पय संहिता ही है। कि 
. (२) शाखाओं के लिये 'संहितानां विकल्पका:” (विष्णु० ३३६१५) आदि. 


| 


बावय प्रयकत हुए हैं। संहिता मन्त्रात्मक है, यह पहले दिखाया गया है। इस विषय 


ह “संहिता स्ते तदा मन्त्रा:” “मन्त्रसंहननं क्ृतम आदि पौराणिक प्रयोग: द्रष्टव्य हि । रे 
हैं (द्० संहितापरिच्छेद ) । ब्राह्मणों का संहितावत्‌ संहनन पुराणों में कहीं भी... 


नहीं कहा गया है। 
संहिताप्रबचन और ब्राह्मगप्रवचन में भेद--यह देखा जाता है कि पुराणों 
में ब्राह्मणग्रन्थों के ऋमिक प्रवचन का उल्लेख नहीं मिलता,' अर्थात्‌ अमुक ब्राह्मण 


का प्रवंचन पहले अमृक ऋषि ने किया, तत्पश्चात्‌ उनके शिष्य ने उसका पुनः प्रव- 


' चत किया--इस प्रकार का संहिता-प्रवचनक्रमवत्‌ उल्लेख ब्राह्मणग्रन्थों के विषय 


में नहीं मिलता। इस विषय में यह संशय किया जा सकता है कि यदि संहितावत्‌ हा, 


ब्राह्मणों का भी प्रवचन पुराणकारों को इष्ट होता तो एक वेद की संहिताओं की. 
तरह उसके ब्राह्मणों में भी शब्दसाम्य होता, परल्तु प्रत्यक्षतः देखा जाता है कि किसी... 
एक वेद के ब्राह्मणों में विषय-साम्य होते हुए भी उनमें संहितावत्‌ प्रचुर-शब्दसाम्य 


नहीं मिलता। शाकल-बास्कल में, काण्व-माध्यन्दिन में, तैत्तिरीय-मैत्रायणी-कठ 


में, राणायणीय-कौथुम-जेमिनीय में, शौनक-पेप्पछाद-संहिता में जैसा शब्दक्रम- 
साम्य है, उनके ब्राह्मणों में वैसा साम्य नहीं है। इससे सिद्ध होता है कि प्रचलित 


. ब्राह्मणग्रन्थ एक ही ब्राह्मण-म्रस्थ के बहुधा प्रवचन के फलस्वरूप नहीं हैं, अपितु वे 





. स्वतन्त्र ग्रन्थ हैं। 
..._ हमारी दृष्टि में उपयुक्त संशय व्यर्थ हैं; क्योंकि जब कोई ब्राह्मणग्रन्थ मूल 
: में किसी एक आचाय॑ द्वारा प्रोक्त होता है और उसी का अन्य आचार्यों द्वारा भी बाद 


.... में प्रवचन किया जाता है, तब उत्तर काल में प्रोक्‍्त ब्राह्मणग्रन्थों में शब्दकम-साम्य 


होना आवश्यक हो जाता है। प्रवचन-शैली का यही फल है। काण्व-शतपथ और 


... साध्यन्दिनश्तपथ इस नियम के उदाहरण हैं। शतपथ-ब्राह्मण मूल में याज्षवल्कय- 





रे. बराह्मणकारों की सूची ब्रह्माण्ड० १३३३ अ० में मिलती है। इन ऋषियों क्‍ 


मी हर ः को लक्ष्यकर ब्राह्मणानां प्रवकक्‍तार ” कहा गया है (१॥३३॥१)। पर संहिता 
रुप शांखा के उल्लेख में यादृश गुरशिष्यक्रम दिखाया गया है, बराह्मणप्रवक्‍ताओं के ' 
जप, रा . नामों के उल्लेख में तादुश ऋम की विवक्षा कहीं भी नहीं मिलती है। 

















कृत है (क्तूं शतपथ्थ चेदमू-शान्ति० ३१८२३) । बाद में इस शतपथ का प्रवचन 
कण्व और मध्यन्दिन ने किया, अतः काण्व शतपथ और माध्यन्दिन शतपथ में'पर्याप्त 
शब्दक्रम-साम्य मिलता है। जिन ब्राह्मणों का मूल प्रवचन भिन्न-भिन्न आचार्यों द्वारा 
कृत: है, उनमें अधिक शब्द साम्य नहीं हो सकता, यद्यपि प्रचुर अर्थ-साम्य हो ही 
सकता है। .... ... बडे आह 

वस्तुत: संहिता और ब्राह्मण इन दोनों की रचना प्रोक्‍्त' शैली से होने के का रण 
संहितावत्‌ ब्राह्मणग्रन्थों का भी प्रवचन हुआ है। ब्राह्मणप्रन्थों के प्रवचतों के ऋमिक 
धारा का उल्लेख भी वेदिक ग्रन्थों में क्वचित्‌ मिलता है, परल्तु पुराणों में इस 
प्रवचन धारा का विशिष्ट विवरण नहीं मिलता । यदि शाखाक्रमानसार ब्राह्मणग्रन्थ 
आज प्राप्त होते तो उपर्युक्त धारणा की सत्यता प्रमाणित होती। 

शाखास्वरूप--यद्यपि वेदशाखा के स्वरूप के विषय में पुराणों में कोई लक्षण- 
वाक्य नहीं मिलता, तथापि कुछ ऐसे वाक्य मिलते हैं, जिनसे शाखास्वरूप पर्याप्त 
स्पष्ट हो जाता है। यथा-- 

१) मूल रोमहर्षणिका पुराणसंहिता को लेकर अक्ृतब्रण (नामान्तर- 
काश्यप ) आदि उनके शिष्यों ने जिन पुराणसंहिताओं का निर्माण किया था, उन 
संहिताओं के पारस्परिक सादृश्य के विषय में वायु० ६१॥५९ और ब्रह्माण्ड० 

१।३५।६७ में कहा गया है-- 


सर्वास्ता हि चतुष्पादा: सर्वाश्चैकार्थवाचिका:। 
पाठान्तरे पृथगूभूता वेदशाखा यथातथा॥ 


(ब्रह्माण्ड० में पृथगूभूता:' के स्थान पर वृथाभूताः' पाठ है, जो भ्रष्ट है)। 

इस उपमा से स्पष्ट हो जाता है कि किसी एक वेद की शाखाओं में विषयों की 
कता रहती है तथा शब्दक्रम एवं स्वर-वर्ण-पदादि में पाठान्तर रहते हैं। 'पाठा- 
न्तरे पृथगृभूता: कहने की सार्थकता यह भी है कि शाखाओं में बाहुल्‍्येत समान 
पाठ ही रहता है और पाठ-भेद होने पर भी तात्पय में विरोध नहीं होता ।" 


१७७४० ७ांओ 


... ४. सामविधान ब्राह्मण ३॥६॥३, बहुदारण्यक० ६॥५ आदि में ब्राह्मण-प्रव- 
चन को आचारयपरम्परा का वर्णन मिलता है। यह वंश प्रवचनबंद् है, यह अत्रत्य 
शांकरभाष्य से ज्ञात होता है (समस्त-प्रवचनवंशः--बुह॒दा० भाष्य) । 

.._५. पृर्व॑ीमांसा में जो सर्वेशाखाप्रत्ययमेक कर्म” सिद्धान्त प्रचलित है, उसके 
साथ यह तथ्य तुलनीय है (शाबरभाष्य पृ० १९७, १९८, २००, २०७, ७७४) ६ 
यह न्याय पुर्बमीमांसा के २।४॥९ मृत्र पर प्रतिष्ठित हे (द्र० शाबर भाष्य ) । 


१६ 
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में पारस्परिक अनैक्य बहुत हैं अर्थात्‌ शुक्लयजु: की शाखाओं के साथ क्ृष्णयजु: कीं 


क्रिया की कालानुसार विपुलता और परिवर्तन के कारण ही दोनों प्रकार की यजुः- 
शाखाओं में इस प्रकार का अत्यधिक असादृश्य उत्पन्न हो गया है। इतना होने पर 
भी यह तो प्रत्यक्ष ही है कि कृष्णयजु: की शाखाओं में परस्पर बहुत समानता है 
और उसी प्रकार शुक्लूयजु: की शाखाओं में भी समानता है। इस प्रसंग में यह भी 


का सम्मिश्रण ही प्रतीत होता है। याज्ञिक क्रिया की विचित्रता भी इस वैषम्य का 


से अन्य संहिताओं का प्रणयन किया गया है, जो मूलभूत संहिता के प्रायः अनुरूप 
ही होते हैं। शाखाओं का यह मूलमूलिभाव पूर्वाचारयों को अनुमत है। 








यह वाक्य सर्वंथा संगत है, आज भी प्रत्यक्षत: उपलब्ध शाखाओं में यह लक्षण 
समन्वित होता है। | 
इस लक्षण का एक अपवाद है। हम देखते हैं कि कृष्णशुक्लयजुर्वेद की शाखाओं 





शाखाओं में उतना साम्य नहीं मिलता जितना ऋग्वेदीय शाकल-वाष्कल में, या अथर्व- 
वेदीय शौनक-पिप्पछलाद-शाखाओं में। सम्भवतः ब्राह्मणांश के संमिश्रण और याज्ञिक 


कहना आवश्यक है कि कृष्णयजु: की शाखाओं में शुक्लयजुः की शाखाओं की अपेक्षा 
कम साम्य है (तुलना कर कोई भी यह देख सकता है) औरइसका कारण ब्राह्मणांश 


एक कारण माना जा सकता है। इतना होने पर भी यह कहा जा सकता है कि दोनों 

प्रकार के यजुषों का एक ही मूल है, क्योंकि दोनों का आरम्भिक विषय समान है। 

(२) पुराणों में शाखाओं के विवरण में तरुशाखा' की उपमा दी गई है:-- 
चतुर्घा तु ततो जात॑ वेदपादपकाननम्‌” (विष्णु० ३॥४१५), 

“- सामवेदतरो : शाखा:” (विष्णु० ३।६।९, अग्नि० १५०२८) 

““ यजुवंदतरो: शाखा:” (विष्णु० ३।५॥१, अग्ति० १५०२७) 

-“ चके वेदतरो: शाखा: (भाग ० १३।२१), 

-- वेदास्ते शाखिनोइभवन्‌” (भाग० १।४२३), 

.. -+ वेदद्गुम॑ं विटपशों विभजिष्यति सम” (भाग० २७।३६)। 

5. इस उपमा का तात्पय॑ यह प्रतीत होता है कि एक मूलभूत संहिता के आश्रय 


(३) शाखा के लिये विकल्प" शब्द का प्रयोग पुराणों में प्रायः मिलता है 
(वायु० ५८।१७, ६१२५, मत्स्य० १४४१६, ब्रह्माण्डन १३५८४, विष्णु० 








हु 


वेदशाखा का स्वरूप और प्रबचन_... २४३ 


प्रतीत होता है। प्रत्येक शाखा समान प्रमाण है तथा प्रत्येक सम्प्रदाय शाखानियत 
है, यह विकल्प' शब्द इन दोनो मतों का ज्ञापक भी है। 


... इस विकल्प" शब्द से संबन्धित एक महत्त्वपूर्ण श्लोक यह है--- प्राजापत्या 
श्रुतिनित्या तद्विकल्पास्त्विमे स्मृता:” (विष्णु० ३३६३२, वायु० ६१।७५, ब्रह्माण्ड ० 
१३५।८४) । इसकी व्याख्या में श्रीधर कहते हैं-- शाखानां पुरुषप्रणीतत्वेन 
वेदस्य पौरुषेयत्वं स्यादित्यत आहप्राजापत्येति। कल्पादौ प्रजापतिना दृष्टा श्रुतिः 
नित्येव। इसे तु शाखाभेदा: तस्या एवं विकल्पा:, तदग्रहणसौकर्यार्थम्‌ अवान्तर+ 


भेदा: न तु अपूर्वा: पुरुषक्ृता: इत्यर्थ:”। पुराणकारों की दृष्टि में शाखा के पाठ 


देशकालभेद और याज्ञिकक्रियादिभेद से क्रमशः उत्पन्न नहीं हुए, बल्कि सृष्टि के 
आदि में जो प्राजापत्य विशाल श्रुति थी, उसके विभाग-विशेष ही विभिन्न 
शाखाएं हैं। पू्वमीमांसा की दृष्टि भी सर्वेथा यही है, परन्तु यह अनैतिहासिक 
दृष्टि है। वस्तुतः देशकालादि-भेद से विभिन्न शाखाओं की क्रमिक उत्तत्ति हुई है। 
इस विषय में ऐतरेयालोचन (१० १२४) द्रष्टव्य है। 

. शाखा के विषय में विभिन्न आचार्यों के सत--वाचस्पत्य कोश में शाखा 
का: लक्षण इस प्रकार दिया गया है-- शाखा वेदैकदेश:”। पूर्वाचार्यों के मतों के 
अनुसार यह मत असमीचीन है। प्रत्येक शाखा पूर्ण वेद है, वेद का एकदेश नहीं। 
प्राचीन स्मृतिटीकाकार तथा निबन्धकारों की यही दुष्टि है। इस विषय में सोदा- 
हरण विचार ऐतरेयालोचन (१० १२२-१२६) में देखें। 

शाखास्वरूप के विषय में आयेविद्यासुधाकर में बहुत ही स्पष्ट रूप से कहा गया 
है कि अध्ययन-संप्रदाय-प्रवतेक आचार्यों के प्रवचनभेद ही शाखाभेद के कारण हैं।* 
श्री मघुसूदन सरस्वती ने ठीक ही कहा है कि प्रवचनभेद से प्रत्येक वेद की अनेक 
पृथक शाखाओं की उत्तत्ति हुई है (प्रस्थानभेद, पृ० १४) पूर्वाचार्यों का यह भी 


« ७. बेद का स्वाध्याय नाम इस सिद्धान्त का ज्ञापक है। संस्कार-प्रकाश 


में कहा गया है--अधीयत इत्यध्यायो वेदः--स्वस्याध्यायः स्वाध्यायः 


स्वपरम्परागता शाखेत्य्थं: (पु० ५०४)। मनु० ३२ गत विद शब्द का अर्थ 
शाखा ही है (कुल्लकव्याख्या ) । 


८. प्रवचन पर विशद-विचार के लिये भारतीय संस्कृति का विकास, भाग द 
प्रथम, पु० २३८-२४२ द्र॒ष्टव्य है। प्रवचन का अर्थ ब्राह्मणप्रन्यथ भी होता है 
(पुष्प तृत्र ८८८ की अजातशन्रुकृत टीका) । यह एक प्रकार का व्याख्यान है, जेसा 


कि अभिनवग॒प्त ने कहा है। वेदिक वाइमय का इतिहास, भाग १, पृ० १७६-१७९ 
में इस पर सोदाहरण विवेचन द्रष्टव्य हैं। 








| 
क। 








दिखाया गया है। अस्पष्ट शब्द के स्थान पर विस्पष्ट शब्द का स्थापन करना प्रव- 


 प्रणयन के लिये उनके दो सूत्र हैं--अधिकृत्य इते प्रन्थे (अष्टा० ४३।८७) और 
 कुते ग्रन्थे (अष्टा० ४॥३११६ )। ग्रन्यसम्बन्धी इन पुत्रों के उदाहरणों से ज्ञात 


के अनुसार होता है अथवा ग्रल्थकार के नाम के अनुसार। नवीन प्रणयन को 











श्डड पुराणगत 









मत हैं कि स्वकुलागत शाखा का अध्यग्रन करना ही पूर्ण वेद-का अध्ययन करना 

है। उज्ज्वलाकार महादेव ने हिरणकेशिधर्म सूंत्रभाष्य में:इस विषय को बहुतः ही 

स्पष्ट रूप से समझाया है। के 2 बह जज पर 
शाखाप्रगयन-स्वरूप--पुराणों के कुछ प्रयोगों से शाखाप्रवचन का स्वरूप 















विज्ञात हो जाता है। यथा-- 38 0 070 हे. सर के डक 
शाखा के साथ प्रवचन' शब्द का प्रयोग पूर्वाचार्यों को मान्य है। प्रवचन वह 
है जिसमें पूर्व प्रचलित शब्दों का ईषत्‌ परिवर्तनमात्र किया जाता है, जैसा कि अन्यत्र 










चन का मुख्य अंग है। वेंकटमाधवक्कत ऋणगूभाष्यानुक्रमणी (पृ० ७७) में जो 
“अध्यवस्यति मन्त्रार्थान, . .” इत्यादि कारिका है, उससे यह तथ्य ज्ञात होता है। 
एक शाखा में पठित अस्पष्टार्थक अतृव्य' शब्द (माध्यन्दितसंहिता १।१८) के 
स्थान पर शाखान्तरगत द्विषत्‌' शब्द का प्रयोग (काण्व० १२८ ) भी इस मत का 
ज्ञापक है। प्रवचन से अर्थ की स्पष्टता होती है, यह मनु० ३।१८४ इलोकगत 
प्रवचन दब्द के व्याख्यानों से ज्ञात होता है। हे ह 

इस प्रकार कृत” (पद्म० २।५॥४४)और प्रणयन' (लिडग्ग० १।३९।५५) 
शब्द भी पुराणों में व्यवह्ृत हुए हैं। यहाँ इन शब्दों का प्रयोग सामान्‍्यार्थक है। 
वस्तुत: शाखाएँ छत” नहीं हैं, प्रोकत' हैं। अष्ठाध्यायी के प्रोक्तप्रकरण और 
कृतप्रकरण'” (तद्धितीय) से भी यह तथ्य सिद्ध होता है। . 











९. परशाखाध्ययन की निन्‍्दा स्मतिकारों ने की है (लध्वादवलायन २४। 
१९); पितपरम्पराप्राप्त शाखा का त्याग अवध साना गया है (मनु० र३॥२ 
का मेघधातिथि-भाष्य ) । 

१०. पाणिनि का प्तत्र है--तेन प्रोक्‍्तम्‌ (अष्टा ४॥३।१०१)। ग्रन्थों के 










होता है कि किसी व्यक्ति के चरित्र को लेकर या किसी एक विद्विष्ट घटना को 
लेकर जो ग्रन्थ लिखा जाता है, उसका नामकरण या तो व्यक्ति या घटना के नाम 
















क्ष्यकर ही ये दो मृत्र प्रवृत्त हुए हैं। प्रोक्‍त ग्रस्थ इनसे भिन्न प्रकार के हैं। 
पुर्वाचायपरम्परागत शास्त्र का यत्‌किंचित्‌-भेदविदिष्ट प्रणयन ही प्रवचन है। 
















































आाखाप्रवचनप्रसंग में भेद' शब्द का व्यवहार भी पुराणों में मिलता है, था-- 

_ एकविंशतिभेदेन ऋग्वेदं करतवान्‌” (कर्म ० १(४९॥५१) । भिद्‌' घातुघटित अन्यान्य 
क्रियापद भी इस दृष्टि से ही प्रयुक्त मिलते हैं। बिभेद' इस तिडम्न्तरूप का प्रयोग 

कूमें० १४९५२ में मिलता है। इस प्रयोग से भी ज्ञात होता है कि शाखाओं में 
मूल-मलिभाव है और प्रवचन-भेद से एक ही शाखा एकाधिक शाखाओं में परिणत 

होती है। द द 

दाखाप्रणयन की दाइवत धारा----पुराणकारों ने इस सत्य को सुरक्षित रखा. 
है कि वेद का विभाग और दशाखाप्रणयन चिरकाल से ही होता आ रहा है। पुराणों 
में शाखाविभाग का जो विवरण मिलता है, वह इस मन्वन्तर के व्यास द्वारा कृत है. 
और इससे पहले भी वेद के विभाग किए गए थे --यह पुराणों में कहा गया है। व्यास 
को जो वेद मिला-था (परम्परा से), उन्होंने उसके विभागादि किए--यह पुराणों 
में सवंत्र कहा गया है। 
द चिरकाल से प्रचलित इस शाखाप्रणयन क्रिया के विषय में पुराणों में कुछ 
.._ सारभूत बातें कही गई हैं, जो विचारणीय हैं, यथा-- 

...._१. कई पुराणों में कहा गया है कि स्वायम्भुव मन्वन्तर के द्वापर में प्रथम बार 
वेद का विभाग मनु द्वारा किया गया था (ब्रह्मा के आदेश से) और उसके बाद 
विभिन्न मन्वन्तरीय द्वापरों में ऐसे विभाग होते आ रहे हैं (विभिन्न व्यासों हारा )। 

. २. पुराणकारों ने यह भी कहा है कि अतीतकाल में जो शाखाप्रणयन हुआ 
था, उसके विषय में कुछ स्पष्ट ज्ञान प्राप्त नहीं किया जा सकता। वर्तमान वेद- 

_ विभाग को देखकर अतीतकाल में कृत वेदविभाग का अनुमान कर लेता चाहिए 
_(विष्णु० ३।४४, वायु० ६०।८-१०) ; इससे यह तथ्य निर्गेलित होता है कि 
विभिन्नकालों में किए गए वेदविभाग सर्वथा एकरूप नहीं हैं। प्रसझछगतः यह ज्ञातव्य 

: है कि प्रत्येक शास्त्र कालानुसार ईषद्भिन्नस्वरूपवान्‌ हो ही जाता है, यथा-- 
. प्राचीनस्मृतियों (मनु आदि) में जो विषय नहीं थे, वे अर्वाचीन स्मृतियों में आहृत 
. हुए हैं (ब्रत-तीर्थयात्रा आदि) ; प्राचीव पाणिनिव्याकरण के कई विषय (स्वर 
आदि) अर्वाचीन व्याकरणों में परित्यक्त हुए हैं (द्ृ० मुग्धवोध-संक्षिप्ससार 
. आदि); कभी अथरवंबेद का अन्तर्भाव ऋग्वेद में किया गया था (यथास्थान इस 
.... पर विचार किया गया है ) । इस प्रकार यह निश्चित होता है कि शाखाप्रणयन में 
.. भी कालानुसार नाना प्रकार के परिवतंन हुए हैं। 








हक ११. विभिन्न सब्चन्तरों में आविर्भूत वेदविभाजक व्यासों की घृची विष्णु० 
: ३३११ १-१९, बरह्माण्ड० १३५ अ०, लिड्ग० १(७ अ० आदि में मिलती है। 








२४६“ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्सक अध्ययन 


पुराणकारों का यह भी सिद्धान्त है कि सभी मन्वन्तरों में शाखाभेद 
समान होते हैं (सर्वेमन्वन्तरेष्वेव शाखाभेदाः समा: स्मृता:--विष्णु ३॥६।३२ 
ब्रह्माण्ड० १।३५।८४, वायु, ६१७४) । यह समान सर्वथा एकरूप' नहीं, बल्कि 
याज्ञिक क्रिया का निष्पादन रूप एक ही हेतु से शाखाभेद कृत हुए हैं--यह तात् 
सम शब्द से ध्वनित होता है। आओ 
प्राचीनतम काल में वेदविभाग की सत्ता--ऐतिहासिक दृष्टि से उपर्युक्त सभी 
मत समीचीन हैं। वेद के अनेक अंश विभिन्न कालों में प्रणीत हुए हैं, वेद में ही. 
इसका संकेत है (ऋग्‌० १।१।२, १०।९१।१३ आदि)। चूंकि प्रारम्भ से ही वेद 
अनुश्नव के रूप में रहा है, इसलिये विभिन्न परम्पराओं में वेदवाक्यों का पाठान्तर 
हो जाना सर्वथा सम्भव है। नवीन मन्त्रों का संयोजन, स्वदृष्टि के अनुसार अनावश्यक _ 
मन्‍्त्रों का वर्जन, अस्पष्ट पद के स्थान में स्पष्टार्थक पंद का स्थापन---आऔंदि की गणना 
भी पाठान्तर के साथ करनी चाहिए। वर्तमान शाखा-विभाग से पहले कितने बार 
शाखाओं का प्रणयन हुआ, इसका वस्तुतः निर्णय नहीं ही सकता। पुराणकारों ने 
अपनी दुष्टि से मन्वन्तरानुसार शाखाप्रणयन' लिखा है, जो एक परम्परागत दृष्टि- 
मात्र है। ऐतिहासिक दृष्टि से पुराणों के इस कथन का यही अभिप्राय है कि चिर- 
काल से शाखाएँ बनती आ रहो हैं। द 
व्यास से पहले भी शाखाभेद थे, इसका बलिष्ठ प्रमाण यह है कि ऐतरेय और 
शाह्वायन शाखादह्य का उल्लेख पौराणिक शाखागणना में नहीं मिलता; जबकि 
अन्यान्य शाखाएँ वेदिक ग्रन्थों में स्मृत हैं। इतिहासपुराणों में ही व्यास से पूर्वकाल' 
में सशाख वेद को सत्ता का बहुधा निर्देश मिलता है, अतः व्यासपूर्व शाखाप्रणयन 
का प्रस्यापक पौराणिक मत समीचीन ही है। द 
.- प्रचलित शाखाओं का प्रणयन--इस मन्वन्तर में प्रचलित शाखाओं का आरम्भ _ 
कृष्णद्वैपायन व्यास से ही (पुराणों में) माना गया है। महीधर (माध्यन्दिनसंहितां 
.. भाष्यारम्भ में), भट््‌टभास्कर (तैत्तिरीयभाष्यारम्भ में ) आदि आचाये भी व्यास से ._ 
वेदपरम्परा का आरम्भ (इस युग में ) मानते हैं। इससे यह सिद्ध होता है कि व्यास 


.. १२ अग्ति० २७१३२ में शाब्डायन' नाम है। पौराणिक शाखागणना में: _ 

.नहीं मिलता इस वाक्य का तात्परय यही है कि वायु-ब्रह्माण्ड-विष्ण-नआागवत० के: 
शाखाप्रकरण (जो अत्यन्त विद्वद है) में शाड्रायन नाम संकलित नहीं हुआ है ।- 

निश्चित ही अग्नि० का सूल कोई अन्य परम्परा है, अन्यथा उसमें ऋग्वेद के केवल 

















स्वरूप और प्रवचन... २४७ 


से पहले बेदों की कोई व्यवस्थित और सुप्रचलित परम्परा नहीं थी, वेद इतस्तत: 
विकीण्ण थे ।* व्यास ने ही प्रचलित वेदांशों का संकलन कर वेदों को याज्ञिक कर्मा- 


नसार एक व्यवस्थित रूप दिया। व्यास के बाद उनके शिष्य अधीत शाखाओं का 
यथाक्रम प्रवचन करते जिससे शिष्यपरम्परा में अनेक शाखाएं बनती गईं। 
कालभेद से विभिन्न धाराओं में शाखाओं के प्रणयन होने के कारण शाखाओं 


की संख्या में मतभेद पाए जाते हैं। सभी शाखाएँ यदि एक साथ बनी होतीं तो शाखा- 


संख्या में मतभेद न होते। प्रधानशाखा', अप्रधानशाखा', मूलशाखा' आदि. 


शब्द-व्यवहार ही प्रमाणित करता है कि प्रचलित शाखाएँ क्रमशः बनी हैं। 


व्यास द्वारा वेदविभाग' के विषय में एक जटिल प्रश्न उपस्थित होता है। व्यास- 
कृत वेदविभाग का सूचक कोई भी वाक्य वेदिकसंहिता, ब्राह्मण, आरण्यक, निरुक्त, 


कल्प और पूर्वोत्तरमीमांसा में नहीं मिलता | यदि व्यास द्वारा ही वेदविभाग किया 
गया होता तो मृण्डक ( ११५ ) और बृहदारण्यक ( २।४। १० ) सद्श प्राचीन 


ग्रन्थों में चारों वेदों का स्पष्ट उल्लेख न रहता। पुराणों में इस प्रश्त का समाधान 


भी दिया गया है कि कृष्णद्वरेपायन व्यास से पहले भी कई बार वेद के विभाग 


किए जा चुके हैं। वस्तुतः व्यास के काल में वेंद अव्यवस्थित और उत्सन्नप्राय स्थिति 
में था और व्यास ने याज्ञिक प्रक्रिया की दृष्टि से वेद का सुविभाजन किया था-- 


ऐसा कहना ही समीचीन प्रतीत होता है। 


..._ इस मन्वन्तर सें शाखानिर्माण का काल--वेदविभागकाल (अतः शाखारम्भ- 
काल भी ) द्वापरान्त माना गया है। पुराणों में द्वापर या कहीं कहीं द्वापरादि' शब्द 


प्रयुक्त हुआ हैं (विष्णु० ३३३।२० ) | श्रीधर कहते हैं--- द्वापरादि का अर्थ है-- 
'द्वापर है आदि जिसका अर्थात्‌ द्वापर का सन्ध्यांशथ। यतः शान्तनुसमकाल में सत्य- 
_चती से कृष्ण-द्वैपायन उत्पन्न हुए थे, अतः द्वापरादि का यही अर्थ उचित होता है।' 





प्रचलित शाखाओं के अन्तःसाक्ष्य भी ज्ञापित करते हैं कि अनेक शाखाएँ 


महाभारत-युद्धकाल के बाद भी प्रोक्त होती रही हैं। यही कारण है कि महाभारतीय क्‍ 
: पात्रों के नाम वैदिक संहिताओं में मिलते हैं। काठकसंहिता १०।६ में उक्त धृतराष्ट्र 


। 





१३- ब्रह्मसुत्र के अणुभाष्य ११११८ में स्कन्दपुराण के वचन से यह दिखाया 
गया है कि वेदों के उच्छेद हो जाने पर व्यासरूपी विष्णु के द्वारा वेदों का उद्धार 
किया गया था (वैदिक वाइनसय का इतिहास, भाग १, पृ०.१८३; यह अगुभाष्य 


. अध्वकृत है)। 


१४. व्यास का नाम सामविधानब्राह्मण के वंद्वाप्रकरण में तथा तेत्तिरीय 


_ आरण्यक ११९२ में मिलता है; पर इन स्थलों में शाखाकतुंत्व का प्रसंग नहीं है। 













श्ड्ट 


बैचित््यवीर्य आदि के नाम इस प्रसंग में स्मर्तव्य हैं। भारतवर्ष का बुहंद इतिहास, 
(भाग १) ग्रन्थ का नवम अध्याय (वेदिक ग्रन्थों में उल्लिखित महाभारत काल. 
व्यक्ति) इस प्रसंग में आलोच्य है। द शा 
इस प्रसहुग में यह भी ज्ञातव्य है कि संहिताएँ चूंकि गुरुशिष्यपरम्परा में प्रोक्त .- 
होती थीं, इस लिये उनमें नवीन सामग्री के साथ प्राचीतकाल की सामग्री भी 
 बहुधा शब्दश: सुरक्षित रही है। के. 
शाखानिर्माण का ऋ्रम--पुराणगत शाखाविवरणों से यह सिद्ध होता है कि... 
शाखाओं का निर्माण ऋ्रमानुसार हुआ है '। शाखाओं का परस्पर सम्बन्ध भी है; 
यह सम्बन्ध भी किसी के साथ अधिक और किसी के साथ कम है। चूंकि गुरुशिष्य- 
परम्परा में शाखाओं की रचना की गई है, इसलिये गुरुशिष्यसम्बन्ध की निकटता' 
और दूरता के अनुसार शाखाओं में भी परस्पर समता रहेगी, यह तक॑ से सिद्ध _ 
होता है। 
पुराणों की यह दृष्टि पूर्वांचा्यों को अनुमत है। जब पतञ्जलि कहते हैं-- 
अनुवदते कठ: कलापस्य” (महाभाष्य २।४॥३), तब यह भी सिद्ध होता है कि 
कठशाखा कलाप के बाद बनी और दोनों में पर्याप्त साम्य है। उसी प्रकार जब यह. 
कहा जाता है-- नहि मेत्रायणीशाखा काठकस्य अत्यन्तविलक्षणा” (याज्ञवल्क्य 
स्मृति ११७ पर बालकरीड़ा टीका) तब दोनों शाखाओं का साम्य और एकमूलिकता 
भी सिद्ध होती है। जब कहा जाता है--“ऋणग्वेदे शैशिरीयाणां . . . . . . . श्रुणुत 
शाकला:” (अनुवाकानुक्रमणी ९)तब शैशिरीया और शाकला का परस्पर घनिष्ठः 
सम्बन्ध स्पष्टतः सिद्ध होता है। वर्गद्वय-वृत्तिधृत पुराण इलोक (पृ० १६) 
से भी शाखाओं का मूलमूलिभाव सिद्ध होता है। कभी कभी एक शाखा के अन्तर्गत _ 


.. ही अन्य शाखा प्रोक्‍्त होती थी। आचार्य दुर्ग का हारिद्रवों नाम मैत्रायणीयानां 






शाखाभेद:” वाक्य इस तथ्य में बलिष्ठ प्रमाण है (१०।५ख० )। 
 शाखाप्रणयनहेतु--वेदविभाग दो प्रकार का हैं, प्रथम--'एक' वेद का चतु> 


.._ विभाग तथा ढद्वितीय--प्रत्येक वेद का शाखाभेद। वेद के चतुविभाग का मुख्य 
..- कारणयाज्ञिककर्म का सम्पादन ही है । होतय आदि ऋत्विजों के कर्मानुसार यह विभाग 








... है, यह पहले कहा जा चुका है। शाखाभेद (--संहिताभेद) का मुख्य कारण यद्यपि ! 
पुरुषों का अल्पमेधस्त्व,, क्षीणायुष्ट्व' (मेधा और आयुकी अल्पता एवं क्षयिष्णुता) 
“कहे गए हैं (भाग० २७३६, १३॥२१, १४२३-२४ आदि), तथापि _ 





“प्रत्येक वेद के शाखाविवरणंपरक परिच्छेदों में इस के उदाहरण 
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स्शका अपमान 





भेद का एक मुख्य कारण देशकालभेद से याज्ञिक प्रयोग और उच्चारंणादि में' 
परिवर्तन हो जाना भी है, ऐसा जानना चाहिए। 
.. संहिताओं के प्रवचन (>-नानाशाखाप्रणयन ) द्वापरयुग में हुए थे, इस विषय 
. में एक मनतीय विवरण वायु० ५८१०-१८ लिंग० श३९।५५-६१, कूर्मे० 
१।२९।४ ३-४७ तथा मत्स्य० १४४।९-१७ में मिलता है। इससे नानाशाखाप्रणयन 
के हेतु पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है। स्क्द 
उपर्युक्त स्थलों में कहा गया है कि दृष्टिविशम्रम के कारण ऋषिपुत्रों के द्वारा 
मन्त्रब्राह्मणविन्यासपूर्वक (अर्थात्‌ इनके क्रम में परिवर्तत आदि कर) वेदों के भेद... 
किए गए हैं। इस विभाजन के कारण स्वर और वर्ण के प्रयोग में भी परिवर्तते.. 
हो गया है। ऋग्यजु:साम की संहिताओं का संहतन (पुनः सज्जीकरण, संग्रथन) 
श्रुतियों द्वारा किया गया है। संहिताओं के इस प्रकार प्रवचन होने के कारण 
इनमें परस्पर समान अंश बहुत हैं, और कुछ असमान अंश भी हैं। 
यहाँ यह भी कहा गया है कि पहले आध्वर्यव एक था, और बाद में उसके 
दो भेद हो गए। ऐसा प्रतीत होता है कि इसका संकेत शुक्ल-क्ृष्ण भेद से है। इस 
प्रकार अथर्व ऋक्‌ और साम' के भी विकल्प (--शाखा) उत्पन्न होते हैं।'* इस 
ग्रन्थ के संहितापरिच्छेद में इस विवरण पर विस्तृत विचार देखें 
शाखाकार व्यासशिष्य--वेदशाखा के प्रवचन व्यास के शिष्यों द्वारा हुए. 
थे--यह मत पुराणों में सर्वत्र मिलता है (वायु० १८०, ६१।७७, ब्रह्माण्ड० ११ 
१५४, पद्मण ५॥२४३-४४, भाग० १४२३)। 'दिष्य' शब्द से व्यासपर- 
म्परान्तर्गत अन्य आचार्यों का भी ग्रहण होना चाहिए। पुराणों में 'शिष्य' के साथ 
शिष्य' शब्द भी प्रयुक्त हुआ है। शाखाकारों की संख्या अनेक थी, और इसी लिये 
कर्तारश्चेव शाखानाम्‌” वाक्य पौराणिक वेदग्रकरण में मिलता है (वायु० 
६१।७४; ब्रह्माण्डण १।३५।८३; विष्णु० ३॥६।३१) | द 
झालांकार व्यास--पुराणों में एक यह भी मत मिलता हैकि वेदव्यास ने ही... 
शाखाओं का भी प्रवचन किया था। विष्णु० ३२५६, कूर्म० १॥५२।१९-२०,. कप 
पुरुषोत्तम ० ४६।११ आदि में यह मत है। पर यह मत एकदेशी है और पूर्वाचार्य; 
से इस मत को नहीं माना है। व्यास से ही शाखाप्रणयन की मूल पद्धति का आरम्भ 
हुआ था और उनकी शिष्यपरम्परा में ही शाखाओं का क्रमिक प्रणयन हुआः 
था--यही उपयुक्त मत का तात्पर्य है।.... क्‍ 
_.. १६. लिझगपुराण की शिवतोषिणी टीका की सहायता से इस सन्दर्भ के कुछ 
शब्दों के अर्थ निश्चित किए गए है। यह सन्दर्भ कहीं कहीं क्लिष्टार्थक है! 













































२५०. पुराणगत वेदविषयक सामग्री का 





शाखा के प्रकार--पुराणों में शाखाओं के कई प्रकार उल्लिखित हुए हैं, जिन 
धर विचार करना आवश्यक है। यथा-- 2 
अनशाखा--श्रीधर ने इसको अवान्तरशाखा'” कहा है (विष्ण० ३।४॥२५ 

०वान्तर शाखा का तात्पयें चिन्तनीय है। मुद्रित कठसंहिता में “यजुषि काठके 
वरकसंहितायाम्‌” वाक्य मिलता है। इससे काठक का अवान्तरशाखात्व स्पष्ट हो _ 

जाता है। दुर्ग के 'हारिद्रवों नाम मैत्रायणीयानां शाखाभेद:” (निरुक्तटीका१०। 

"५ ख० ) वात्र्य से भी अवान्तर शाखाओं की सत्ता ज्ञात होती है। शाखाओं के अवा- 

न्‍्तरभेदों का स्पष्टतः उल्लेख कहीं कहीं मिलता है, जैसे हारिद्रवीय शाखा के 
आसुरि, गार्ग्य आदि अवान्तर भेद वैदिक संप्रदायों में माने जाते हैं। (वैदिक वाहुमय 
का इतिहास, भाग १, पृ० २९२) । उसी प्रकार तैत्तिरीय के दो भेद माने जाते हैं-- 
औखेय और खाण्डिकेय' ; इनकी गणना भी अनुशाखा में की जा सकती है। कौथु- 
मानां षड़भेदाः इत्यादि जो वाक्य चरणव्यूह (सामवेद प्रक०) में मिलता हैं 
वह भी अनुशाखा के उदाहरणस्थल हो सकता है। 

प्रतिशाखा--विष्णु० ३३४॥१८ और १२।६।५९ में यह शब्द है। महिदास ने 
चरणव्यूहटीका में 'प्रतिशाखाम्य:' का अर्थ सर्वशाखाभ्यः किया है, जो अस्पष्टार्थक 
'है। विष्णु० टीका में श्रीधर स्वामी ने इसका अर्थ अवान्तरशाखा' किया है। विष्णु ० 
३।४।२५ की व्याख्या में स्वामी “अनुशाखा' का भी यही अर्थ करते हैं, अतः यह 
व्याख्यान साशियिक है । रा 
... प्रधान शाखा--विष्णु ० ३।५।१ की व्याख्या में श्रीधर स्वामी कहते हैं कि 
यहाँ २७ प्रधान शाखाएँ लक्षित हैं। प्रधान शाखाओं (ऋ"्वेदीय) की सत्ता 
-श्री सामश्नमी ने भी मानी है (ऐत० आलो०,पृ० १३२) | वे इनको 'मूलशाखा' 











१७. अनुशाखा' दाब्द के अर्थ-निर्धारण के लिये अनुनब्राह्मण' शब्द पर दृष्टि 
'डालनी चाहिए। सामवेदीय आर्षय ब्राह्मण अनुब्राह्मण कहलाता है (द्व० पुष्पिका 
“इित्याषेंयं नाम . . - अनुब्ाह्मणं वा समाप्तम्‌?। किसी किसी के अनुसार साम- 
'विधान, आर्षेय, देवत, संहितोपनिषद्‌ और वंश--ये पांच सामवेद के अनुब्राह्मण 

(आर्षेय ब्राह्मण की बंगभाषामयभूमिका का आरम्भ) । “ब्राह्मणसदुशो ग्रन्थो5 
सुब्राह्मगम --ऐसा कहा जाता है (काशिका ४॥२।६२) । इस सादधश्य का ज्ञापक 
धर्म क्या है, यह अज्ञात है। सायण कहते हैं---'ब्राह्मणं मन्त्रकाण्डस्थं विधिजात 
गरितम्‌। अनुशाह्मणसन्यत्‌ तु कथितं सार्थवादकम्‌” (ते० सं० १।८।१ भाष्य ) । 


“तत्र तैत्तिरीयका नाम द्विभेदा भवन्ति औखेयाः खाण्डिकेयादच' 


जी दा 















































और अन्य शाखाओं को “अनुशाखा' कहते हैं। मूल उपजीव्य शाखा प्रधानशाखा 
है, उनका यह तात्पय॑ युक्तिसंगत प्रतीत होता है। इसी प्रसंग में उन्होंने शाखाओं 


. में प्राचीन अर्वाचीन भेद” दिखाया है। 

चरण--शाखा प्रसंग में इस शब्द पर भी विचार करना आवश्यक है। 
'पुराणों में इस शब्द से संबंधित सामग्री बहुत कम है। विष्णु० ३११६१ में यह्‌ 
आब्द है, जिसका अर्थ वेद की अवान्तर शाखा' है (द्र० श्रीधरी टीका) | वस्तुतः 


शाखाओं का अध्ययन करने वाले चरण कहलाते थे, जैसा कि आपस्तम्ब धर्मेसूत्र- 


'टीका में कहा गया है--- चरणशब्दः शाखाध्यायिष रूढ़:। श्री ज्ञानेन्द्र सरस्वती ने 


भी चरण: शाखाध्येता” कहा है (४१।६३ पाणिनि-सूत्र की तत्त्ववोधिनी टीका ) 
इस विषय पर ऐतरेयालोचन (प० १२५) में विशद विचार द्रष्टव्य है। 
. स्वशाखा:--भविष्य० में स्वशाखा' शब्द प्रयुक्त हुआ है (हेमाद्विक्ृत चतु- 
_चँर्गचिन्तामणि श्राद्ध प्रकरण, पृ ० ७५९ में उद्धृत) । मुद्रित पुराण में यह अंश नहीं 
मिलता। स्वकुलक्रमागत शाखा स्वशाखा है--यह पूर्वाचार्य-प्तम्मत है। स्मृति- 
वाहृमय में यह शब्द श्राद्धादि-कमंप्रसंग में बहुधा मिलता है (गोभिलस्मृति 
१३५) । स्वपरम्परा में आगत शाखा और सूत्र के अनुसार यज्ञादि कर्म अनुष्ठेय 
हैं--यह मत सवंत्र मान्य है (चतुर्वगंचिन्तामणि श्राद्ध प्रकरण, पृ० १४८४, श्राद्ध- 
'क्रियाकौमृदी, पृ० १२५) । स्मृतिचन्द्रिका में स्पष्टतः कहा गया है कि स्वशाखा- 
गत मन्‍्त्रों के अनुसार ही सूर्योपासना करनी चाहिए (भाग १, पृ० १३९)। 
१९. चरण' दाब्द पर दशब्दकौस्तुभ में भट्टोजिदीक्षित ने कहा है-- 
“चरणदब्दः कठकलापादिषु शाखाभेदेषु मुख्यः तदध्यायिषु पुरुषेषु गौणः” (श४ 
_३)। इनके मत में पुरुषवृत्ति चरणद्ब्द गोौण है और शाखाभेदवाच्ी चरणदब्द 








. सुख्य है। काशिकाकार का सत है--चरणशब्दः शाखानिमित्तः पुरुषेबु बर्तेते 
(१४३ ) । इससे स्पष्ट होता है कि चरण द्ब्द का वाच्य अर्थ वेदिक आचायें- 


कुल नहीं है। चरण' शब्द के अर्थों में इस प्रकार जो संशय उत्पन्न होता है उसका 
समाधान कैयट ने यों किया है,--“चरणशब्दोउध्ययतवचनः इह तूपचारा 
दध्येत॒ष बर्तते” (गोत्र च चरणेः सह ५१३६३ की प्रदीप व्याख्या ) | नागेश ने 
.._ शाड३ की व्याख्या में चरणशब्दो5्त्र शाखाध्येतृपरः” कहा है, जिससे सिद्ध होता 

है कि किसी हेतु से स्थछूविशेष में ही चरण का अर्थ शाखध्येता होता है, वस्तुतः 


उसका अर्थ शाखाध्ययन या प्रवचन है। पुराणों में इस विषय पर कोई निर्णायक 
._ चाक्‍्य नहीं मिलता (द्व० भारतीय संस्कृति का विकास, वेदिकवारा, पु० २४२- 


“शेडंड) 




























































पुराणगत 


स्मृतिकारों ने आचार्य के लिये स्वशाखाज्ञान एक गुण माना है (संस्कार प्रकाश, 
पृ० ४०८ धृत व्यासस्मृतिवचन) । द 

आपस्तम्ब धर्मंसूत्र २३।६।४ में एक शाखा के अध्ययनकारी' को श्रोत्रिय 
कहा गया है; यह भी स्वशाखा का अध्ययन ही है, यदच्छा से किसी एक शाखा 
का अध्ययन नहीं। बौधायन गृह्यसूत्र १७।३ में भी “एकां शाखामधीत्य- 
श्रोत्रिय:” वाक्य मिलता है। द 

वेदशाखा की संख्या---चा रो वेदों की शाखाओं की पूर्ण संख्या कितनी है, इस 
विषय में पुराणों में स्वल्प निर्देश मिलते हैं। पुरुषोत्तम० ४६।११ में कृष्णद्वैपायन- 
कृत शाखासहस्र का उल्लेख है। यह संख्या वस्तुतः सामान्य दृष्टि से भाषित हुई 
है, क्योंकि किसी भी गणना के अनुसार वेदों की' सहस्न शाखाएँ नहीं होतीं। 
शाखाओं के बहुत्व को लक्ष्यकर सहख्र' शब्द प्रयुक्त हुआ है, ऐसा कहा जा सकता 
है। 

शाखासंख्या सें मतभेद के कारण--चारों वेदों की शाखाओं की संख्या 
में मतभेद प्रायेण मिलते हैं। कभी कभी एक ही ग्रन्थकार शाखासंख्या में विकल्प 
का उल्लेख करते हैं, जेसा कि घडगुरुशिष्य ने सर्वातिक्रमणी वृत्ति में अथर्वशाखा- 
संख्या के विषय में कहा है--- नवधाथ्थवंणोञ्न्ये तु प्राहु: पथन्चदशाध्वकम्‌ । 
इन मतभेदों के कारणों पर विचार करना आवश्यक है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि विभिन्न देशकाल और आचार्य-सम्प्रदायों में प्रणीत' 
होने के कारण शाखासंख्या में मतभेद उत्पन्न होता है, जो सर्वथा न्याय्य है। किसी" 
भी वेद की शाखाएँ एक साथ नहीं बनी हैं, अत: जिस काल में जितनी शाखाएँ बनी" 
थीं तत्कालीन आचार्य ने उतनी शाखाओं की संख्या ही कही है; इसी प्रकार 
जिन आचार्यों को जितनी शाखाओं की सत्ता ज्ञात थी, वे उतनी संख्या ही कहते 
हैं (चाहे प्रकृतशाखासंख्या ज्ञात संख्या से अधिक हो) | जहाँ आचार्यों को द्विविध 
शाखासंख्या ज्ञात थी, वहाँ दोनों प्रकार की संख्याएँ ही कही गई हैं। यह भी हो 
सकता है कि कहीं कहीं भ्रम से सौत्रशाखा' भी वेदशाखा के रूप में गणित हो 
गई हो। एक ही शाखा के एकाधिक सूत्र भी होते हैं और बाद में यदि उन सूत्रों 
को भी शाखाओं के रूप में स्थान मिल गया हो, तो यह कोई असंभव नहीं है। 
. शांखाओं के नाश की बात भी प्राचीन ग्रन्थों में मिलती है। उदाहरणार्थ साम- 

















_.. उल्लेख 

















शाखाओं के नाश की बात प्राचीन ग्रन्थों में है (;० सामवेदीय शाखा-परिमाण 


अकरण ), जिसके -कारण सामशाखासंख्या में मतभेद स्वभावतः उत्पन्न हो 


सकते हैं। 
ऋग्वेद की शाखासंख्या--कूम ० में २१ शाखाएँ कही गई हैं (१॥५२।१९- 
२०) । षड्गुरुशिष्यकृत सर्वानृक्रमणीवृत्ति, प्रप”ञचहृदय का वेदप्रकरण, अहि- 


बुध्न्यसंहिता, मुक्तिकोपनिषद्‌ और महाभाष्य (पस्पशाह्लिक) में यह संख्या 


मिलती है (वेदिक वाहुमय का इतिहास, भाग १, पृ० १८२-१८४) | शान्ति- 
पर्व ३४२।९७ में एकविशतिसाहस्रम्‌ ऋग्वेदम्‌” कहा गया है; यहाँ २१ शाखाओं 
का ही निर्देश प्रतीत होता है। सम्भवतः: 'सहस्र' शब्द यहाँ लूगभग' के अर्थ 
में या संख्या-बहुत्व” के द्योतन के लिये प्रयुक्त हुआ है। 

कहीं कहीं संख्यान्तर का उल्लेख भी मिलता है। चरणव्यह में ऋग्वेद की 
पांच शाखाओं का उल्लेख है (पृ० १३) । उसी प्रकार आथवेण परिशिष्ट चरण- 
: व्यूह में सप्त शाखाएँ कही गई हैं। मध्व ने ब्रह्मस्‌ त्रानुभाष्य १११८ में स्कन्द- 

'पुराण के दो इलोक उद्धत किए हैं, जिनमें ऋग्वेद की २४ शाखाएँ कही गई हैं। 

वाक्यपदीय १।६ की हरिकृत टीका में ऋग्वेद की १५ शाखाएँ हैं, ऐसा एक मत 
दिखाया गया है। 
.... इस प्रसंग में यह ज्ञातव्य है कि पुराणोकक्‍्त शाखानामों की संख्या इन गण- 
 नाओं के अनुसार नहीं है। शाखासंख्या-संबद्ध मतभेद के कारण पर पहले विचार 
“किया गया है। 

यजवंदशाखा की संख्या--कर्ं ० १।५२।१९ में यजवेंद की सौ शाखाओं का 









मे के 


में १०१ संख्या स्पष्टतः कही गई है। हो सकता है कि कर्म ० में शतेनैव' के स्थान 





और विवक्षित संख्या १०१ ही हो। 


कहीं कहीं २७ यजुःशाखाएँ कही गई हैं (विष्णु० ३३५।१ तथा अग्नि० १५० 


२७ ) । टीकाकार श्रीधर कहते हैं कि यहाँ २७ प्रधान शाखाएंँ विवक्षित हैं। ये 


..... २१ ऐतरेयालोचन पृ० १३२ में श्री सामश्रमी ने कहा है कि ऋग्वेद की दो 
. ही प्राचीनतम श्ञाखाएँ हैं--शाकला और माण्डकेया। ये दो शाखाएँ ऋमदाः 


२१ शाखाओं में परिणत हो गई हैं। 


.....॑. २२ यहाँ “ऋग्वेद इक्‍कीस हजार ऋचाओं से युक्त है” ऐसा अर्थ भी किया 
_ जा सकता है, पर यह परिम्ाण ग्रन्थान्तर से समथित नहीं होता। 


ल्लेख है, परन्तु महाभाष्य, अहिबुंध्न्य संहिता और प्रपञ्चहृदय के वेदप्रकरण 


पर शत चैक! पाठ हो या शतशब्द आसनन्‍्न संख्या की दृष्टि से प्रयुक्त हुआ हो 


है 








































क्‍ २५४ क्‍ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


.._२७ शाखाएँ विकसित होते-होते क्रमशः ८६ में परिणत हो गई हैं--यह भी पूर्वा- 
. च्ारयाँ का अनमान है; शेष १५ शाखाएँ शुक्लयजुर्वेद की हैं और इस प्रकार ८६-- 
१५--१०१ संख्या होती है, जो दोनों यजुर्वेदों की शाखाओं का पूर्ण योग 
है 7० हम 
.. अग्नि० और विष्णु० के उपर्युक्त स्थलों में स्पष्टतः कहा गया है कि २० 
शाखाएँ वैशम्पायनकंत हैं। वैशम्पायन के शिष्यों की तीन धाराएँ थीं और 
अत्येक धारा में एक एक प्रधान थे। प्रत्येक धारा के ९ अवान्तर भेद थे, इस प्रकार 
९-)-९-)-९--२७ ऐसा मानकर पुराणोक्त संख्या की उपपत्ति की जा सकती है 
..._ (द्र० स्वाध्यायमण्डल से प्रकाशित काठकसंहिता की भूमिका, पृ० ६-७ और 
. मैत्रायणीसंहिता की भूमिका, पृ० ८-१०) । 

.. मक्तिकोपनिषद में १०९ संख्या कही गई है। उसी प्रकार आथर्वंण चरण- 
व्यूह परिशिष्ट में २४ संख्या का निर्देश है। ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ १० 
शुक्लयजु: और १४ कृष्णयजु: शाखाओं की सत्ता मानी गई हैं। शाखासंख्या 
संबन्धी मतभेद के कारणों पर पहले विचार किया गया है। द 

बैदिक सम्प्रद्यय में यह प्रसिद्धि है कि क्रृष्णयजु: के पाँच कल्पसूत्रकार हैं 
और प्रत्येक कल्प में कई शाखाएँ हैं (मत्रायणी संहिता भूमिका, पृ ० ६; स्वाध्याय- 
मण्डल संस्करण ) | विभिन्न कल्पों में औखेयादि २१ शाखाएँ, खाण्डिकेयादि २१ 
शाखाएँ, चरकादि १२ शाखाएँ, मानवादि १७ शाखाएँ और गार्ग्यादि १५ शाखाएँ 

हैं। ये सब मिलकर ८६ शाखाएं होती हैं। द 

..._ शक्‍्लयजवेंद की शाखासंख्या स्वेत्र १५ ही कही गई है (पञ्चदश या दश्- 
पडनच, भाग० १२।६।७४, वायु० ६१२६, ब्रह्माण्ड७ १३५३०, विष्णु० शे५ा 
.. २९)। चरणव्यूह (पृ० ३९) में भी यह मत है। ये १५ वाजसनेयी” कहलाती 
.. हैं (द्र० याजूष शाखा परिच्छेद) ः 
...._ इन १५ शाखाओं के कल्पकार एक कात्यायन ही हैं।'* कात्यायनक्ृत सूत्र- 
.. मन्त्रश्रकाशिका में कहा गया है-- शाखाभेदेडपि कल्पैक्ये कमंभेदों न भिद्यते” 
.. (इलोक ७१ ) 
२३. याज्ञवल्क्यसुत किसी कात्यायन का उल्लेख नागर० १३१४४७-४९ में. 
यहाँ कात्यायन को यंज्ञविद्याविचक्षण कहा गया हे--कात्यायन के पुत्र 
हैं, यह भी कहा गया है। संभवतः दोनों कात्यायन एक ही व्यक्ति हैं। 
यंन- कृत सन्त्रश्नान्तिहर या सूत्रमत्त्र-अकाशिका का उद्धरण मैत्रायणी- 
की भूमिका पु० ६ में दिया गया है (स्वाध्यायमण्डल संस्क०)। 
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सामशाला की संख्या--शसामवेद सहस्नरशाखायुक्त है, यह पुराणों में सबंत्र कहा 
गया है(कूर्में० १५२२०, भाग० १२।६॥७६ अग्नि० १५०।२८-२९, लिझग० 
१।४२।५-६ )। अन्याय ग्रन्धों में भी यह मत मिलता है। महाभाष्य (पस्पशा- 
क्लिक ), प्रपञचह्ृदय का द्वितीय प्रकरण, आथर्वण परिशिष्ट चरणव्यह, मक्ति- 
कोपनिषद्‌, षड्गुरुशिष्यक्ृत सर्वानुक्रमणीवत्ति आदि इस प्रसंग में द्रष्टव्य 
हैं। ५ द 

कुछ ग्रन्थों में सामशाखानाश का उल्लेख मिलता है (शौनकीय परिशिष्ट 
अथर्वेपरिशिष्ट, चरणव्यूह्‌ का सामवेदखण्ड आदि)। यहाँ इन्द्र द्वारा शाखाओं 


का नाश किए जाने की घटना कही गई है। ऐसा प्रतीत होता है कि अनेक सामवेदीय 
प्रवक्‍ताओं का नाश किसी प्राकृतिक दुर्घटना से कभी हुआं होगा जिसका अनस्मरण 
इस कथा में मिलता है। इस नाश के कारण ही सामशाखाओं की संख्या ५० से 
भी कंम हो गई है--यह उपर्युक्त ग्रन्थकारों का मत है, अतः ये ग्रन्थकार 'शेषानः 
व्याख्यास्याम:”, अवशिष्टा: प्रचरन्ति/--ऐसे वाक्‍यों का प्रयोग करते हैं। 
... किसी किसी के मत में शाखाओं की यह संख्या (१०००) अयथार्थ है। यदि 
सामवेद की १००० शाखाएं होतीं तो कम से कम कई सौ शाखाओं के नाम अवश्य 
मिलते (जैसा कि अन्य वेदों की शाखासंख्या के विषय में देखा जाता है), पर 
सामवेद की शाखाओं के सौ नाम भी नहीं मिलते हैं। विपरीत पक्ष में सामा- 
चार्यों की गणना में १०, १३ आदि रूघीयसी संख्या प्रयुक्त हुई है। खादिरगह्ः 
३।२। १४ की रुद्रस्कन्दक्ृत टीका में १३ सामाचार्य और १० सामप्रवचनकर्ता 
स्मृत हुए हैं। सुब्रह्मण्यशास्त्रिकृत गोभिलगृह्यकर्मप्रकाशिका के नित्याह्विकप्रयोग 
में १३ सामगाचार्यों के प्रति तर्पपक्रिया का उल्लेख है और इसके बाद १० 
प्रवचनकार कहे गए हैं। जेमिनि-गुद्यसृत्र में १० प्रवचनकार स्मृत हुए हैं। 
जैमिनि-गृह्मसूत्र के तर्पणप्रकरण (१।१४) में भी १३ आचार्य स्मृत हैं (वैदिक 
वाहुमय का इतिहास, भाग १, पृ० ३०८- ३१०)। इस प्रकार यह स्पष्ट हो 
जाता है कि सामवेद की सहस्रशाखावत्ता का कुछ अन्य तात्पय है। 

कुछ आचार्यों का मत है कि यहाँ सहखशाखारूप अर्थ नहोकर सहख्र (बहु- 
संख्यक) गीत्युपाय” रूप अर्थ ही उचित है। श्री सत्यक्षत सामश्रमी ने 
कहा है कि गीतिकौशल-बहुत्व के कारण सामवेद की बहुशाखावत्ता है, पर शाखा- 
संख्या तो १३ ही है (ऐतरेयालोचन, पृ० १२७)। श्री काणे महोदय भी इस मत 
को मानते हैं (हिस्टरी आऑँव धमर्मशास्त्र, भाग २१० ३५४ की ८६० संख्यक टिप्पणी 

सामगानों की संख्या सहख्न (अगणित) हो सकती है। सामगानों के जितने 
नाम मिलते हैं (बृहत्‌, रथन्तर, वैराज, ज्येष्ठ, रैवत आदि), उनकी संख्या: 
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श५६ पुराणगत वेदविषयकः- साम्रप्री का समीक्षाल्मः् 


(8... कक 


निरचयेन सहस्नाधिक है और इस दृष्टि से बहुवाची पझ्हस्र शब्द करा प्र्नोगसुपपन्न _ 
होता है। 
.. इस विषय में एक अन्य दृष्टि विचारणीय है। यह प्रसिद्ध है कि साम का अर्थ 
गीतिविशेष है (द्र० सामवेद परिच्छेद ), अतः साम की सहख्रशाखा का अर्थ होगा 
गीतिविशेष का सहस्र प्रकार (सहस्न-बहुसंख्यक ) | इस दृष्टि से श्री सामश्रमी _ 
का मत सर्व॑था उपपन्न होता है। शबरस्वामी ने भी 'सामवेदे सहस्न॑ गीत्युपाया:” 
कहा है (९॥१२।२९)। यह सिद्धान्त प्रचीनकाल से: चला आ रहा है और बाद 
में शाखाग्रन्थों की संख्या के रूप में यह मत विपरिणत हो गया है, ऐसा प्रतीत 
होता है। जो कुछ भी हो, अभी यह विषय एक प्रकार से अनिर्णीत 
ही है। 

अथवंबेदशाखा की संख्या--कर्म ० १।५२।२० में इसकी ९ शाखाएँ कही गई 
हैं। आथवंण परिशिष्ट चरणव्यूह, प्रपञ"चहृदय, महाभाष्य (पस्पशाह्लिक), 
और षडगरुशिष्यक्ृत सर्वानुक्रमणीव त्ति में ९और मतान्‍्तर में ५० संख्या कही गई 
है। मृक्तिकोपनिषद्‌ में भी ५० संख्या है। अहिबंध्न्य संहिता में ५ ही शाखाएँ 
कही गई हैं (वेदिक वाझइुमय का इतिहास, भाग १, पृ० ३२६-३२७)। 

इस मतभेद पर कुछ विचार करना आवश्यक है। ५० संख्या के विषय में 
यह स्मतंव्य है कि नागरखण्ड में अथवंवेद की शतशाखावत्ता कही गई है (१७४ 
५०-५१ ) और वहाँ यह भी कहा गया है कि शतशाख अथरवंवबेद को बाद में नवशाख 
बनाया गया, जिस प्रकार इस वेद के शतकल्पों को पञचकल्पों के रूप में बनाया गया 


 है। हो सकता है कि कभी ऐसी स्थिति थी जब ५० शाखाएँ ही निर्मित हुई थीं, 


जिसका उल्लेख मृक्तिकोपनिषद्‌ आदि में किया गया है। 
अहिबंध्न्यसंहिता १२॥९ में पांच शाखाएँ कही गई हैं ; सम्भवत: पञऊुच- 


.. कलपों (नागरखण्डोक्त ) के अनुसार ही ऐसा कहा गया है, अथवा यह भी हो सकता 
है कि संहिताकार को इतनी संख्या ही ज्ञात थी, या इतनी शाखाएँ ही पुराण- 
_ रचना काल में प्रचलित थीं। हा सा 


दगाखानाम की आनुपर्वी--इस विषय में पहले ही यह जानना चाहिए कि. 


शाखानाम सवंत्र शाखाप्रवक्‍्तृनाम के अनुसार होता है। यतः प्रोक्तप्रत्यय में कहीं 


कहीं कुछ न कुछ भेद उपलब्ध होता है, अतः प्रवक्‍्तृनामों के अनुसार ही शाखाओं पर. 


..._ विचार करना सुकर होगा। पाणिनि-व्याकरण में यह विषय विवृत हुआ 
..  है। पौराणिक शाखा-विवरण में कथित अधिकांश ऋषिनामों का पाठ अत्यन्त 





अष्ट हो चुका है और प्रमाणान्तर से भी यथार्थ पाठ का निरूपण सर्वत्र नहीं किया... 
जा सकता, अतः नामों को वर्णक्रमानुसार रखना उचित प्रतीत नहीं होता। पुरा- 
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णोक्त शाखाविवरण में गुहशिष्यक्रम ही रखा गया है, अतः प्रस्तुत प्रन्थ में भी 
यथासम्भव उसी क्रम को अपनाया गया है। 

यह भी ज्ञातव्य है कि नाम की जो आनुपूर्वी प्रमागान्तर से अधिक संगत ज्ञात 
होती है उसका निर्देश पहले करने का प्रयास किया गया है। कहीं कहीं पु राण- 
पाठ का संशोधन कर ही हमने उसका उद्धरण दिया है, अतः नामविषयक संशय 
उत्पन्न होने पर आकरस्थ७ को ही देखना चाहिए। किच पुराणों में नामों के जितने 
पा न्तर हैं, उन सबका उल्लेख यहाँ नहीं किया गया, यद्यपि बहुत्र पाठान्तर 
दिए गए हैं। कहीं कहीं ऋषि-ताम के स्थान १२ प्रोक्तप्रत्ययान्त नाम ही प्रयुक्त 
हुआ है। यह भी ध्यान रखना चाहिए कि पाउश्रष्टता के कारण सर्वत्र नामों में 
इसका विवेक करना भी अत्यन्त कठिन है। इतना होने पर भी हमने यथासम्भव 
शुद्ध ऋषितामों का निर्देश करने का प्रयास किया है। 


है 


क्र 























द्वितीय परिच 


ऋण्वेदीय शाखाविवरण 


पैल--वाय ० ६०॥२४-६१।४, अद्याण्ड७ १।३४२४-३५।७, विष्णु० ३।४। 
१६-२६ और अग्नि० २७१।२-३ में ऋकशाखा-प्रकरण है। प्रकरणारम्भ में प॑ल 
को व्यासशिष्य तथा प्रथम ऋकशाखाप्रवर्तक (वर्तमान द्वापर में) कहा गया है। 
भाग० १२।६।५२ के अनुसार पैल-प्रोक्त शाखा का नाम “बह वृच' है। बहबच 
ऋग्वेद का सामान्य नाम भी है और एक आर्च शाखाविशेष का नाम भो बहु वृच 
है।इस बह्न च शाखा का उल्लेख शाइलायन श्ौतसूत्रभाष्य ११७१८ में है। 
भत हरिकृृत दीपिका-टीका में बह बुच सूत्र भाष्य का जो निर्देश है, वह भी बह वृच 
शाखा का ज्ञापक है। पर यह बह वुच शाखा पैलप्रोक्त ही है--ऐसा इन स्थलों 
से ज्ञात नहीं होता। पैलप्रोक्त शाखा उपलब्ध भी नहीं है, अत: इस विषय में. 
निश्चित निर्णय नहीं किया जा सकता। प्रपञचहुदय, चरणव्यूह आदि में पैलशाखा 
का उल्लेख नहीं मिलता। चरणवब्यूह-टीका में भागवत का ऋकशाखाप्रकरण 
उद्धृत किया गया है (पृ० २-३)। टीकाकार महिदास ने भागवतइ्छोकों को 
व्याख्या भी की है। यहाँ महिदास ने कहा है कि व्यास से पैल ने संहिता के साथ 
पदक्रम का भी अध्ययन किया था (१० ३ ) । महिदासकृत यह अर्थ श्रोष र-मध्वक्ृता 
टोकाओं में नहीं मिलता। पैलकृत ऋग्वेदीय पदक्रमपाठ का उल्लेख कहीं भी नहीं 

मिलता, अतः महिदासक्ृत व्याख्या संदिग्ध है। 
... इतिहासपुराण में पैलसम्बन्धी कुछ विशिष्ट विवरण नहीं मिलता। आदि- 
. पर्व ६३॥८९-९० में इनका व्यास से वेद और महाभारत का अध्ययन करना कथित 
हुआ है। शान्तिपर्व ४७।६ में तथा अन्यत्र भी पैल नाम मिलता है, परन्तु यह पैल 
...._१. बेदिक वाइसय का इतिहास, भाग १, पृ० २२३-२२५ में इस विषय पर 

विचार द्रष्टव्य है; पाणिनिकालीन भारतवर्ष (पृ० ३१६) में भी स्वल्प 
 बिबरण है।... द क्‍ पे 
..._ २. भध्वकृत यह दीका बंगाक्षर में गोडीय विश्ववैष्णव राजसभा हारा प्रका- 


हुई है। 
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कौन हैं, यह ज्ञात नहीं है। पुराणों में इनके इन्द्रअमति (या इन्द्रतममिति ) और 
बाष्कल नामक दो शिष्य कहे गए हैं। द 
इच्रश्रमति (पृलशिष्य )--वायु ० विष्णु० का पाठ ऐसा ही है। भागवत 
(गीताप्रेस) में मूलपाठ इच्द्रअमिति! दिया गया है: और इन्द्रश्रमति को पाठा- 
न्तर माना गया है। अनुशासन० ३०५८-६४ में वामिन्द्र का पुत्र प्रसिति स्मृत 
हैं, संभवतः यह ही इच्द्रप्म मिति हैं। इनके'वेदवेदा हगया रग' रूप विशेषण से इस मत 
की पुष्टि होती है। इनके पूर्वजों के साथ ऋग्वेद का संबंध भी था, यह अनुशासन० 
३०५९ से ज्ञात होता है। संम्भवत: 'इच्धश्रभिति' पाठ हीं समीचीन है। इस 
पाठ में बहुमंमति भी है। ब्रह्माण्डन का इन्द्रप्रभित्ति” और अग्नि० १५०२६ 
का इन्द्र: प्रमति' पाठ मुद्रगप्रमाद ही हैं। विष्णु० ६।८।४७ में कहा गया है कि 
वेदशिरः से प्रमति ने पुराण प्राप्त किया और प्रमति से जातूकर्य को पुराण 
मिला। यहूं प्रमति भी इच्द्रग्रमिति हो सकता है। द 
. पुराणों में शाखाकार इन्द्रत्रम्िति के विषय में अन्य विवरण नहीं मिलता । 
इनके द्वारा प्रोक्त शाखा भी उपलब्ध नहीं है। महिदास ने कहा हैं कि इन्द्रश्नमिति 
ने पैल से पद-क्रमपाठ के साथ ऋकंसंहिता का अध्ययत किया था और इन्द्रप्रमिति 
नें जठान्तपाठ का प्रणयन कर अपने शिष्यों को पढ़ाया था (चरणव्यह टीका, पृ ० 
३)। यह व्याख्या उन्‍होंने भाग० १२।६।५५ इलोक पर की है, पर श्रीधरादि 
टीकाकार ऐसी व्याख्या नहीं करते हैं। वस्तुतः महिदास की व्याख्या सन्दिग्ध है। 
... मसहिदास ने यह भी कहा है कि इन्द्रत्रमिति के बाष्कल, बोध्य, याज्ञवल्क्य, 
 पराशर, अग्निमित्र और माण्डकेय--ये छह शिष्य थे (भाग० श्राहाणप की _ 
_ व्याख्या में)। वांयु-ब्रह्माण्ड-विष्णु० में बष्कल को पैलशिष्य माना गया है और 
बौध्य आदि को बाष्कछ-शिष्य । भागवत के जिस पद्य की व्याख्या में टीकाकार ने 
पूर्वोक्‍्त अर्थ निकाला है, वस्तुत: उसका अर्थ टीकानुरूप नहीं है। उसका अर्थ वायु- 
ब्रह्माण्ड-विष्णु० इलोकार्थवत्‌ ही है। हमारी दृष्टि में बाष्कलाय च सोध्प्याह 
शिष्येभ्य: संहितां स्वकाम (भाग० १२।६॥५४) का अर्थ है कि पेल ने बाष्कछ 
को भी (च') स्वसंहिता का अध्यापन किया और बाष्कल ( सः ) ने भी स्वाधीत- 
क्‍ ३. द्र० हिन्दी अनुवादसहित संस्करण एवं केवलमलइलोकात्सक संस्करण 
(२०२८ वक्रमाब्द ) । 
४. यह ज्ञातव्य है कि इन्द्र के स्थान पर इंद्र पाठ भी कहीं कहीं मुद्रित हुआ है, 
.. यह लिपिकरप्रमाद या मुद्रणप्रभाद ही है। एतादश पथ्च्सवर्ण-घंटित अन्यान्य 
. शब्दों में भी अनस्वार का प्रयोग अशुद्ध है। 
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२६० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


संहिता स्वशिष्यों को पढ़ाई। भाग० १२।६।५५ में जो “इच्द्रवरमितिरात्मवान्‌” 
कहा गया हैं, उसका संत्रंव माण्डूकेय के साथ है (अध्यापयत्‌ संहितां स्वां माण्डू- 
केयम, १२।६॥५६ ), जिससे सिद्ध होता है कि इन्द्रप्र मति का शिष्य माण्ड्केय है। 


यह मत वायु-ब्रह्माण्ड-विष्णु० को अनुमत है। यह व्याख्या स्वारसिक है और 


पुराणान्तर के अनुरूप है, अतः यही न्याय्य है। 

बाष्कल--प ल के द्वितीय शिष्य बाष्कल हैं। वायु० ६०।२५, अग्नि० १५०। 
२६ और विष्णु ० ३३४।१७ में बाष्कल के साथ बाष्कलि नाम भी पठित हुआ है। 
विष्णु-टीकाका र श्रीधर स्वामी ने बाष्कल को ही बाष्कलि कहा है। 

बाष्कल शब्द में प्‌ है या सू-यह पहले विचार्य है। यहाँ प्रकृत पाठ ष्‌' घटित 
ही है क्योंकि शुक्लूयजु: प्रतिज्ञासत्रभाष्य (८), अनुवाकानुक्रणी (२१५और 

६) आदि ग्रन्थों में ऐसा ही पाठ मिलता है। है 

वाष्कल को ही बाष्कलि' कहा गया है। व्यक्तिनाम के एतादुश द्विविध रूप... 
के विषय में शास्त्रीय विधि ज्ञातव्य है। श्रोधर के अनुसार प्रकृृत स्थल में स्वार्थ 
में इ प्रत्यय हुआ है। इस प्रकार के प्रत्ययभेद अन्यत्र भी होते हैं। पाणिनि' के. 


लिये पाणिन' शब्द (गोत्रप्रत्ययान्त ) भो प्रयुक्त होता है (पाणिनि' युवप्रत्ययान्त 


है) । एक ही व्यक्ति के लिये इस प्रकार का प्रयोग सहेतुक है। पूज्य व्यक्ति के. 
सम्मान के लिये युवप्रत्ययान्त नाम से उनका स्मरण किया जाता है (वृद्धस्य च 
पूजायाम्‌, वात्तिक ४॥१।१६३ )। वात्तिककार कात्यायन (युवप्रत्ययान्त) को 
कात्य' भी कहा गया है (गोत्रप्रत्ययान्त प्रयोग) । महाभाष्य ३।२॥३ में कात्य 
शब्द प्रयुक्त मिलता है। इसी दृष्टि से संप्रहकार दाक्षायण (व्याडि) को दाक्षि 
भी कहा जाता है। काशिका ४।१।१७ - का तत्र भवान्‌ दाक्षायण: दाक्षि वा” 
वाक्य इस विषय में साक्षात्‌ प्रमाण है। 
पुराणादि में भी एऐंसे प्रयोग मिलते हैं। विष्णु० ३॥१।१३ में औत्तमि 
रूय मनु-नाम का प्रयोग मिलता है। यहाँ औत्तमि पद से “उत्तम' नाम लक्षित 
है। टीकाकार श्रोधर कहते हैं-- उत्तम एवं औत्तमि:” (३।१।१२) । औत्तमि में 
स्वार्थ में 'इ' प्रत्यय हुआ है। इसो प्रकार अगस्त्य के लिये बहुत्र अगस्ति' पद भो 
प्रयुक्त होता है (विष्णु० ३३११।४३, भावप्रकाश ५॥१७५)। कोझों में भी 
अगस्ति और अगस्त्य को पर्यायवाची कहा गया है (ह्विहपकोश २६; शब्दभेद- 
प्रकाश ३)। केवल अगस्ति' पद भो कुछ कोशों में ऋषिवाचक के रूप में मिलता 


ः क्‍ है (मेदिनी १६।८५, अनेकार्थंसंग्रह ३३२५५)" । इन उदाहरणों से यह स्पष्ट है कि 


५. सिद्धान्त (वर्ष १४, अंक २१-२३) में प्रकाशित अगस्ति ओर अग- 


: सत्य शीर्षक लेख द्र ० । 
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बाष्कल को वाष्कलि कहना गब्दशास्त्रसंभत है, परन्तु किस विशिष्ट उद्देश्य के 
लिये यहाँ यह प्रत्ययभेद किया गया है--यह अन्वेषणीय है। एक अच्य बाष्कलि 
भी है, जिस पर इस परिच्छेद के अन्त में विचार किया जाएगा। 
बाष्कलशाखा कभी बहुत ही प्रसिद्ध थी। चरगव्यूहादि-प्रंथों में इसके विषय 
में अनेक ज्ञातव्य बातें मिलती हैं। ऋग्वेद के आठ भेदों में बाष्कल एक 
है, यह चरणव्यूहू और उसकी टीका में स्पष्टतलः कहा गया है (पृ० ५)। पुनश्च 
ऋ“वैद की पांच शाखाओं में बाष्कका नाम चरणव्यूह में मिलता है (पृ० १३) । 
वाष्कलादि पांच शाखाओं के वर्ग आदि का विवरण भी यहाँ मिलता है 
(पृ० १४-३० )। बाष्केल शाखा का अन्तिम मन्त्र और बाष्कल संहिता का 
वर्गक्रम आदि विषय पृ० २५-२६ में उल्लिखित हुए हैं। शाक्ष खायन गुह्मसूत्र 
४॥५ से भी इस संहिता के अन्तिम मन्त्र का स्वरूप (तच्छंप्रोरावृणीमहे) ज्ञात 
होता है। के अशोक 
. अनुवाकानुक्रमणी में बाष्कलूसंहिता के क्रम के विषय में महत्त्वपूर्ण सूचना 
मिलती है (२१)। शाकल्संहिता भी इस प्रसंग में द्रष्टव्य है। अनुवाकानु- 
क्रमणी के ३६वें इलोक में कहा गया है कि बाष्कल में शाकल से ८ सुक्‍्त अधिक हैं 
(शाकल में १११७ हैं और वाष्कल में ११२५) । बाष्कलरू संहिता में बालखिल्य 
सूकत का क्रम किस रूप से है--यह चरणब्यूह टीका में द्रष्टव्य है ((० २५-२६) । 
शाझुखायन श्रौतसूत्र के आनर्तीय भाष्य में बाष्कलशाखीय नियम उपलब्ध 


होते हैं (१२३५; १२५) 


पुराणों में बाष्कल शाखा के विषय में विशिष्ट सामग्री' नहीं मिलती । 
लिग० २।२३।२० में आओ भू:” इत्यादि एक मन्त्र के लिये “नवाक्षरमयं मन्त्र 
बाष्कल परिकीरतितम्‌” कहा गया है। यहाँ बाष्कल का अर्थ बाष्कलशाखा' हो 
सकता है। बाष्कलशाखा का जैसा स्वरूप चरणव्यूहटीकादि में कहा गया है 
उससे यह कहा जा सकता है कि यह मन्त्र बाष्कल्संहिता में विश्वमान नहीं है। 
इस संहिता के ब्राह्मण में यह मन्त्र हो सकता है। 

साण्डकेय--वायू-ब्रह्माण्ड० में इनको इन्द्रत्रमिति का शिष्य कहा गया है। 
वायु० में मार्कण्डेय पाठ है, पर यहाँ प्रकृत पाठ माण्ड्केय ही होता चाहिए, क्योंकि 


माकण्डेय कहीं भी ऋक्शाखाकार के रूप में स्मृत नहीं हैं, जबकि माण्ड्केय ऋग्वे- 


दीय साहित्य में बहुत बार स्मृत हुए हैं। शाहुघायन आरण्यक ७॥२ में शौरवीर 


६. वेदिक वाह्मय का इतिहास-भाग १, प० १९६-१९७ में इस शाखा के 
विषय में विशद विवरण मिलता है। 

















अर 2233 प 








अकादा काइकान- आऊमवारत लाए 20%: ' शाफकान, (ज3 बडधदाज 2 ॥3०प- कक, भर 









२६२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


माण्डूकेय और ऐतरेय आरण्यक ७।२ में शूरवीर माण्डूकेय के नाम हैं। उसी प्रकार 
हस्व माण्डूकेय भी उल्लिखित हुए हैं (शाइखायन आरण्यक ७)१३)। भाग» में 
इनको इन्द्रप्रमति का शिष्य माना गया है (१२॥६।५६ ) पर विष्ण ० में इनको 
इन्द्रश्रमतिसुत कहा गया है। सूत का शिष्यरूप वैदिक वाहमय में प्रसिद्ध है।' 
चरणव्यूह में ऋग्वेद के आठ स्थानों के उदाहरण में महिदास शाहुखाय त- 
माण्डूक का उल्लेख करते हैं। प्रतीत होता है कि माण्डकेय और माण्डक एक ही 
हैं (केवल शब्द शास्त्रीय प्रत्यय में पार्थक्य है) । पुतरच चरणब्यूह में ऋग्वेद की. 
पञच शाखाओं की गणना में माण्डूकायना: पद उदाहत हुआ है (पृ० १३)। इस 
संहिता के वर्गादि के विषय में इसी परिच्छेद (ऋग्वेद परिच्छेद ) में स्थान 
स्थान पर निर्देश मिलते हैं। 2 3.88 कक ५ 
... ऋग्वेद शाखाकार शाकल्य को महिदास ने भण्डूकगणस्थ' कहा है पृ० १५) । 


यह मत पुराणों के अनुसार संगत ही है; क्योंकि ब्रह्माण्ड० और वायु० में शाकल्य को... 


माण्डूकेय की शिष्यपरम्परा में ही रखा गया है। विष्ण० में स्पष्टतः शाकल्य को 
माण्ड्केय का शिष्य नहीं कहा गया है (२।४।२० इलोक ) , पर विष्णु० के पूर्वापर ः 
इलोकों को देखने से यह भी अनुमित होता है कि ३॥४॥२० इलोकोक्त संहिता है 
माण्डूकेयप्रोक्त संहिता भी हो सकती है, अर्थात्‌ शाकल्य को माण्डकेयसंहिता का 
अध्येता भी युक्तियुक्तरूप से मना जा सकता है। यह अर्थ महिदास-स्वोकृत है। 
बाष्कल के चार शिष्य--बाष्कल ने चार संहिताएँ रचकर चार शिष्यों को 
पढ़ाई, यह वायु-ब्रह्माण्ड० में स्पष्टतः कहा गया है। विष्णु० में 'बाष्कलि: चतुर्धा 
बिभेद” कहकर बौध्यादि चार आचार्यों के नाम कहे गए हैं। यहाँ बाष्कलि--बाष्केल 
है, जैसा कि पहले कहा गया है। हर ही जा 
तय अह्माप्ड-मागवत० में चार शिष्यों के नाम दिए गए हैं और विष्णु० ३४. 


१७ में बीध्यादि' कहकर ३।४।१८ में चारों के नाम भी कहे गए हैं। इन आचार्यों 
के जिभिन्न पुराणोक्‍त नामों में अत्यन्त सादृश्य है। द 


... बोध्य--आचार्य का यही नाम ढौक प्रतीत होता है, अन्य बोध्य” आदि पाठ 
भ्रष्ट हैं। पाणिनि के कपिबोधादाऋूगिरसे (अष्टा० ४।१।१०७ ) सूत्र से आहृगिरस 


७. इस विषय सें मनु० ३३३ का मेघातिथि-भाष्य द्ृष्टव्य है। “इदं वा तज्‌ 


: ज्येष्ठाय पुञञाय पिता ब्रह्म प्रत्रयात अ गाव्याय वान्तेवासिने” (छान्दोग्य० श१श५) 


वाक्य बेदिक दृष्टि का झञापक है। _ पे व 
..<. पुराणों में भार्कण्डेय के लिये साकंण्ड प्रथोग मिलता है, जो इस प्रसंग 


.. में स्मतंव्य है (वामन० ३२५, ३७२३) । 
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गोत्रवान्‌ बौध्य नाम की सिद्धि होती है। इस शाखाकार आचार्य का स्पष्टतः 
उल्लेख पुराणों के अन्य स्थलों में नहीं मिछ्ता। चरणव्यूहादि में भी यह आचाये 
_निदिष्ट नहीं हुए हैं। बृहददेवता ८।४८ इलोक के चतुर्थ चरण में सम्भवतः बौध्य 
आचार्य के किसी मत का उल्लेख आया है। यद्यपि प्रचलित मुद्रित पाठ से ऐसा 
प्रतीत नहीं होता, तथापि इस चरण के पाठान्तरों से और मन्यते' क्रिया के. 
 स्वारस्य से बौध्य नाम ऊहित किया जा सकता है (वैदिक वाहुमय का इतिहास, 
गश्पृ०११८) 
भाग० का बौध्य-पद्घटित इलोक चरणव्यूहटीका में उद्धत है (पृ० ३), पर 
महिदास ने इसकी कोई व्याख्या नहीं की है। दीका में इतना ही कहा गया है कि 
बाष्कल, बौध्य, याज्ञवल्क्य, पराशर और अभ्निमित्र इन्द्रप्र मिति के शिष्य हैं। वाय ०- 
ब्रह्माण्ड० में इन सबों को इन्द्रप्रमिति का साक्षात्‌ शिष्य नहीं माना गया है; इन दो 
पुराणों में बाष्कल को पल का शिष्य कहा गया है और बौध्य आदि चार बाष्कलू 
के शिष्य कहे गए हैं। विष्णु० का मत भी ऐसा ही है। यह भी ज्ञातव्य है कि भाग- 
वत के मूल इलोक का अर्थ भी वायु-ब्रह्माण्ड-विष्णु० के अनुरूप ही है। तदनुसार 
बौध्य आदि चार बाष्कल के शिष्य और बाष्कल इन्द्रप्रमिति के शिष्य सिद्ध होते 
हैं। महिदास ने उपर्युक्त अर्थ कैसे किया है--यह समझ में नहीं आता। हो सकता 
है कि टीका का पाठ भ्रष्ट हो गया हो। भाग० १२॥६।५४ में जो “सोड्प्याह 
_ वाक्य है, महिदास के अनुसार वहाँ स: का अर्थ इन्द्रशत्मम्रिति है, जबकि स्पष्टत 
उसका अर्थ पैल हो सकता है और इस प्रकार वाय-ब्रह्माण्ड० केसाथ भाग० का 
विरोध समाप्त हो जाता है। बौध्य-बोध्य का पाठसांकर्य भी उपयुक्त सभी 
ग्रन्थों में दष्ट होता है। 
-. अग्तिमाठर--यह प्रकृत नाम है (त्रह्माण्ड० का अग्निमातर' पाठ श्रष्ट 
है) । इसी प्रकार भागवत का अग्निमित्र पाठ भी भ्रष्ट है। चरणव्यहादि ग्रन्थ 
में स आचार्य के विषय में कुछ भी विवरण नहीं मिलता। ब्रह्माण्ड० १३३३ 
में बह बच ऋषियों की गणता में सन्ध्याश्तिमाठरइ्चैव--ऐसा पाठ है, यहाँ 
अगश्निमाठ रबचैव' पाठ की कल्पना आसानी से की जा सकती है। 
प्राशर---वायु ० आदि में जो पाराशर और पारादरी' पाठ हैं, वे भ्रष्ट हैं 
प्रकृत पाठ पराशर है। इस पराशरप्रोक्त शाखा के विषश्र में अन्यत्र कुछ भी 
सामग्री नहीं सिलती। एक पराहर-ब्राह्मण तत्त्रवात्तिक (१० १६४ चौखम्बा 
सं०) में उद्धत है; हो सकता है कि यह इस शाखा से ही संबद्ध ही। महाभष्य 
२।६० में पाराशरकल्पिक: उदाहरण दिया गया है। इससे भी पराशरशाखा 
की सत्ता अनभित होती है। 
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इस पराशरशाखा के साथ वसिष्ठशाखा का कोई सबंध है या नहीं, यह अन्चे- _ 
षणीय है। वसिष्ठ-कुल में पराशर उत्पन्न हुए थे --यह प्रसिद्ध है। ऋग्वेद के 
साथ वसिष्ठ का संबंध अन्यत्र दिखाया गया है। बह व॒चों द्वारा वसिष्ठ गृद्मसूत्र 
का स्वीकार किया जाना बहुत ही प्रस्चिद्ध बात है। कुमारिल ने तन्त्रवात्तिक १३. 
१ में स्पष्टल: ऐसा ही कहा है (वासिष्ठ बह वृचैरेव) । एक प्रकार के चरणव्यह 
में वसिष्ठशाखा के पदादिपरिमाणों का भी उल्लेख मिलता है। द 
ब्रह्माण्ड १।३३।३ गत बह वृच ऋषियों की गणना में पराशर का नाम है। 
पाराशरचरणसंबन्धी विवरण के लिये पाणिनिकालीन भारतवर्ष, पृ० ३१५ द्व०। 
याज्षवल्क्य--वायु-ब्रह्माण्ड-विष्णु० और भागवत० में यह नाम है, यद्यपि 
यह आइचय का विषय है कि याज्ञवल्क्थद्याखा के विषय में कहीं भी अणमात्र के 
उल्लेख नहीं मिलता। याज्ञवल्क्य के साथ ऋग्वेद का संबन्ध कहीं भी नहीं कहा 
गया है.। श्रह्माण्ड० १।३३।३ में बह वृच ऋषियों की गणता में याज्वल्क्य का 
नाम है। इससे याज्ञवल्क्यशाखा का अनुमान किया जा सकता है।” 
आशवलायनगृह्य (ऋग्वेदीय) के तर्पगप्रकरण में शाकल्य आदि के साथ 


माण्डूकेय का भी उल्लेख है। देवी पुराण में ऋग्वेद की तीन शाखाओं के उल्लेख ः 


करने के समय 'शाकला-यास्क-मण्डूका:” कहा गया है।'' श्रो सत्यक्रत सामश्रमी 
कहते कि शाकला और माण्ड्केया-ये दो ही ऋग्वेद की प्राचीनतम शाखाएं हैं, 
क्योंकि ऐतरेय आरण्यक में इन दोनों शाखाओं के प्रवक्ता आचागग्ों' के ही नाम _ 
मिलते हैं। ये दो शाखाएँ ही अध्येतभेद से ऋ्श: २१ शाखाओं में परिणत ही 
गई थीं (ऐतरेयालोचन, पृ० १३२) 

९. यह चरणव्यूह परिशिष्ट पठजाब विश्वविद्यालय के ओरियन्टल कालेज 
 मेगज्ञोन में मुद्रित हुआ है. (नवम्बर १९३२; प्रस्तुत स्थल के लियेप० ३९. 
द्रष्टव्य है) । 

द १०. वेदिक वाहमय का इतिहास, भाग १, प० १९० में याज्ञवल्क्य के 
स्थान पर जातूकण्य पाठ स्वीकार किया गया है। अधिक प्राचीन सामग्रो के 
मिलने के बाद ही इस विषय में कुछ निर्णय किया जा सकता है। | 
१. देवीपुराण का यह पाठ ऐत० आलो० १० १३२ में उद्धत है। यह किस 
सस्करण का पाठ है, यह श्री सामश्रमी जी ने नहीं कहा। वंगवासी प्रेस से प्रकाशित 
देवी पुराण में “शाकला ब्रह्म माण्डुका:” पाठ है (१०७१५ ) । ब्रह्म पाठ भी. 
 अ्रष्ट है, क्‍योंकि ब्रह्मनामघटित कोई भी आर्च शाखा ज्ञात नहीं है। यास्क' पाठ 
भी अशुद्ध है, जेसा कि श्री सामश्रमीजी ने यहाँ दिखाया है। द 
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प्रचलित बृहद्देवता माण्ड्केय आम्ताय पर आधृत है, ऐसा अनुमान श्री भग- 
वद्दत्त जी ने किया है (वैदिक वाह्ममय का इतिहास, भाग १, पृ० २२०-२२२) । 
उन्होंने माण्डूकेय-आम्नाय का परिमाण और बह वृचत्व आदि पर भी विचार किया 

(पृ० २२१-२२६) । 

सत्यक्षवा--यह आचाय॑ वायु-ब्रह्माण्ड० के अतुसार माण्ड्केय के शिष्य हैं। 
वायु ० का माकण्डेय' पाठ भ्रष्ट है--यह पहले दिखाया गया है। ब्रह्माण्ड० में स्र' 
है, जो श्र होगा। विष्णु० और भाग० में यह नाम स्मृत नहीं है। चरणव्यह, 
प्रपठचहृदय आदि में भी यह नाम नहीं मिलता। 

सत्यहित--यह सत्यश्रवा: के शिष्य हैं (वायु-ब्रह्माण्ड० के अनुसार ) । विष्णु- 
भाग० में यह नाम नहीं है। चरणव्यूहादि में भी यह नाम स्मृत नहीं है। 

सत्यतर--सत्यहित का पुत्र। यह नाम केवल वायु० में है। ब्रह्माण्ड० में 
सत्यश्री को सत्यहित का पुत्र कहा गया है। वाय० में सत्यतर के स्थान में “सत्य 
पर पाठान्तर मिलता है, और इस पाठ में इन पदों को विशेषण के रूप में कल्पित 
किया जा सकता है। इस दृष्टि से वायु० और ब्रह्माण्ड० में मतभेद उत्पन्न नहीं 
होता। इस आचार्य के विषय में और कहीं कुछ भी विवरण नहीं मिलता। 

सत्यक्षी--इनको सत्यतर का पृत्र कहा गया है, पर उपर्युक्त दृष्टि से इनको 
सत्यहित का पुत्र भी माना जा सकता है। इस आचार्य के विषय में अन्यत्र कुछ भी 
सामग्री नहीं मिलती । क्‍ । 

शाखाप्रवतेंक शाकल्य' --सत्यश्री के तीन शाखाप्रवरतंक शिष्यों में शाकल्य 
का नाम सर्वप्रथम आता है (वायू-ब्रह्माण्ड० में )। विष्णु० में शाकल्य क्रिसके 
शिष्य हैं, यह स्पष्टतः नहीं कहा गया, पर ३।४।२० में शाकल्य द्वारा जिस संहिता 


_के अध्ययन की बात कही गई है वह इन्द्रप्रभिति-प्रोक्त संहिता है--ऐसा अनु- 


मान होता है। टीकाकार श्रीधरस्वामी ने भी ऐसा ही कहा है। पर यह भी तुल्यरूप 
से कहा जा सकता है कि ३४७१९ और २० इलोक के पूर्वार्ध में माण्ड्केय की शिष्य- 
परम्परा में अधीत जिस संहिता का उल्लेख किया गया है, २० वें इलोक के उत्तरार्ड 
में भी उसी संहिता की अनुवृत्ति है, जिसका अध्ययन शाकल्य ने किया था। ऐसा 


मानने पर शाकल्य को माण्ड्केय का शिष्य या प्रशिष्य मानना पड़ेगा। यह मत वायु- 


ब्रह्माण्ड० के सर्वथा विरुद्ध भी नहीं है, क्योंकि ब्रह्मण्ड० में शाकल्य की ऊध्वेतन 
गुरुपरम्परा में मार्केण्डेय का नाम पठित हुआ है और वायु० में भी ऐसा ही स्वीकृत 


१२. इस नास के शाबल्य, साकल्य आदि कई श्रष्ट पाठ मिलते हैं--पर 
प्रकृत पाठ शाकल्य ही है। 
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है (वायु० का मुद्रित मार्कण्डेयः पाठ वस्तुत: माण्डूकेय” होगा, यह पहले 
दिखाया गया है) | भाग० में स्पष्ठतः शाकल्य को भाण्ड्केयपूत्र ही कहा गया 
वायु अह्माण्ड० में शाकल्य का विशेषण देवमित्र है। यह भी हो सकता है कि 
देवमित्र ही नाम हो और शाकल्य अपत्य-अत्ययान्त पद हो। बृहदारण्यक० ३। ९।१ 
में विदग्थ शाकल्य का नाभ है, जहाँ शंकराचार्य ने विदग्ध को नाम के रूप में. 
और शाकल्य को शकल के अपत्य' के रूप में ही दिखाया है। वेदमित्र (पाठान्तर) 
नाम भी संगत हो सकता है, क्योंकि कौषीतकि गृह्य २५५५ में एक पाञ्चाल 
वेदमित्र उल्लिखित हुआ है। विष्णु० में वेदमित्र पाठ मिलता है। यहाँ कौक-सा 
पाठ समीचीन है, ऐसा प्रश्न हो सकता है। यद्यपि प्राचीन सामग्री के आधार 
पर ही ऐसे सांशथिक स्थलों का निराकरण करना उचित है, तथापि इतना 
अनुमान किया जा सकता है कि देवमित्र पाठ संगततर है, क्योंकि महाभाष्य 
(१४८३) में “शाकल्येन सुझतां संहितामनुनिशम्य देव: प्रावर्धत्‌” वाक्य... 
उदाहत हुआ है। हो सकता है कि इस विचित्र घटना के कारण ही आचार्य का. 


नाम देवमित्र पड़ गया हो। ऋकपओ्रतिशारूय १।५ ऋ में वेदसित्र आचाय॑ का मत... 


स्मृत हुआ है, जहाँ शाकल्य ही लक्षित है। द 

भाग० में देवमित्र को शाकज्य से पृथक साना गया है (१२॥६।५६-५७) | 
यहाँ देवमित्र को माण्डकेय का शिष्य और शाकल्य को माण्ड्केय का पुत्र कहा गया 
है। भाग० का यह मत विचारणीय है, क्योंकि पुराणों और चरणव्पहादि ग्रन्यों 


में ऐसी परम्परा नहीं मिलती । भांग में देवमित्र के शिष्य के रूप में सौभरिआदि 
.. कहे गए हैं (सौभर्यादिम्यः)। शाखाकार सौभरि कहीं भी स्मृत नहीं है, बच्यपि _ 


विष्णु० ४।२।१९ में सौभरि को बहू वृच' कहा गया है। भाग० ९६४५ में भी 
यही विशेषण दिया गया है। जी जा | द्वड: हे, 
..._ शाकल्य का एक महत्तवपूर्ण विशेषण पदवित्तम है, जो वायु०-ब्रह्माण्ड० में 
मिलता है। इसे शाकल्यक्ृत पदपाठ (शाकल्यप्रोक्त-शाखासंबद् ) की सत्ता ज्ञात 
होती है। यह पदपाठ अन्य ग्रन्थों में भी स्मृत हुआ है। अनुवाकानुकामणी (४५) 
मैं जो “शाकल्यदुष्ठे पदलक्षमेकम” इत्यादि इलोक मिलता है, वह शाकल्यक्रत ._ 
_ पदपाठ को ही लक्ष्य कर कहा गया है, यह निश्चित है। निरुकत ६२८ ख० 
में भी शाकल्यकृत पदपाठ का उदाहरण मिलता है। का नजर 
.._पराणिनिआदिदे ग्रस्थों से भी शाकल्यकृत पदपाठ की सत्ता साक्षात्‌ रूप से ज्ञात 


.. होती है। अष्टाध्यायी के १११६-१८ सूत्रों में शाकल्यक्नत पदपाठ के कुछ नियम _ 
. स्मृत हुए हैं। शुक्ल यजुः-प्रातिशाख्य की उवटकृतव्यास्या में भो शाकल्यक्ृत- ह 
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'पदपाठ का मत स्मृत हुआ है (४१७७) । चरणख्यूह॒व्याख्याकार महिदास ने 
कहा है कि शाकल्य ने ऋग्वेद के संहिता-पद-क्रमपाठ के साथ जठा-दण्ड-पाठ का भी 
प्रणयन किया था (पुृ० ३) | यह व्याख्या भाग० के १२।६।५७ इलोक की है, घरन्तु 
श्रोधरादिकृत टीकाओं में इस अर्थ का प्रतिपादन नहीं है, यह ज्ञातव्य है। 

शाकल्यग्रोक्‍्तसं हिता के विषय में कई ज्ञातव्य विषय हैं: चरणव्यह में “ऋवे- 
दस्याष्टो स्थानानि भवन्ति” (पृ० ५) कहा गया है।टोकाकार महिदास ने अष्ट भेद 
के उदाहरणों में पहले ही शाकलू-बाष्कलौ' कहा है। उसी प्रकार चरणव्यह 
पृ० १३ में ऋग्वेद की पांच शाखाएँ कही गई हैं, जिनमें शाकला अन्यतम है। 
इस संहिता में ६४ अध्याय और १० मण्डल थे, यह भी चरणव्यह में हो कहा गया 
है (पृ० १४) | इसी पृष्ठ में इस संहिता के वर्ग आदि के विषय में विशिष्ट उल्लेख 
मिलते हैं। 

. शाकल्य को मण्डूकगणस्थ माता गया है(चरणव्यूहटोका पृ० १५)। इस 
संहिता के पदों की संख्या (१५३७३४) यहाँ दी गई है। शाकल्यसंहिता के विषय 
में महिदास ने. यह भी कहा है कि “समातीव . . . . मन्त्र इसका अन्तिम सत्र 
है (१० २५)। इसी पृष्ठ में इस संहिता के अनुवाकों के ऋ के विषय में विशिष्ट 
उदाहरण दिया गया है। द 

कात्यायन को ऋकसवबरन्‌ क्रमणी इती शाखा की है--यह इसके जथ ऋग्वेदा- 
म्ताये शाकलके” इस प्रारम्भिक वाक्य से ही ज्ञात होता है। शाकलरूक का अर्थ 
'शाकल्योच्चारंण' है (वेदार्थदीपिकारम्भ )।* 
१३. यहु इलोक (पुनरुक्तानि लणप्यन्ते इत्यादि ) बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। इसके 
अनुसार गाग्य के पदपाठ में पुनहक्त पदों का छोष नहीं होता । सामवेदीय प्रचलित 
पदघाठ में यह नियम पूर्णतः घट जाता है, अतः सामवेदीय पदयाठ को गारयेकतृकता 
सममोचीन ही हैं। शाकल (अर्थात्‌ शाकल्य शिष्य) के अनुसार पुनरुक्‍तपदों का 
लोप होता है, यह वचन शाकल्यभ्त को भी लक्ष्य करता है--ऐसा कहा जा 
सकता है। । 
४. प्रचलित साथणभाष्य शाकलशझाखा पर है, ऐसा कहा जाता है। डा० 
सुदेवशरण अग्रवाल कहते हैँ कि ऋषसहिता का वर्तमान संस्करण शाकलशाखा 
का है। वस्तुतः शाकलों के अन्तर्गत एक दो शिरीय चरण थे, उसी का यह शाखा- 
ग्रन्थ है (पाणिनिकालीव भारतवर्ण, पु० ३१४)॥। श्री सत्यत्नत सामश्र॒मी कहते 
हैं--एबमंपि सायणाचायंण अवरूम्बिता शशिरोथा (एऐंतरेयालीवन, पु० 
१३७) । डा 
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शाकल्य के शिष्य---वायु-विष्णु-ब्रह्मण्ड० में शाकल्य के मुद्गल आदि पांच 
शिष्य कहे गए हैं। ब्रह्माण्ड० में यद्यपि पञ्चशिष्यों का निर्देश है, परस्तु मुद्रित 
पाठ में छह नाम दुष्ट होते हैं। सम्भवतः: सुतपा: पद को विशेषण मानना होगा, 
जिससे नामसंख्या का साम्य निश्चित रहे। भाग० में शाकल्य के लिये 'पञूचधा 
व्यस्य संहिताम्‌” कहा गया है और मुद्गलादि पांच नाम गिनाए गए हैं। इसके बाद 
हो 'जातूकर्णप्पश्च तचूछिष्य:” कहा गया है, जिससे जातृूकर्ण्य भी दशाकल्य के 
अन्यतम शिष्य श्विद्ध होते हैं, परन्तु यहाँ का पाठ भ्रष्ट हो गया है, जैसा कि आगे 
दिखाया जाएगा। इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि भाग० में भी अन्य 
पुराणवत्‌ पाँच शिष्य ही माने गए हैं । 

इन चार पुराणों में शाकल्यशिष्यों के मुद्रित नामों में कुछ असमानता है। 
- यथा-- 

१. मृदगल नाम सववेत्र है। २.ग्रोलक के स्थान पर गोखल, गालव और 
गाखल्य पाठ हैं। ३. खालीय के स्थान पर खलीयानू, शालीय पाठ मिलते हैं, 
४. मत्स्य के स्थान पर वत्स्य-वात्स्य पाठ मिलते हैं। ५. शौशरेय के स्थान पर 
शौशिरेय और शिशिर पाठ हैं। (नामक्रम म॑ प्रथम पाठ वायु० का है।[" 

पुराणों के अतिरिक्त अन्यान्य ग्रन्थों में भी शाकल्य के शिष्यों के नाम मिलते 
हैं। शेशिरिशिक्षा के आरम्मिक इलोकों में मुद्गल-गालव-गार्ग्य-शाकल्य-शैशिरि 
नाम हैं (द्र० वेदिक वाहुमय का इतिहास, भांग १, पृु० १८७) । इसी प्रकार 
विक्ृतिवल्ली की गंगाधरक्ृत टीका में शाकल्य के शिशिर आदि पांच गृहस्थ 
शिष्य कहे गए हैं (ऋग्वेद पर व्याख्यान, पु० ३२)। विष्णमित्रकृत वर्गह्य- 
_वृत्ति (पृ० १६) में तथा पुराण उक्तम्‌” कहकर “मुद्गलो गोखुल:” इत्यादि 
एक इलोक उद्धृत किया गया है। यह इलोक प्रत्नलित पुराणीय शाखाप्रकरणों 
में अविकल रूप से नहीं मिलता। पूरा का प्रारम्भिक अंश विष्णु०इलोक के. 
सदृश है (३४।२२)। इससे यह सिद्ध होता है कि अन्य पुराणों में भो ऐसा 
 शाखाप्रकरण था, जो नष्ट हो गया है। इस उद्भधत इलोक में जो 'शारीर' नाम 
. है, वह शालोय होगा, यद्यपि इस पद के पाठान्तर इस ऊहित पाठ के जनगत 

नहीं हैं। द 


.. १५. इन नामों के प्रकृंत पाठ के विजय सें विभिन्न स्रोतों से सामग्री का आहरण 
कर पुष्कल विचार श्रोभगवद्दत्त जी ने किये है (देदिक दाइमय का इतिहास, 
भाग १,प० १८५-१९४) और वे स॒देशल, गालव, शालौय, वात्स्थ और शैशिरि 
.. “-ये पांच नास निश्चित कर चके हैं। वर्तमान सामंग्रो के आधार पर ये नाम 
.. समीचोन ही प्रतीत होते हैं। 
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मृद्गल--शाखाकार मृदगल के विषय में पुराणों में अन्यत्र कुछ भी विवरण 
नहीं मिलता। इतिहास-पुराण में बहुत्रा मुदगल नाम आता है, पर उनमें कोई 
शाखाकार भी है, ऐसा प्रतीत नहीं होता। 

गालव--शाखाकार का विष्णुण्धृत यही नाम संगत है, और अन्य अपयाठ 
हैं। गालव निश्चित ही ऋग्वेदीय शाखाकार थे और इम्नीलिये आश्वकायन ह्य- 
सूत्र ३३३५ और कौषीतकि गृह्यसूत्र ४११० के तपंग प्रकरण में उनका नाभ स्मृत 


हुआ है। गालवकृत ऋग्वेदीय क्रपाठ प्रसिद्ध है। ऋकष्रातिशाब्य ११।६५ और 


निरक्‍त ४॥३ ख० से यह तथ्य ज्ञात होता है। शाच्ति० ३४२।१०३-१०४ में 
क्रमपाठका र गालव पाड्चाल को बाश्रव्यगोत्र, योगी और शिक्षाकार भी कहा गया 
है। बाश्रव्यन-बच्रु का पुत्र (प्रतिशाख्य की उदटकृत टीका ) है। बृहद्देवता शर४ 
५३९, ६।४३, ७।३८ में भी गालव के मत मिलते हैं, पर ये मत क्रमपा5 
विषयक नहीं .हैं। पाह्न्चाल बाश्रव्य कृत कामझास्त्र का उल्लेख वात्स्यायनीय 
कामसूत्र १।१।१० में मिलता है। यह आचार्य गालव ही हैं, यह विशेषणगद्गय 
से स्पष्ट है। 

इतिहास-पुराण में बहुशः गालव का नाम मिलता है, पर उन स्थलों में 
शाखाकार गालव ही विवक्षित हैं, ऐसा निःसन्दिः्ध रूप से नहीं कहा जा सकता 
(गालव नाम के अपत्यप्रत्ययात होने के कारण ) । 

शालीय--विष्णु० का यह पाठ ही समीचीन है। निद्चित ही शालीय 


किसी आचाये का नाम है, क्योंकि काशिकावत्ति १११ में आव्वलायन आदि 


आचार्यों के साथ यह नाम पठित हुआ है (उदाहरण के रूप में) । पुराणों 


में अन्यत्र इनके विषय में कुछ भी विवरण नहीं मिलता। 


वात्स्य--विष्ण० का यह पाठ ही समीचीन है। महाभाष्य ४ै।२।१०४ में 
चरणसम्बन्धी उदाहरण में वात्सकम' पद का प्रयोग किया गया है।' शाखाकार 
वात्स्य के विषय में अन्य विवरण पुराणों में नहीं मिलता। 
शिक्षिर--विष्ण० का यह पाठ ही समीचीन है। ऋकऋपष्रातिशाख्य के शेशि- 
रोय' पद की व्याख्या में विष्णुमित्र कहते हैं-- शेशिरीया संहिता शिश्िरदृष्ट- 
१६. श्री भगवददत्तजी ने ऐसा कहा है (वंदिक वाह्ममय का इतिहास, भाग 
१,प० १९३)। पर यह मत भ्रान्त प्रतीत होता है। इस स्थान के गागेकर्म' और 
वात्सकरम्‌' उदाहरण गोजपंबद्ध हैं, चरणजंबद्ध नहीं । 'मौदकस्‌र और पिप्प- 
लादक्' ही चरणसंबद्ध उदाहरण हैं, जेसा कि नागेश के “सौदपेप्पला सै शाखा- 


 ध्येत॒वाचिनौ” वाक्य से ज्ञात होता है। 
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त्वात्‌” (पृ० १६)। यहाँ शिशिर नाम के कई पाठान्तर (शिशिर, शैशिरि) दिए. 
गए हैं। इस विषय में यह भी ज्ञातव्य है कि शिशिर' शब्द से शैशिरीय' पद 
पाणिनि-पद्धति से सिद्ध नहीं हो! सकता (छणू्‌ प्रत्यय इस शब्द से अननुशिष्ट 
है), अतः शशिर या शशरि पाठ भो संगत हो सकता है। अनुवाकानक्रमणी 
(०) की टीका में षड़गुरुशिष्य ने शिशिर-प्रोक्‍्तता हैँ! कही है। इसका अमग्तिम 
निर्णय प्राचीन सामग्री के आधार पर ही हो सकता है। 

गैशिरीयसंहिता कभी बहुत प्रसिद्ध थी। अनुवाकानुक्रमणी के नवमहलोक 
में शशिरीयसंहिता के अनुवाकों का परिमाण कहा गया है। षड्गुषशिष्य ने दैशिरीय 
नाम का एक विचित्र कारण भी कहा है कि चूँकि यह शिश्षिर ऋतु में समाप्त होती 
थी, इसलिये यह शैशिरीय कही जाती है। यह काल्पनिक हेतु है, वस्तुतः प्रवक्‍ता के 
नाम के अनुसार ही संहिता का नाम होता है--यह सर्वमान्य सिद्धान्त है।. 
अनुवाकानुक्रमणी के उपर्युक्त इलोक में शाकलों को संबोधित किया गया है, 
जिससे यह भी सिद्ध होता है कि शाकलों ( >> शाकल्यशिष्य अर्थात्‌ शाकल्य- 
शिष्यप्रोक्त सभी संहिताएँ) के लिये यह अजनुवाकानुक्रमणी उपयोगी है। 
इस ग्रन्थ में अतुवाक और सूकतों का जैसा संबंध दिखाया गया है, वह 
शाकल्यशिष्या-प्रोक्त संहिताओं में विद्यमान है--यह इस इलोक का तात्पर्य 
है। 

व्याडिकृत विक्ृृतिवल्ली में इस शाखा का निर्देश है। इस ग्रन्थ के चतु थे इलोक 
. में कहा गया है कि व्याडि ने शेशिरीय समाम्नाय से संबन्धित जटादि अष्टविक्वतियों 
.. की रचना की थी। अन्च शाखाओं के विषय में अष्टविकृृतिप्रणयन का उल्लेख 
प्रचलित ग्रन्थों में नहीं मिलता । वध्याडि की यह उक्ति इस शाखा की महत्ता की 
 ज्ञापिका है। 
... ऋतकप्रातिशाख्य (सप्तम इलोक) में शैशिरीय संहिता का उल्लेख है। इससे 

इस प्रातिशाख्य का संबंध शैशिरोय शाखा से है, यह सिद्ध होता है। द 
....._ शौनकीय अनुवाकातुक्रमणी में प्रतिवर्ग जो मन्त्रसंख्या दा हुई है, वह शैशिरीय 
.. संहिता की है, यह तान्‌ पारंणे शाकले शैशिरीये वदन्ति” (३६ )--इस इलोक से 

. स्पष्टतः ज्ञात होता है। इस उक्ति से यह भी सिद्ध होता है कि शैशिरोय 


. शाखा श्ाकल वर्ग के अन्तर्गत है। अनुवाकानुक्रमणोप्रोक्त मन्त्रवरिमाण ॥; 
(१०४१७) में बालखिल्य ऋचाएँ सम्मिलित नहीं हैं। छनन्‍्दः संख्यापरिशिष्ठ 


.. नामक जो परिशिष्ट उपलब्ध है, वह सम्भवतः शैशिरोयशाखा का है, 
.. क्योंकि इस ग्रन्थ में उक्त ऋगगणना में बालखिल्य ऋचाएँ सम्भिलित की 
गई हैं। | 
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.  शाकपएृणि रथीतर*.....इतको वायु-अह्याण्ड० में सत्यश्री का शिष्य कहा गया 
है। विष्णु» में सत्यभी और उनके ए॒ए सत्यतर आदि का उल्लेख नहीं है। विष्णु० 
टीकाकार श्रीधर स्वामी ने शाकपूणि को इन्द्रम्रमति का शिष्य कहा है, जो 


3राणपाठ को दृष्टि से असमीचीन नहीं है, यक्नपि पुराण में ऐसा स्पष्ट निर्देश 
नहीं है। द व » ०१ 


. भाग० में शाकपूणि-ताम अरल्छिखित है। इस छ्विय में भाग० का पाठ 


हज] 


संवथा भ्रष्ट है, क्योंकि शाकपूणि आचार्य वैदिक ठा ऊमय में बहुच्चा स्मृत हैं। 


हसारा जनुरन है कि भाग० का जातुकर्पंश्त तच््‌ छिघ्य:/ (१० ह्वाप८) पाक. 
_शाकपृणि: तत्सतीर््य॑: होगा, अर्थात्‌ शाकल्य-सतीर्थ्य दशाकपृणि ने निरुक्‍्त और 
संहिताओं का प्रथयच क्रिया। भाग ० में जातूकप्य के साथ निरुक्‍त का नाम है 
जबकि कहीं भी निरुक्तकार ज तुकप्ष स्मृत नहीं हैं; विपरीत पक्ष में शाकपूणि का 
निरुक्‍्तकारत्व अ॑त्र प्रसिद्ध है। शाकपृणि के क्षिष्यों के नामों (वायु-ब्रह्म॑ण्ड- 
विष्णु-द्शित) के साथ जातृकर्ष्य शिष्यों के नाम ईपतू साउुइ्य्युक्त देखे जाते हैं, 
नामलंख्या भी समान है, अतएव युक्तियुक्त दृष्टि से कहा जा सकता है कि भागवत ० 
के इस स्थल का मुद्रित पाठ भ्रष्ट है। द 
शाकपूर्णि रथीतर निरुक्तकार थे, यह वायु० ६०६५, ब्रह्माप्ड० १॥३५।३, 
विष्णु० ३४२३ में स्फ््टतः कहा गया है। भाग० १२।६।५८ का पाठ यदि 
पुरवंदशित रीति से शुद्ध कर लिया जाए तो शाकपूणि का निरुक्‍्तकारत्व भागवत- 
समंत भी होगा। निरुक्‍त में शाकपूर्णि का मत स्मृत हुआ है (४।३ ख० ) । बुहद्‌- 
देवता से ज्ञात होता है कि यह देवतत्त्व-विद्वान्‌ भी थे (द्र० ३॥१३० » पार्ट 
. तथा अन्यान्य इलोक) । ० 
._शाकपूणि रथीतर के शिष्य--रथीतर के शिष्यों के विषय में पुराणपाठ ब्रिवादा- 
स्पद हैं। रथीतर-सती थ्य॑ शाकल्य के शिष्यों के कथन के बाद ब्रह्माण्ड० में कहा 
गया है- - तस्य शिष्यास्तु चत्वार:” (१३५४ / और इसके बाद चार नाम पढ़े गए 
/ हैं। वायु० ६०६६ में भी उप्ता ही कहा गया है और चार नाम पढ़े गए हैं (दोनों 
: पुराणों में पठित नामों में असमानता भी है; परन्तु प्रकरण समान है; शतबलाक' 
नाम उभयत्र पठित है) । यहाँ तस्य' पद का लक्ष्य रथीतर ही है या नहीं, ऐसा 
१७. शाकपूणि नाम के कई पाठान्तर पुराणों में सिलते हैं--शाकपूर्ण, 
शाकाण शाकबैण - आदि। रथीतर के स्थान पर भी रथन्तर, रथेतर आदि 
: पाठान्तर मिलते हैं। बह॒दृ॒देबता १४२ $ रे४०, ७१४५ में रथोतर पाठ है। 
उसी प्रकार ज्ञाकपुणि पाठ भी ३।१३०, ५८ में है। बी 9 
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सन्देहठ हो सकता है, परल्तु विष्णु» के पाठ से यह संशय निराक्षत हो जाता है क्योंकि. 
यहाँ शाकपूृणि रथीतर के ही चार शिष्य कहे गए हैं। थिष्णु० में उल्लिखित 
चार नाम यद्यपि ब्रह्माण्ड-वायु० प्रोक्‍्त नामों के सर्वथा समान नहीं हैं, परल्तु 
“बलाक' और शतलरुकि' नामों का साम्य स्पष्टतः दुष्ट होता है। 

यह आइचर्य का विषय है कि भाग० १२।६।५८ में वलाक-पैज-वैत्ताल-विरज- 
नामक चार आचार्यों को जातृकर्प्य के शिष्य कहा गया है। इस इलोक के तच्‌- 
छिष्य:' पद का अर्थ शाकल्यशिष्य' है, यह टीकाकार श्रीधर ने भी कहा है। वायु- 
अह्यण्डोक्त चार नामों के साथ इन नामों का साम्य भी है और विष्णु ० पठित नामों 
के साथ भी साम्य लक्षित होता है। भागवत० में यह अ्रान्त मत के पे अनप्र विष्ट हो 
गया, यह चित्त्य है। सम्भवतः यहाँ का पाठ भ्रष्ट हो गया हो ।* यहां यदि जातू- 
कप्पं' के स्थान में शाकपूणि' पाठ हो और तच्छिष्य:' के स्थान पर सत्तीर्थ्यं' पाठ5 
हो तो यह पाठ वायु० आदि के अनुरूप होगा, यह निश्चित है। यह भी द्रष्टव्य 
है कि भागवत में वात्स्य, मुदगल आदि शाकल्य शिष्यों के साथ जातृकण्य को भी 
शाकल्यशिष्य कहा गया है, जबकि वायु० आदि में वात्स्पादि ही शाकल्य-शिष्य कहे 
गए हैं। वायु० आदि में जातृूकरण्य नाम इस प्रसंग में नहीं भिछता। इस प्रकार 
भागवत० का प्रचलित पाठ सर्वथा पुराणान्तर-विरोधी सिद्ध होता है। द 

शाकपूणि रथीतर के शिष्यों के विषय में ब्रह्माण्ड" पाठ की अपेक्षा वायु ० 
पाठ की कुछ विल्लक्षणता है। वायु०३०।६६ उत्तराद्ध से ६११ का पूर्वार्थ पर्यन्त 
अंश सब संस्करणों में नहीं मिलता।. यहाँ लगभग १२ इलोक हैं। वाय० 
के इस अधिक पाठ (जो ब्रह्माण्ड० में नहीं हैं) का पूर्वापरसम्बन्ध भी स्पष्ट 
नहीं है। है 

शाकपूणि के शिष्यों के नामों में पर्याप्त वेलक्षण्य है। भगवद्दत्त जी ने हस्तलेख. 
आदि की सहायता से इन नामों के शुद्ध पाठ के निर्णयार्थ पर्याप्त विचार किया है 
(वैदिक वाहुमय का इतिहास, भाग १, पृ० २२६-२३० ) और तत्सम्बन्धी अन्यान्य 
विवरण भी दिए हैं। पुराणों में अन्यत्र इंस विषय में कुछ भी सामग्री नहीं 
मिलती। 


द १८. यहाँ पाठ्श्रष्टता का अय मुद्रणप्रमाद नहीं है। वस्तुतः जिस परम्परा 
..._के आधार पर भागवतकार ने इस प्रकरण को लिखा है, उस परम्परा में 
. विषय अर॒पष्ट ओर विपयंस्त रूप में परिणत हो गया था। सभी पुराणों 


परम्परा समान नहीं है, अतः पुराणकर्ताओं के ज्ञान में भी अन्ति को कल्पता 
(प्रमाण के आधार पर) की जा सकती है। 




































रछ३े 


शाकपूणि के चतुर्थ शिष्य के नाम के विषय में कुछ ज्ञांतव्य है। वायु० आदि. 


में इनके नाम के नैंगम-गज-विरज आदि पाठ मिलते हैं, पर विष्णु० में नेहक्तकृत्‌' 
शब्द है, जहाँ श्रीवरस्वामी निरक्‍्तद्वत्‌” को आचाय॑ का नाम कहते हैं (चतुर्थ 
निरुक्‍तकृत्‌ नामेति केचित्‌ पठन्ति--२।४२४)। केचित्‌ पठन्ति' का स्वारस्य 
मतान्‍्तरदर्दात में ही है, जिससे यह अनुमान होता है कि इस आचार्य का नाम 
अज्ञात है, परन्तु यह निरक्‍्तविशेष के कर्त्ता थे, यह निश्चित है (किसी एक' मत 


के अनुसार, जिससे पार्थकय दिखाने के लिये केचित्‌” पद कां प्रयोग 'श्रीधर ने 


किया है) 
..._ शाकपृणि का यह निरुक्तकार शिष्य कौन है, यह अज्ञात है। शांकपूणि स्वयं 
निरुक्तकार थे । इस विषय में एक सम्भावना यह प्रतीत होती है कि शाकपू्णि 


के शिष्यों के जो नाम पुराणों में मिलते हैं, उनमें शतवलाक्ष नाम कीं कल्पना की जा 


सकती है (शतबलाक रूप मुद्रित पाठ को देखकर ) । शतबलाक्ष मौद्गल्य का ताम 
 निरुक्‍त ११६ ख० में स्मृत है। मुद्गलपुत्र होने के कारण मौदगल्य शब्द प्रयक्त 
हुआ है (सम्भवतः इस शतबलाक्ष को लक्ष्य कर ही)। निरुक्‍्तकृत्‌” शब्द किसी 
का नाम नहीं हो सकता, अतः यह पूर्ण सम्भव है कि वायु-ब्रह्मण्ड० दर्शित और 
_निरक्‍तसमर्थित दतबलाक्ष ही यहाँ अभिप्रेत हो। द 
..बाष्कलि भारद्ााज--यह शाखाप्रवतेक आचार्य सत्यश्री के शिष्य हैं, यह 
_वायु-बह्माण्ड० में कहा गया है। विष्णु० ३।४।२५ में केवल बाष्कलि (मुद्रित पाठ 
 बास्कलि) द्वारा तीन संहिताओं का प्रवचन कहा गया है। यह बाष्कलि कौन है, 
ऐसा प्रइन हो संकंता है, क्योंकि ३४१७ में भी एक बाष्कलि और उनके चार 


शिष्य कहे गए हैं। श्रीवर स्वामी ने बाष्कलिः पेलशिष्य:” ऐसा कहकर यह भी _ 


कहा है कि पे लशिष्य बाष्कलि ने तीन संहिताओं का पुनः प्रवचन किया था 


ग० १२।६।५९ में भी यह वाष्कलि स्मृत है। टीका में श्रोवरस्वामी कहते 
हैं-- पूर्वोक्तबाष्कलस्य पुत्र:”। यद्यपि ऐसा भी हो सकता है कि पैलशिष्य जो 


_ बाष्कले थे, उनका पुत्र भी पैलशिष्य हो, और उनके द्वारा शाखाओं का प्रवचन 
क्रिया गया हो, परन्तु भारद्वाज” विशेषण देने का तात्पर्य यही प्रतीत होता है कि 

.. यह कोई अन्य बाष्कलि है। भागवत० में भारद्वाज विशेषण नहीं है, अतः अन्य 
बलवान प्रमाण के विना यहाँ अन्तिम निर्णय नहीं किया जा सकता है। 


यह भी ज्ञातव्य है कि अत्यान्य पुराणों से एक ही बाष्कलि का दो बार संहिता- _ द 


.. प्रवचन सिद्ध नहीं होता | किच वायु-ब्रह्माण्ड० में प्रदत्त भारद्वाज' विशेषण भी इस 


बाष्कलि के साथ नहीं दिया गया है, ऐसा देखकर श्रोवर स्वामी ने एक अन्य व्याख्या 


भा की है कि कोई अन्य झ्ाकल्य-सतीर्थ्य बाष्कलि यहाँ अभिप्रेत है। यह व्याख्या 
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उचित हो है, क्योंकि बाष्कलि (भारद्वाज) और शाकल्य सती ये थे (सत्यश्री के 
शिष्य होने के कारण), यह वायु० ब्रह्माण्ड० में स्पष्टतः कहा गया है, 

इस बाष्कलि भारद्वाज के विषय में पुराणों में अन्य कोई विवरण नहीं 
मिलता । नाम से प्रतीत होता है कि यह बाष्कल के पुत्र और भरद्वाज गोत्रीय थे। 
.. भागवत में इस बाष्कलि के विषय में (यहाँ भी भारद्वाज विशेषण नहीं 
दिया गया है) कहा गया है कि इन्होंने प्रतिशाखाओं से बालखिल्य-संहिता का 
निर्माण किया और इनके बलाक, पैज, वेताल आदि चार शिष्य थे। ये चार ताम 
ईषत-पाठ-साम्य के साथ वायु ०, विष्णु० आदि में भी मिलते हैं। 

बाष्कलि भारद्वाज के शिष्य--वायु-बरह्माण्ड-भा|गवत-विष्णु० में इनके तीन 


_ शिष्पों के नाम मिलते हैं। नामों की आतुपूर्वी तीनों स्थानों में कुछ न कुछ भिन्न 


है। पुराणों में इन आचार्यों के विषय में कुछ विवरण नहीं मिलता। काशिकादि 
ग्रन्थों में इन नामों के सदश नाम स्मृत हुए हैं, जिन पर श्री भगवदत्तजी ने विचार 


किया है (वैदिक वाहुमय का इतिहास, भांग १, पृ० २३०-२३१) 


. बाष्कलि और बालखिल्य संहिता--केवल भाग ० में कहा गया है कि बाष्कलि 
ने प्रतिशाखाओं से बालखिल्य-पंहिता का निर्माण किया था (१२६५९) । यह. 
बालखिल्यसंहिता बैदिक साहित्य में बहुत ही महत्त्वपूर्ण है, अत: इस पर कुछ विशद 
विचार किया जाता है। हज ५ 

ऐसा अनुमान होता है कि इस बालखिल्य संहिता के कुछ सूक्‍्त प्रचलित शाकल- 
संहिता में अनुप्रविष्ट हो चुके हैं (८।४९-५९--सूक्‍त ११ सूक्‍त )। इन सूकतों की 


 मन्त्रसंख्या ८० और अक्षरसंख्या ३०४४ है। इन ८० मन्त्रों को जोड़ने से ही शाकल- 


... संहिता की मन्त्रसंख्या १०५५२ होती है, अन्यथा १०४७२ ही होती है। महिदास 





भी ऐसा ही मानते हैं (चरणव्यूहटीका, पृ० १७) | बालखिल्य ऋचाओं को जोड़ने 
पर प्रचलित ऋग्वेद की वर्गसंख्या २००६ होती है।' 


_* बालखिल्य ऋचाएँ शैशिरिशाखा में सम्मिलित नहीं हैं, यह पहले कहा गया क्‍ 
हैं। ये ऋचाएँ आइवलायनी संहिता में हैं, यह प्रसिद्ध है। चरणब्यूहटीका के 


अनुसार इस संहिता में शाकला की अपेक्षा ११ बालखिल्य सूक्‍त ही अधिक हूँ। 


स्‍कामममक काफम्ण। ए:डएथआ4 पर स2ाा॥ ४:07: 3-०. ०: गत कराना-जा: : पे-सबपा कफ, | 


१९. ऋग्वेदीय ऋकसंख्या के निर्धारण में बालखिल्य-सुक्‍तों के सत्ता- 
असत्तारूप पक्ष-भेद के अनुसार परिमाण-भेद हो जाता है। ऋण्वेद को. 


. ऋणफसंख्या' ग्रन्थ में यह विषय बहुत विशद रूप से विचारित हुआ है। 


बालखिल्य-संहिता के साथ इन बालखिल्य-प्रन्त्रों का क्‍या संबंध है, यह अभो 
निरूपणोय है। 
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ऋग्वेदीय गाखाविवरण...... २७५ 


शाड्खायन-संहिता में बालखिल्य-सूकत का १० वां सृक्‍त (८।५८) नहीं है। दशम 
सूक्‍त के प्रथम दो मन्त्र खिलरूप में शाहुखायनसंहिता में मिलते हैं।” 
शाखाप्रकरण में अतुक्त दाखाएं--अग्नि० २७१२ में ऋग्वेदीय आश्वकाय न 
शाखा का उल्लेख है। ऋग्वेदीय शाखाओं में यह बहुत प्रसिद्ध शाखा है, क्योंकि 
चरणव्यह में ऋग्वेद की पांच शाखाओं की गगना में इसका भी उल्लेख किया गया 
है। व्याडिकृत अष्टविकृृति की टीका में कुछ इतिहास-इलोक उद्धृत हैं, जिनमें 
आश्वलायन को शाकल्य-शिष्य एवं शाखाभेदप्रव्तेक कहा गया है। आश्वलायनकृत 
यह शाखा आइवलायनी कहलाती है। (ऐतरेयालोचन पृ० १२८-१२९)। आशव- 
लायनगुद्य के तर्पण प्रकरण में माण्डकेयगण और शाहइखायनगण के साथ आइश्व- 
 लायनगण का भो उल्लेख है। श्री सामश्रमी महोदय का अनुमान है कि प्रचलित 
ऋकऋशाखा आश्वलायनी' ही है, और यह आश्वलायन शाकल्यशिष्य हैं (ऐतरे- 
यालोचन, 4.० १३२)। 
आश्वलायनशाखा के विषय में श्रीसामश्रमीजी ने पर्याप्त विचार किया है 
(ऐतरेयालोचन 3. ० १३२-१४६), जिसमें ये मत महत्त्वपूर्ण हैं--भाष्यकार 
सायण ने शैशिरीया या अन्य किसी शाकरूशाखा पर भाष्य लिखा है (पृ० 
१३७) ; प्रचलित आइवलायनी शाखा गुर्ज रदेशीय श्रीमाल प्रदेश में प्रचलित है 
(पृ० १४१); यह संहिता अष्टतयी है, कात्यायनक्त सवर्नक्रमणी इस पर 
आधारित है (पृ० १४१); पाँच शाकलशाखाओं में अध्यायादि-परिगणन 
प्रायः एक प्रकार का है (प० १४२); ऐतरेय ब्राह्मण शैशिरीय आदि पांच 
शाकलशाखाओं का है (पृ० १४६)। इस शाखा के विषय में पुराणों में कुछ 
विशिष्ट सामग्री नहीं मिलती। 
शाहइखायन--अग्नि० २७१।२ में इस ऋग्वेदीय शाखा का उल्लेख है। 
यह शाखा वैदिक साहित्य में अतिश्रसिद्ध है। इंस शाखा के ब्राह्मण और 
आरण्यक मुद्रित हो चुके हैं। रा 
चरणव्यूह में ऋग्वेदीय पाँच णाखाओं की गणना में शाहुखायनी का उल्लेख 
. है। यह शाखा शाकरू वर्ग से पृथक है, ऐसा श्री सामश्रमीजी का मत है 
_ (ऐतरेयालोचन, पृ० १३०) । आइ्वलायनगृह्य के तर्यणप्रकरण में शाहुखायन- 
गण का उल्लेख है। यह शाखा ऋग्वेदीय तीन मूल शाखाओं में अन्यतम हैँ, यह 


स्का 8६२+<प ाकप्रय ७परफतय आपकामपए्‌ ॥डम2क, फायज्य ए था: # फरकिकआशन मि:खा2आ, 


२०. बालखिल्यस॒क्त के विषय में वैदिक संशोधनमण्डल से प्रकाशित ऋग्वेद क्‍ 
संहिता (चतुर्थ भाग) के खिल प्रकरण का ?/6८6 द्रष्टव्य है (१० ८९१- 
९०७); यहाँ ऋग्वेद के खिलों के विषय में विशद विवरण दिया गया है। 

















(अर दलज सका पपका2म८क नर पान 2 लपस्‍+ घन पके कर फकमम फेक न पक पक पक _० ५ १ह पा दा इक कद + “मपसक >> आन ८ -+>पल्‍न्‍नपओ ८प-पलननकतपावकलनी या दम कपतना ,नपालद कम सप पल संस नव कम 


न 


न लकी मम न न 
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भो ऐत० आलो० (पृ० १३२) में कहा गया है। इस शाखा के विषय में अनेक 
ज्ञततव्य बातें इस ग्रन्थ में मिलती हैं (पू० १३२-१३४)। 

यास्क--देवापुराण में इस शाखा का उल्लेख है (प० १३१), जैसा कि श्रो 
सामश्रमों जो ने ऐतरेयालोचन (१० १३२) में उद्धत दिखाया है। वंगवासो प्रेस 
से प्रकाशित संस्करण में यास्कर' के स्थान पर ब्रह्म पाठ है। चरणव्यूहादि किसी न्‍ 
भी ग्रन्थ में इस शाखा का उल्लेख नहीं किया गया है। यहाँ यास्क' के स्थान पर 


शाहइल” (अर्थात्‌ शाइलायन नाम का एक देश) पाठ होना चाहिए, ऐसा 


सामश्रमीजो का मत है (ऐतरेयालोचन पृ० १३२)। ब्रह्मपद घटित कोई 
आच शाखा कहीं भो निर्दिष्ट नहीं हुई है, अतः प्राचीन सामग्रा के मिलने पर ही 


इस विषय में कुछ निर्णय किया जा सकता है। 




























तृतीय परिच्छेद 
यजुवंदीय शाखाविवरण 


वहशस्पायत--व्यास से यजु: का अध्ययन कर यजूर्वेद-निर्माण का प्रसंग पुराणों सर 
में मिलता है। अग्नि० २७१५ में वैशम्पायनिका संहिता शब्द स्पष्टतः प्रयुक्त 
हुआ है। वायु ० ६१५ में वेशस्थायनगोत्र” शब्द है, सम्भवतः यह नाम गोत्रानुसारी 
है। एण्ड० १।३५।८ में वेशम्पायन-शिष्य' पाठ है, जो भ्रष्ट है। इनके द्वारा 
८६ यजुसंहिताओं का प्रवचन वायु० ६१५ और ब्रह्माण्ड५ १॥३५।८ में कहा 
गया है। विष्णु० ३।५११ में ८६ के स्थान पर २७ संख्या कह गई है। श्रीधर 
कहते हैं कि यह संख्या प्रधानशाखाओं की है। सम्भवत: पहले २७ शाखाएँ बनी 
थीं और बाद में क्रमशः ८६ शाखाएँ बनीं । शबर ते वैशम्पायन को सर्जशाखाध्यायी 
कहा है (पृ्वेमीमांसा भाष्य ११।३० ) । 

इनके शिष्यों के नाम चरक या चरकाध्वयु हैं (वायु० ६१११, ब्रह्माण्ड० 
१।३६।१४) । कहीं कहीं वरकाध्वयू पाठ मिलता है। वरण करने के कारण 
यह संज्ञा है--ऐसा ज्ञात होता है।' यजूरेंद में अध्वय कर्म है, अतः यह नाम 
सार्थक ही है। 
. इस प्रसझ् में यह भी ज्ञातव्य है कि चरक' पद वेशम्पायत का भी बोधक 
है---चरक इति वैशम्पायनस्य आख्या” (काशिका ४।३।१०४)। यहाँ यह 
अन्वेषणीय है कि शिष्यों के चरकाध्वर्य (ब्रह्महत्यात्रतचीणंता के कारण) होने 
के कारण बाद में वैशम्पायन का नाम चरक पड़ गया था, या वैशम्पायन ही किसी 


१. बाय० का वेशम्पायनगोत्र' शब्द विचाये है। इसका कोई पाठान्तर 
भी नहीं सिलता। क्या यहाँ बेशस्पायन-नामासौं पाठ की कल्पना की जा सकती 
है? महाभारत में व्यासशिष्य वेहाम्पायन का नाम एकाधिक स्थलों में आया है 
_(आदि० १४२०-२१, ९८, तथा ६०१२२, अनुशासन० ६॥३७) पर वेशम्पायन- 
गोत्र! शब्द कहीं भी प्रयुक्त नहीं हुआ है। ह 

२. चरणव्यूह टीका, पु० ३७ (“वरकाध्वपंव इति पाठे वरगाद्‌ यजुषां 
ग्रहणात्‌/)।|| 5० 
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_कारणविशेष से (अर्थात्‌ चछक्रमणवृत्ति के कारण) चरक कहलाते थे (पाणित्ति- 
कालीन भारतवर्ष, पृ ० ३०० )। वेदमुक्ताफलविमश्श नामक ग्रन्थ में ब्रह्महत्याचीणं- 
कारी चरक-शिष्यों के कारण वेशम्पायन का चरक नाम पड़ गया था, ऐसा कहा गया _ 
है (स्वाध्यायमण्डलप्रकाशित काठकसंहिताभूमिका, पू० ६) | | 
.. वैशम्पायनक्ृत शाखा का नाम चरकशाखा हो सकता है। इस शाखा के विषय - 
में पुराणों में कुछ भी सामग्री नहीं मिलती | शतपथ० में चरकाध्वयु मतों की विरूप 
समालोचना कहीं कहीं मिलती है (४॥१।२॥१९) द 
... कृष्णयजूः शाखा के तोन विभाग--कृष्णयजुष्‌ की २७ शाखाओं के विषय में 
यह ज्ञातव्य है कि ये शाखाएँ तीन भागों में विभक्‍त थीं। वायु०६१।७ और ब्रह्माण्डड... 
११३५।११ में कहा गया है! कि तीन भेदों में प्रत्येक के नौ भेद होने पर (९-+- 
९--९५5२७--इस प्रकार) २७ प्रधान शाखाएं होंगी । 
व्याकरण-महाभाष्य में प्रच्यादि विभाग के तीन आचार्थों के विषय में कहा 
गया है-- त्रथः प्राच्याड, त्रथ उदीच्याः, त्रयो मध्यमा: (४२॥१३८)। इन 
आचार्यों के नाम भी काशिका में मिलते हैं (४॥३।१०४ धृत इलोक ), जैसा कि 
आगे दिखाया जाएगा। द रु 
ये तीन भेद उदीच्य, मध्यप्रदेश और प्राच्य हैं। इन तीन विभागों के प्रधान 





यथाक्रम श्यामायनि, आरुणि (त्रह्माण्ड० में आसुरि पाठ है) और आहलूम्बि 


है। ये संहितावादी शिष्य चरक कहे जाते हैं (इत्येते चरकाः प्रोक्ता:--वायु ० 
६११०, ब्रह्माण्ड १॥३५।१३) । इन तोन शिष्पों द्वारा प्रोक्त २७ प्रधान 
शाखाओं के विषय में स्वाध्याय मण्डल से प्रकाशित काठकम्रंहिता भूमिका 
(पृ० ७) और मैत्रायणी संहिताभूमिका (प० ८-१०) दष्टव्य हैं। 

ये २७ शाखाएँ किस क्रम से ८६ शाखाओं में विकसित हुईं थो इसका विवरण 
प्रचलित किसी ग्रन्य में नहीं मिलता । ब्रह्माण्ड५ १।३३॥६ में यजुर्वेदीय ऋषिप्रसछग 


+4ममप्याद, #लीकनई, इमाासत ,ाभा:जय कथा पा ;भा५ ;20७ ७६७४६, ६वाआ., परम, 


..._ ३. वापु० और ब्रह्माण्ड० के इन दो स्थलों के पाठ कुछ भ्रष्ट हो चुके हैं। मुद्वित 
पाठों के अर्थ अस्पष्ट हैं। दोनों पुराणों के पाठों को मिलाने से यह अर्थ भातसित 

होता है। ब्रह्माण्ड० के इलोक स्वाध्यायमण्डल से प्रकाशित काठकसंहिता भूमिका 

(१० ६) में उद्धृत हैं। इन उद्धुत इलोकों का पाठ समीचीन है। भूसिकालेखक 


.... ते किस संस्करण से यह पाठ लिया है, यह नहीं कह 





.. ४. चरकगण पर्वटनवत्तिशील थे, ऐसा मह्रेष चरकाः पर्यत्नजामः. .. 
.. इत्यादि बुहुदारण्यक वाक्य (३॥३॥१) से ज्ञात होता है। शंकर कहते हैं-- 
. “चरकाः अध्ययना'थ ब्तचरगाच्‌ चरका अध्ययंत्रो वा। 








७९ 


में “बडशीति: श्रतष॑यः चरकाध्वभेव:” कहा गया है। यह वचन सिद्ध करता है 
कि श्रतर्षियों द्वारा ही ८६ शाखाओं का प्रवचन किया गया है 


तीन विभागों के तीन आचार्थ--इ्यामायनि आदि तीन आचार्यों के विषय 


में पुराणों में विशद विवरण नहीं मिलता। व्याकरणादि में इन आचार्यों द 


के विषय में सामान्य विवरण मिलता है। काशिकां ४॥३।१०४ में श्यामायणि, 


_आरुणि और आलूम्बि--ये वैशम्पायन (चरक) के शिष्य कहे गए हैं। मुद्रित 


'इयामायन' पाठ या तो प्रमादज है, या श्यामायन' ही श्यामायनि' है (अगस्त्य८ः _ 
अगस्ति की तरह) । मुद्रित अरुणि' भी वस्तुतः आरुणि' ही होगा। ३ 
.._ द्यामायति--उदीच्य यजुःशाखाग्रवत्तेक। काशिका ४।३।१०४ में श्यामायन 
के साथ कठ और कलाप नाम भी हैं (उदीच्य चरकों की गणना में )। यदि क्‍ 
इयामायन पाठ को ही प्रकृत पाठ माना जाए तो यह मानना होगा कि दयामायनि 


और इ्यामायन एक व्यक्ति हैं, और यहाँ स्वार्थ में इ प्रत्यय हुआ है, जैसा बाष्कल- 


बाष्कलि आदि में दिखाई पड़ता है। एक ही परम्परा में रहने के कारण कठ और 


_ ऋलाप में पर्याप्त साम्य होगा और इनमें भी कलाप के बाद ही कठ ने प्रवचन किया 


होगा, जो “अनुवदते कठ: कलापस्य” वाक्य से ज्ञात होता है (महाभाष्य २।४३) 
आरुणि--मध्यदेशीय यज:शाखा का प्रधान प्रवतेक। काशिका ४॥३।१०४ में 
आरुणि के साथ ऋवाभ और ताण्डच्च की भी गणना मध्यदेशोय चरकों में की गई 
है। ऋचाभ और ताण्ड्य के विषय में पुराणों में कोई विवरण नहीं मिलता। 
ब्रह्मण्ड० ११३५।१२ में आसुरि' पाठ है, पर काशिकादि से विरुद्ध होने के कारण 
इसे भ्रष्ट मानना चाहिए। यहाँ यह शंका की जा सकती है कि आरुणि ऋरग्वेदीय 
शांखाकार हैं, अत: वे याजुबशाखाकार कंसे हो सकते हैं ! उत्तर में कहा जा सकता 
है कि एक नाम के दो आचाये हो ही सकते हैं; किच आरुणि' अपत्य-प्रत्ययान्त 
नाम है (अरुगस्य अपत्यम्‌), अतः कई आ णि हो सकते हैं। कठ नामक शाखा 
यजरेंद और ऋग्वेद में है (अष्टाध्यायी ७।४३८ की पदमज्जरी टीका ) 5.५ 
ताण्डय शाखा सामंवेद में है, और यजुर्वेदीय शाखा प्रकरण में स्मृत ताण्डथ आचाय 
५. श्रर्ताष ब्राह्मणों के प्रवक्ता हैं, अतः संहिता के प्रवक्ता के रूप सें श्रुत- 
पथियों का उल्लेख करना असमीचीन है--ऐसा प्रइन हो सकता है। इसका उत्तर 
यह है कि कृष्णयाजूष संहिताओं सें ब्राह्मणों के सिश्रण होने के कारण यह अनुभान 
किया जा सकता है कि इस क्षेत्र में श्रुर्ताषवों का भी योग था। प्रवचन में नाता. 
प्रकार के स्तर होते हैं, अतः अन्यत्र यदि कहीं श्रुर्ताषकतृक सं हिता-प्रवचन किया 


गया है तो बह असंगत नहीं हो सकता। 
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द्वारा प्रोकत शाखा भी ताण्ड्य पदवाच्य ही होगी। दो श्वेताश्वतर शाखाएँ भी 
हैं, जैसा कि श्वेताश्वतरशाखाप्रकरण में दिखाया जाएगा। अतएव आरुणि 
शाखा के यजवेंदीयत्व में किसी प्रकार का संशय नहीं होना चाहिए। 
आहलूम्बि--आच्य यजुःशाखा के प्रधान आचाये। प्रागदेशीय चरकों की _ 
गणना में इनके साथ पलरूड़डु और कमल के नाम भी काशिका डीरे।१०४ 
में मिलते हैं। आलम्बि का अर्थ है--अलूम्ब का अपत्य. (गणरत्नमहोदधि 
४॥३०५)। पुराणों में इन आचार्यों के विषय में अन्य विवरण नहीं 
मिलता। 
चरक और चरकाध्वपं---याज्ञवल्क्थ के जिन शिष्यों ने ब्रह्महत्या के अपनो- 

दन के लिये यज्ञानुष्ठान किया था, वे चरकाध्वय कहलाते हैं (भाग० १२।६।२३ ) 
 आध्वरयंव क्रिया के चरण (अनुष्ठान) से यह नाम पड़ा है, यह स्पष्ट है। वायु० 
६१।१०-२३, बह्माण्ड० १।३५।१३-२७, विष्णु० ३।५।१-१३ में चरक या चरका- 
ध्वयूं नाम के वियय में एक घटना कही गई है। इस प्रसंग में चरक पद का निर्वेचन 
भी दिया हुआ है (विष्णु० ३।५।१३, बह्मयाण्ड० १॥।३५।२६-२७, वायु० ६१॥२३) । 
विष्णु० ३।५।१२-१३ से यह प्रतीत होता है कि यहाँ चरकाध्वयंओं को तैत्तिरीयों .. 
से पृथक कहा गया है। कोई ऐसा! भी समझते हैं कि याज्वल्क्यातिरिक्त सभी 
वेशम्पायन-शिष्य चरकाध्वयुं हैं (चरणव्यूह पु० ३७)। चरकाध्वयुँ के स्थान में 

हीं कहीं वरकाध्वर्श पाठ भी मिलता है (चरणव्यूह, पृ० ३७ में विष्णपुराण- 
वाक्य का यह पाठान्तर निर्दिष्ट हुआ है) । चरकाध्वयुं को चरक भी कहा जाता है 
(वायु० ६२।२३) | - 
चरक या चरकाध्वयुओं का उल्लेख शतपथ० ३॥८।२।२४, ४॥१॥२॥१९ 
. ४॥२।३।१५, ८।१।३।७ आदि में मिलता है। 
2: तित्तिरि ओर तत्तिरीय जाखा--वाप-ब्रह्माण्ड-विष्णु० आदि में कहा गया 

: है कि याज्ञवल्क्य द्वारा परित्यक्त (वान्त) यजु: को वैशम्पायन के कुछ शिष्यों ने 


'तित्तिरिरख्प धारण कर खा लिया और इसके कारण वे शिष्य तित्तिरीय' कहलाए।” 











.. ऋयक्षा इसदादमैवाद: किम काम परत परणलत फामचा तल ला्का 


.. ६- दो कठोपनियदों की सत्ता भी स्वीकृत हो सकती है। छान्‍्दोग्य० ६३२ 
. “भाष्य में शंकर कहते हैं--जाकादहवत्‌ सर्वगतहच नित्य: इति हि काठके।” पर 
..यहू वाक्य कंढठोपनिबद्‌ में नहीं सिलता। निश्चित ही यह अन्यवेदीय कठोपनियद्‌ 

.. को सत्ता का ज्ञापक है। क्‍या यह ऋग्वेदीय कठोपनिषद्‌ का वचन हो सकता है 
. . छान्‍्दोग्य० के इसी स्थरू पर शंकर ने कठोपनिषत्‌ का एक अन्य वाक्य उद्धत किया 


.... है, जो यथास्थान (२१३१२) मिलता है। काठक-- कठों का आम्नाय। 





क 








इन शिष्यों द्वारा प्रवरतित शाखा तैत्तिरीय कहलाती है। महीधर ने भी इस कथा 
का उल्लेख किया है (माध्यन्दिनसंहिताभाष्यभूमिकारम्भ) । क्‍ 
यह कथा वस्तुतः रहस्य-गर्भक है।" सामश्रमी जी ने निरुक्तालोचन (पृ० 
१७९) में इस कया का रहस्य यह दिखाया है कि आन्ध्रादि देशीय तित्तिर्यादिसंज्ञक 
ऋषियों के द्वारा मन्त्रों के साथ यज्ञकायोंपियोगी ब्राह्मणवाक्यों का पाठ कर इस 
संहिता का निर्माण किया गया है। जिस प्रकार पृथक्‌-पृथक्‌ भुक्त अज्न-व्यंजन 
वान्त होने पर विभिश्र हो जाते हैं, उसी प्रकार तैत्तिरीयसंहिता में मन्त्र-ब्राह्मणों 
का मिश्रीकरण है। इसी स्थल पर वाजसनेय' नाम के अर्थ पर भी ग्रन्थकार ने 
विचार किया है, जो यथास्थान दिखाया जाएगा। श्री इन्दिरारमण शास्त्री ने 
सानवार्षभाष्य की उपक्रमणिका (पृ० २४-२६) में इस कथा के इस प्रकार के 
रहस्यों पर विचार किया है, पर निशचयपूर्वक यह नहीं कहा जा सकता कि 
इस कथा का वास्तव तात्पय क्‍या है। 
इस प्रसंग में यह भी ज्ञातव्य है कि कृष्ण और शुक्लयजुर्वेद को पृथक्‌ दो वेद 
की तरह माना जाता है और इसलिये कृष्णयजुर्वेदीय तैत्तिरीयसंहिता की व्याख्या. 
करने के बाद भी सायणाचार्य ने शुक्ल्यजुर्वेदीय काण्वसंहिता की व्याख्या की थी, . 
अन्यथा यजुर्वेद का भाष्य अपूर्ण समझा जाता; स्वयं सायण ने काण्वसंहिताभाष्य- 
भूमिका में इस बात को स्पष्टतः कहा है (पृ० १०५)। 
ऐसा प्रतीत होता है कि तित्तिरि एक आचार्यविशेष का नाम है। पाणिनि 
ने ४॥३।१०२ सूत्र में इस आचाये का स्मरण किया है। सभा०४।११-१२ में सुमन्‍्तु, 
जैमिनि, पैल आदि के साथ तित्तिरि और याज्ञवल्क्य का भी उल्लेख है। इस साह- 
' चर्य से यह तित्तिरि याज्ञवल्क्य-समकालिक एवं तैत्तिरीयशाखाप्रवक्‍ता ही प्रतीत 
होता है। शान्ति० ३३६।९ में वैशम्पायनपूर्वज तैत्तिरि (तथा आद्य कठ) का 
उल्लेख है। इस व्यावर्तक विशेषण से भी वैशम्पायनशिष्य तित्तिरि (तैत्तिरि 
पद सवार में इत्र प्रत्यय से बनता है) की सत्ता ज्ञात होती है। काण्डानुक्रमणिका 
में भी तित्तिरि आचाय॑ का उल्लेख है; यहाँ वैद्वम्पायन-यास्क-पेडिग-तित्तिरि- 
उख-आत्रेय---यह गुरुशिष्यपरम्परा दी गई है। 


-रयप्रया तक! बलगपयाप 2 पाप ऐप सा तवाअंकाी ० ८परकामथाकपरवालाा6:4०कएएजा फोयजड-एक, 


द ७. एक ऐसा अस्फूट अनुमान होता है कि कृष्णयजुः की शाखाओं में ऋमशः: 
अवैदिक देवों का अनुप्रवेश होने लग गय। था, जिसके कारण छुद्धिप्रेमी याज्ञवल्कयथ 
ने उस्च धारा का त्याग कर विशद्ध वेदिककर्मोंपथोगी अन्य याजुषबारा का प्रबच्चन 

किया था। भारतीय संस्कृति का विकास, (वेदिकधारा, पृ० ६३) इस प्रसंग में 

द्रष्टव्य है। .. द द 





























. 7२८२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


जब तित्तिरि आचारये को सत्ता सिद्ध हो गईं, तब यह भी सिद्ध हुआ कि इस 
भाचाय॑ द्वारा हो तत्तिरीयशाखा का प्रवतेत किया गया था । सम्भवतः शाखा[-प्रवचन 
के क्षेत्र में इप आचार्य को कोई विशिष्ट शैछो थो (जो तित्तिरि पक्षि-स्वभाव के... 
अनुहूप थी) और इसो से बाद में तित्तिरि (तोतर ) पक्षों की कथा गड़ी गई होगी। 
आचार्य के (तित्तिर! नाम के कारण बाद में मं ऐ पो कल्पना उत्पन्न हो सकती है। 
नामों की विचित्रता के कारण इस प्रकार की कल्पनाएँ पुराणों में जहाँ तहाँ मिल जाती 
हैं। व्यास की अरणि नामक पत्नी से शुक का जन्म हुआ था|; बाद में अरणि को 
यज्ञाग्ति-उत्पादक काष्ठ समझकर शुक-जन्म की एक काल्पनिक कथा पुराणकारों 
ने गढ़ ली है, यह पर्जिटर महोदय ने दिखाया है (5. . पछ, "'. पृ० १३६)। 


इस ग्रन्थ में ऐसे अनेक दृष्टान्त दिए गए हैं, जिनमें नामों के विषय में ऐसी... 


.. अरान्तियाँ दृष्ट होती हैं (अ० ११) 

तत्तिरीयम्नं हिता की प्रशंसा में भागवत में सुपेशल' पद बहुबचन में प्रयकत 
हुआ है (१२६।६५) | टीकाकार श्रीवर ने कहा है कि अतिरम्यता और अवान्तर 
भेद होने के कारण इस विशेषण का प्रथोग किया गया है। इस शाखा के विषय _ 


में जो विवरण स्वाध्यायमण्डल से प्रकाशित तैत्तिरीयसंहिता भूमिका (पृ० २६- यु 
३३) में दिया गया है, उससे यह मत प्रमाणित होता है। इस संहिता के विषय... 


में कई ज्ञातव्य बातें प्रपल्च हृदय ओर लोगाक्षिस्मृति में मिलती हैं। 
भागवत का यह विशेषण वेदिक परुपरा में स्वीकृत हुआ है। #ंष्णयजु: 
शाखाओं में तैत्तिरीय शाखा की महत्ता मानी जाती है। सम्भवतः तैत्तिरीयसंहिता - 
ही प्रथम कृष्णयजु:शाखा है और बाद में काठक, मेत्रायणी आदि शाखाएँ बनीं। 
यह साफ ही देखा जाता है कि चरणव्यूह में पढठित “मन्त्रत्राह्मणयोवेंद: त्रिगुणं _ 
यत्र पठयते। यजुर्वेद: स विज्ञेथः अन्या: शाखान्तराः स्मृता:” (पृ० ४१) वाक्य 
. डैत्तरीयसंहिता में ही घटता है। तैत्तिरीयप्॑ हिता की भूमिका (स्वाध्यायमण्डल 
संस्क०, पृ० २६-२८) में यह तथ्य प्रमाणित किया गया है। वस्तुतः कृष्णयजु- 
_वेंद को ८६ शाखाएँ भी तैत्तिरीय कहलाती हैं, ऐसा वैदिक सम्प्रदाय है 
.. ैत्तिरीया: कृष्णयजुषश्च इति नार्थान्तरमू--स्वाध्यायमण्डल प्रकाशित काठक 
_ संहिता भूमिका, पृ० ९)। 
द . तत्तिरीयशाखासम्बन्धी परिमाण-विशेष का उल्लेख वायु० ६१।६६ और 
... ब्रह्माण्ड० १३५७५ में मिलता है। वेदपरिमाण प्रकरण में इस पर विचार किया 
गया है। द 


लौगाक्षिस्पति, पृ० २४३ में तेत्तिरीयक का विशेषण 'महाशाखाविशेष 


क हि _ दिया गया है, जो सुपेशल का समार्थंक है। 












यजवेंदीय शाखाविवरण.... (८३ 



































च्‌ रणब्यह में 'तैत्तिरीयका नाम द्विभेदा भवन्ति औखेया:, खाण्डिकेयाइच” 
(पृ० ३१) आदि कुछ विशिष्ट बातें इस शाखा के विषय में मिलती हैं। पुराणों 
में इस प्रकार के उल्लेख नहीं मिलते, अत: इस पर विचार करना अनावश्यक है। 
... शाखा प्रकरण में अनुक्त कृष्णवाजुब शाखा--कष्णबजु:शाखा-श्रकरण में 
जितनी शाखाओं के नाम आए हैं, उनके अतिरिक्त अन्य कुछ शाखाओं के ताम भी 
पुराणों में यत्र-तत्र मिल जाते हैं। यथा--- 
..._ १. कठो--यह नाम अग्ति० २७१।४ में याजुअशाखानामगणता में मिलता 
है। यह कठशाखा २७ प्रधानशाखाओं में अन्यतम है। शाखाकार कठ का उल्लेख 
अष्टाध्यायी में भी है (कठचरकाल्लुक, ४॥३।१०७)। कठशाखा के विषय में 
_स्वाध्यायमण्डल से प्रकाशित काठकसंहिता की भूमिका द्र॒ष्टव्य है। ब्रह्म: १२१ 
अध्याय में कठ नामक किसी कवि का चरित आया है, पर यह शाखाकारक ऋषि 
ही हैं, ऐसा निश्चित रूप से ज्ञात नहीं हो ता । न्‍ 
२. मध्यकदी--अग्ति० २७१४ में यह नाम है। इस नाम की कोई 
जाखा चरणव्यूहादि ग्रन्थों में निर्दिष्ट नहीं है। योगकठ, घोषकठ आदि देशभेद« 
अथुक्त कई कठशाखानाम उपर्युक्त काठकशाखा भूमिका पृ० ७ में मिलते हैं, पर 
यह नाम वहाँ भी संकलित नहीं है। ऐसा प्रतीत होता है कि मध्यदेशीय तीन चरकों 
में अन्यतम कठ थे (काशिका ४॥३।१०४) , और इस्तीलिये कठपरम्परा में किसी 
एक शाखा का नाम मध्यकठ हो गया था। 
... ३. ब्वेताइवतर--कूमें० ११४॥३८-३९ में इस शाखा के प्रवतेक आचार्य 
_ इवेताइवतर और इस शाखा का सामान्य विवरण है। इस शाखा का मन्‍्त्रोप- 
_निबद्‌ बहुंत्र मुद्रित हुआ है। भगवद्दत्त जी ने अनुमान किया है कि इस शाखा के 
दो मन्त्रोपनिषद्‌ थे, क्योंकि अस्यवामीय' सुक्‍त के भाष्यकार आत्मानन्द ने ए 
ऐसा इ्वेताइवतरवाक्य उद्धत किया है, (१६वें मन्त्र के भाष्य में) जा उपलब्ध उप- 
निषद में नहीं है (वैदिक वाहुमय का इतिहास, प्रथम भाग, पृ० २९६) | यह मत 
सत्य हो सकता है; क्योंकि र्वेताइवतर उपनिषद्‌ २।१४ के शांकरमभाष्य में ' परेषां 
. पाठे तदतसतत्त्वं प्रसमीक्ष्य देहीति तत्रापि अयमेवार्थ:” ऐसा कहा गया है। 
: यह वाक्य एक अन्य इवेताश्वतर का ज्ञापक है, चाहें वह इपो शाखा का हो या 
९. ऐसा कहना उचित नहीं है कि यहां शंकराचाव उबन्षद्‌ का पाठान्तर 
दिखा रहे हैं। परेबाम्‌, अन्येबाम्‌, एकेबाम्‌ आदि पदों का प्रयोग समावीवियपसंबद 
शाखान्तरीय पाठ दिखाने के लिये ही शंक्रादि व्याख्याकारों के द्वारा बहुधा किया 


गया है, यह ज्ञातव्य है। क्‍ है 
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अन्य किसी शाखा का, पर इस अज्ञात उपनिषद का नाम इ्वेताश्वतर ही होना 
चाहिए 
४. हारिद्रवीय--वेदपरिमाण के प्रसंग में इस शाखा का निर्देश मिलता है 
(वायु० ६१६६, ब्रह्माण्ड० १।३५।७५ ) | इस शाखा के ब्राह्मण ग्रन्थ के वाक्य 
सायणीय ऋग्वेदभाष्य ५।४०।८४ और निरुक्‍त १०५ ख० में उद्धृत हैं।' 


५. सेत्रायणी--अग्नि० २७१।५ में इसका उल्लेख है। याज्ञवल्क्यस्मृति 


१७ की बालक्रीडा टीका में कहा गया है-- न हि मैत्रायणीशाखा काठकस्यात्य- 
न्तबविलक्षणा।” इससे इन दोनों संहिताओं के अत्यन्त सादुश्य का ज्ञान होता 


_है। कठ के द्वादश भेदों में मेत्रायगीशाखा अन्यतम है--ऐसा चरणव्यूह में कहा 
गया है (पू० ३१)। चरणव्यूह में मेत्रायणीय के सात भेद कहे गए हैं। 


दुर्ग ते हारिद्रव को मैत्रायणीय का शाखाभेद माना है (निरक्‍त १०॥५ ख० 
टीका ) 

इस शाखा से सम्बन्धित अन्यान्य तथ्य स्वाध्यायमण्डल से प्रकाशित मत्रायणी 
संहिता की भूमिका तथा वे दिक वाक्र्मय का इतिहास (भाग १,पृ० २९६-२९८ ) 
में द्रष्टव्य हैं। 

शुब्लयजजँंदगप्रबर्तक थाज्वल्वथ का परिचय--पुराणों में शुक्ठयजुतद का 
आरम्भ (इस मन्वन्तर में ) याज्वल्क्य से माना गया है। याज्ञवल्क्य को ब्रह्म रात- 
सुत कहा गया है (विष्णु० ३।५॥३)। इसी अर्थ में वायु० ६१२१ में ब्रह्म राति 
शब्द प्रयुक्त हुआ है (ब्रह्म रात शब्द से अपत्याथक इ-प्रत्यय; द्र० अष्टाध्यायी ४१। 
९५)। इस स्थल पर वायु० में ब्रह्मरीति' पाठान्तर दिखाया गया है, जो भ्रष्ट 


.. है। भाग० १२।६।६४ में इतको देवरातसुत कहा गया है। विद्ववामित्र 
डे : के ब्रह्मवादी पुत्रों में एक देवरुत था (अनुशासन० ४॥५० )। यही शुनः शेफ है-- 
यह ब्रह्माण्ड० २६६।६६-६७ से पता चलता है। याज्ञवल्क्य को विश्वामित्र- 
कुलोत्पन्न भी माना जाता है (वायु० ९१ ९८; ब्रह्मण्ड७ २।६६।७०) | अतः 


विश्वामित्रसुत देवरात याज्ञवल्क्य के पिता हैं, ऐसा अनुभित होता है। यातवल्क्य 


१०. स्वर्भानुमायया पृर्यस्यथावत्तिहारिद्रविके समास्ताता. . .“ इत्यादि वाक्य | 
११. महाभाष्य ४॥२।१०४ में जो ह्ारिद्रविण: उदाहरण है, वह इस 


... हारिद्रवब्राह्मण की लक्ष्य कर ही दिया गया है। ब्राह्मणप्रन्थ निश्चय हो तब्मल- 

.. भूत संहिता की सत्ता का ज्ञापक होता है। इस्तो स्थल पर भाल्लविन:' ओर 

...... शाद्यायनिनः पद उदाहत हुए हैं। ये दो ब्राह्मणप्रन्थाध्येताओं के वाचक पद 
.. हैं (६० प्रदीष)। द 
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के कुल आदि संबन्धी विशद विचार वैदिक वाहुमय का इतिहास। (भाग १, 
पृ० २५६-२६५ ) में द्रष्टव्य है। द 
याज्षवल्क्प वाजसनेय पद का तात्यर्व--याज्ञवल्क्य को वाजसनेय कहा गया 
है (ब॒हदारण्यक० ८।६॥३)। यह विशेषग बहुत ही महत्त्वपूर्ण है, क्योंकि इस 
नाम के ही आधार पर सभो शकक्‍्लयजवेरोय शाखाएँ वाजसनेयी कहलाती हैं। 
इस वाजसनेय शब्द से यह ज्ञात होता है कि इनके पिता का नाम वाजसनि था। 
सायण ने अन्नदाता के अर्थ में वाजसनि' शब्द की सिद्धि कर वाजसनि के पुत्र के. 
अर्थ में वाजसनेय' पद निष्पन्न किया है, जो याज्वल्क्य ही है (काण्वसं हिताभाष्य- 
भूमिका, १० १०४ चौखम्भा संस्क० ) | ब॒ह॒दारण्यकभाष्य में आचार्य शंकर कहते 
हैं कि यज्ञ का वलक ( वक्‍ता) यज्ञवल्क है और उसका अपत्य याज्ञवल्क्य 
कहलाता है, जो दैवराति भी है (१४॥३) । कृष्णसू रिक्त वेद-निरूपण में भी यह 
. मत भिलता है (स्वाध्यायमण्डल से प्रकाशित काण्वसंहिताभूमिका, पृ० १६) | 
इन प्रमाणों से देवरात और ब्रह्म रात की एकता भी सिद्ध होतीं है। याज्ञवल्क्य _ 
शब्द का काल्पनिक अर्थ भी बाद में किया गया है। विश्वरूप ने याज्ञवल्क्य' को 
ब्रह्मा का नाम मानकर उनके अपत्य के अर्थ में याज्ञवल्क्य पद की सिद्धि की है 
(बालक्रीडाटीका १।१), जो चिन्तनीय है; प्रचलित किसी भी कोश में ब्रह्मा 
. का यह नाम नहीं मिलता। ब्रह्मा का एक नाम यज्ञ तो कहीं कहीं मिलता है 
 (चरकसंहिता, चिकित्सास्थान १५० की जेज्जटकृत टीका ) पर यज्ञवल्क नाम 
अश्रुत ही है। याज्ञवल्क्य को कहीं भी ब्रह्मा का पुत्र नहीं माता गया है। 
.... वाजसनेयी पद की जच्य व्याख्या भी है। सामश्रमी जी के अनुसार वाज ६ तले 
अंन्) की सनि (>-छाभ) के लिये सम्पन्न--्वाजसनेयी (निरक्तालोचन, पृ० 
१७९) । इस शब्द का प्रकृत अर्थ शायद बाद में रूप्त हो गया था, अतः कई प्रकार 
की कल्पनाएँ की गई होंगी। प्रतिज्नासूत्रभाष्य सें अनन्तदेव ने वाजसन को शुक्ल- 
यजुर्वेद का नामान्तर कहा है---शुक्लं वाजसनं ज्ेयम। वैदिक वाहुमय का इति- 
हास भाग १, पृ० २४९ में इससे संबन्धित विवरण द्रष्टव्य है। इस दृष्टि से यह भी. 
कहना होगा कि वाजसन के प्रवर्तक होने के कारण याज्ञवल्क्य वाजसनेय कहलाते 
थे।परऐपी व॒त्ति के लिये तद्धितप्रत्यय व्याकरणसंगत है या नहीं, --इस पर 
विचार करना चाहिए। किच शुक्लयजु: को वाजसन कहने का तात्पयें क्‍या 





क्‍ २. युक्ति यह है कि वे दिक ग्रस्थों के वात प्रवक्ता के नाम के अनुसार होते 
. हैं परन्तु यहाँ रच्यमान ग्रन्थ के वास के अनुसार आचाय का नाम (विशेषण- 
भत नाम) होना कहा जा रहा है, अतः यह सांशयिक है। 
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होगा। क्‍या शुक्लयजुर्म॑न्त्र में अन्नदातृत्व का कोई सम्बन्ध है? सम्मवतः इस 
वेद से अन्न का सम्बन्ध माना जाता होगा, क्योंकि इसके प्रयम मन्त्र में अन्नवाचीः 
'इट ' पद पठित है। (इसे त्वा); परल्तु यह दृष्टि भी सर्वंथा संगत नही है, क्योंकि. 
कृष्णयजु: का भी प्रथम मन्त्र इट पद घटित है। द 

याज्ञवल्कय वैश्वम्पायत का भागिनेय (भानजा) और शिष्य भी था। उन्होंने 


बैशम्पायन के लिये मातुल' पद का प्रत्रोग भी किया है (शान्ति० ३१८॥१७; 


द्र० नीलकण्ठी टीका )। शतपथ० १४॥९।४।३३ में याज्ञवल्क्य को उद्दालक 
का शिष्य कहा गया है।. द 
याज्ञवल्क्य-शाकल्य-सम्बन्धी एक घटना नागर० (२७८ अ० ) में कही गई 
है। यहाँ याज्ञवल्क्य को चारायण ऋषि के पुत्र के रूप में दिखाया गया है। यह चारा- 
 यग शुनःशेपवंशीय है। यहाँ याज्ञवल्क्य का शाकल्यशिष्यत्वग्रह्मण, आनर्ताधि- 
पति की पत्ती के साथ याज्ञवल्क्य का संभोग, याज्ञवल्क्य द्वारा प्रयुक्त मन्त्र की _ 
शक्ति, शाकल्य के साथ याज्ञवल्क्य का विवाद, और वेदत्याग, सूर्य से पुनः वेदलाभ 
तथा बाद में अपने गुरु को वेदार्थ सुनाना इत्यादि कथा कही गई है। याज्ञवल्क्य 
की कामुकता का ऐसा वर्गन अर्वाचीनकाल की कल्पना है, क्योंकि बृहदारण्यक-श्रुत्ति 
में इस प्रकार का कोई उल्लेख नहीं मिलता। हर 
दतपंथ० १४।७।२८ अ० और बुहद्ारण्यक० ३॥९ अ० में विदग्ध शाकल्य 
का याज्ञवल्क्यकतृंक पराजय वर्णित हुई है। (विदग्ध नाम है; शाकल्य>-शकरू 
का अपत्य, द्र० ३॥९।१ का शांकरभाष्य ) । याज्ञवल्क्य और वेशम्पायन का विवाद 
वाय० ६१॥५-२२, ब्रह्माण्डड १।३५।१४-३०, विष्णु० ३॥५। १-२९, भागवत० 
१२।६।६१-७४ में उल्लिखित हुआ है। इन स्थलों में याज्ञवल्क्य के गर्वश्ुक्त चरित्र 
का स्पष्ट वर्णन मिलता है। का 
देवोभागवत ९५ अ» में याज्ञवल्क्यक्नत सरस्वतीस्तुति कही गई है। शान्ति 
. (३१८ अ०) में भी याज्ञवल्क्य के स्मरण करने पर वागभूता सरस्वती देवी का 
प्रकट्य कहा गया है। सम्भवतः देवीभागवतगत स्तुति महाभारतस्थ घटना का 
. अनुस्मरण कर ही लिखी गई है। 
..याज्ञवल्क्यकृत शुक्लयजर्चेंद प्रवर्तेन की कथा--पुराणों (वायू० ६१॥५-२२, 


.. ब्रह्माण्ड० १३५१४-३०, विष्णु० ३॥५।१-२९, भाग० १२॥६।६१-७४, नागर० 


.. २७८।१-१४१) तथा शान्तिपर्व (३१८ अ० ) में यह कथा आई है। इस कथा में 
. ही तैत्तिरीया और वाजसनेंयी शाखा के निर्माण का भी प्रसंग है। इस कथा का 


हक : तात्पय कुछ दुर्बोच है और विभिन्न विद्वान्‌ विभिन्न रूप से इस कथा कां तात्पय॑ निर्धा- 








.. रित करते हैं (इन्दिरारमणशास्त्रिकृत मानवा्ष भाष्य का उपक्रम, पृ० २४-२६) । 








' 
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' इस कथा में कई विचार विषय हैं। याज्ञवल्क्यक्ृत वेदवमनक्रिया पर कृष्ण- 


यजुरेंद प्रसंग में विवेचन किया गया है, अतः यहाँ वाजसनेय। शाखा! के निर्माण 
पर ही विचार किया जा रहा है। 


वायु-ब्रह्माण्ड० में अश्वहपी याज्ञवल्क्य को सूर्यकतृंक आदित्यमण्डलूस्थ यजुः 


का दान' कहा गया है। वाजिरूपी याज्ञवल्क्य से प्रोक्‍्त संहिता के अध्येता होने 
के कारण उनके शिष्य भी वाजिन्‌' कहे जाते हैं । हट 2 

विष्णु» में सूर्य को ही वाजिरूपधर कहा गया है। नागर खण्ड में यह घटना 
और भी विस्तृत रूप में है। यहाँ सूर्याश्वकर्ण में स्थित होकर याज्ञवल्क्य द्वारा अंग 


उपांग और परिशिष्ट के साथ चारों वेदों का अभ्यास करने का उल्लेख है। 


भाग० में भी वाजिरूपी सूयें का ही उल्लेख है। १२।६।७४ में वाजसन्यस्ता:” 


पद है, जिसकी व्याख्या में श्रीधर कहते हैं-+- वाजे भ्यः केशरेम्यः, वाजेन वेगेन वा 
संन्‍्यस्ता: त्यक्ता: शाखा वाजसनीसंज्ञा:। यहाँ यह विचाये है किपुराणप्रयुक्त वाजेन . 


संन्यस्त: (वाज से संन्यस्त ) यह विग्रह है या वाजसनी' शब्द का प्रथमा-बहुवचन 
वाजसन्य: है, और तब अन्वय होगा--ता वाजसब्यः काण्वमाध्यन्दिनादय:। 


भागवत का यह प्रकरण चरणव्यूहटीका प्‌ ० ३४-३५ में उद्धत है और यहाँ भी श्रीधर- 
स्वामी की व्याख्या ही अतुसुत हुई है। सम्भवतः वाजसन्यस्ता:' पद श्लिष्ट है। 
वाजसनेयी के स्थान पर वाजसनी कहना शब्दशास्त्रानुमोदित है या नहीं, यह जन्वे- 


षणीय है। | 
भागवत में वाजसनेयीशाखा-गणना के निरदंश में 'दश पञचशते: कहा गया 
(१२।६॥७४ )। यहाँ शत का अभिप्राय यजु: की अपरिमितता' से है, उतनी 


. शाखाओं से नहीं; क्योंकि कहीं भी इतनी शाखाओं का उल्लेख नहीं मिलता। 


श्रीधरस्वामी ने भी “शर्ति: अपरिमिते: यजुर्भि:” कहकर इस मत को ही पुष्ट किया 


है। चरणव्यूहुटीकाकार महिदास ने भागवत-इलोक की व्याख्या में (पृ० ३५) 
इस पर कुछ भी नहीं कहा --यह आइचर्य का विषय है। 


सृर्थ से शुक्लयजुः-प्राप्तिरूप घटना का तात्परबें--उपयुक्त घटना निश्चित ही 
किसी ऐतिहासिक सत्य को लक्ष्य कर कही गई है, परन्तु वह घटना वस्तुतः क्या 





. १३. शुक्लयजुरवेद के लिये वाजसन' शब्द प्रयुक्त मिलता है (अनन्तदेवकृत 
प्रतिज्ञासूत्रभाष्य १३), अतः शाखारूप विशेष्य को लक्ष्य कर वाजसनी' पद 


साधु माना जा सकता है। यहाँ याज्षवल्क्य को वाजसनि' का अपत्य कहा गय। है। 


वाजसनेय' शब्द के इन विभिन्न व्याख्यानों से यह प्रतीत होता है कि इस शब्द का 
विवक्षित तात्पर्य उस समय अज्ञात हो गया था। 


त्द 
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है, इसका परिज्ञात करना अत्यन्त कठित है। गुछ्त्याग करने के बाद याज्ञवल्क्य पुनः 
वेदाध्ययन करने के लिये किपी अन्य सम्प्रदाय में गए होंगे और इस नवीन संप्रदाय 
या आचाय॑ ढारा अनुशिष्ट होकर उन्होंने तदतुहूप वेदसम्प्रदाय का प्रव्तेन किया 
होगा, यह सरलता से समझ में आ सकता है। सम्भवतः यजूवेंद का कोई आदित्य 
सम्प्रदाय रहा होगा, जिस सम्प्रदाय में वेद का पठत-पाठन वैशम्पायनसमत परिपाटी 
से कुछ विलक्षण रूप से होता था। यह पद्धति अंशतः वैशम्पायने-विरोधी भी 
थी और इसीलिये याज्ञवल्क्य उस धारा के प्रति अनुरागवश आकृष्ट हुए और 
उन्होंने गृह से पृथक एक नवीन धारा का प्रवर्तत किया। हम समझते 
हैं कि इस अज्ञातवारा (वैशम्पायन से पृथक ) का नाम आदित्यसम्परदाय! था, 
जिसमें सूब-पुजा आदि का प्रावान्य था। याज्ञवल्क्थ को भी इस सम्प्रदाय के 
अनुसार सूर्योपासना करनी पड़ी और तब उनको उस सम्प्रदाय में रक्षित 
बेदविद्या मिली । इस ऐतिहासिक घटना को ही बाद में विभिन्न रूपों से चित्रित 
किया गया है। शाच्ति० ३१८।२ में प्रयुक्त “आर्षेष विधिना चरता अवनतेन 
मया” वाक्य से यह अर्थ ध्वनित होता है। हा 
आदित्य सम्प्रदाय ओर ब्रह्मप्तम्प्रदाय--स्वाध्यायमण्डल से प्रकाशित काण्व- 
संहिताभूमिका (प० १७) में जाबालस हिता (१ अ०) के वचन के आधार पर वेद 
के द्विविध सम्प्रदाय कहे गए हैं। प्रथम--त्रह्म सम्प्रदाय, जिसका सम्बन्ध व्यास- 
परम्परा से है; द्वितोय---आदित्य सम्प्रदाय, जो क्ृत्स्तकमंप्रकाशक है और जो 
अयातयाम| संज्ञक है। इस ग्रन्थ के अनुपार वेदशाखाविभाग निम्नोक्त प्रकार 


का होता है :-- 
बेदनाम ब्रह्मसम्प्रदाय के अनुसार आदित्यसम्प्रदाय के अनुसार 
ऋग्वेद आश्वलायनी आदि २० शाहइखायनी. (वाष्कला 
पल शाखाएँ कौषीतकी वा) 
यजुर्वेद .. कृष्णयजुर्वेद की ८६ शाखाएँ. काण्वादि १५ शाखाएँ 
सामवेद.... जैमितोय-राणायनीयादि शाखाएँ कौथुमी शाखा 
 अथवंवेद..... पिप्पलादशाखा शौनकीय-शाखा 





कर १४. एक ही शास्त्र के द्विविध सम्प्रदाय-भेद के लिये भागवत सम्प्रदाय भी 
.._ उदाहायें है। श्रीधर स्वामी कहते हैं--देधा हि श्रीमद्भागवत-सम्प्रदायत्रवृत्ति: 
.. एकतः सक्षेपतः श्रीनारायणाद ब्रह्मनारदादिद्वारेण। अन्यतस्तु विस्तरतः शेबात्‌ 


..... सनत्कुमारसांख्यायनादिद्वरेण (भाग० ३३११ टोका ) । 
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यहाँ यह भी कहा गया है कि ब्रह्मसम्प्रदाय की ऋषिपरम्परा ब्रह्मा-वसिष्ठ- 
शक्ति-पराशर-व्यास” इस क्रम से हैं। व्यास के शिष्य पै ल-वैद्म्पायन-जैमिनि- 
धुमन्तु यथाक्रम ऋगादि चारों वेदों के प्रवतंक हुए हैं। 
आदित्यसम्प्रदाय में आदित्य से याज्ञवल्क्य, उनसे शाइुखायन' (ऋग्वेद का ) 
कण्व और मध्यन्दिन (यजुर्वेद का ), सामश्रवा: और कौथुमि (सामवेद का) तथा 
झोौनक (अथवंबेद का) चतुर्वेद के प्रवर्तक हुए हैं।' 
वाजसनेय का मूल कोई आदित्यसम्प्रदाय है--ऐसा कहा जाता है। द्वयान्येव 
यजूंषि आदित्यानाम्‌ आइःगिरसानाम्‌' यह वैदिकजनप्रसिद्ध वचन भी इस मत का 
ज्ञापक है। इन दोनों का निर्देश माध्यन्दिन शतपथ ४।४।५।१९-२० में भी 
मिलता है। इस आदित्यसम्प्रदाय से ही याज्ञवल्क्य को शुक्लयजूर्वेद मिला था, 
और बाद में सूर्य से मिलने की कथा गढ़ ली गई होगी--ऐसा अनुमान होता है। 
: की शुक्‍लू-कृष्ण-हप हिविधता--शुक्क और कृष्णयजु:* में भेदक 
तत्त्व क्या है; यह विवृत हो रहा है। इस विषय में सायणाचायें ने अपना स्पष्ट 
निर्णय इस प्रकार दिया है--आध्वंयव होत्र आदि कर्म के अव्यवस्थितरूप से 
पठित होने के कारण इस कृष्ण यजुरवेंद में अध्येता की बुद्धि कुण्ठित हो जाती 
है, अतः यह यजु:-भाग कंष्ण कहलाता है और जिस भाग में प्रकरण व्यवस्थित 
हैं, वह शुक्ल यजू: कहलाता है” (काण्व संहिताभाष्यभूमिका के आरम्भिक 
इलोक १०-१२) । महीधर ने माध्यन्दिनसंहिता-भाष्य की भूमिका में बुद्धि 
मालिन्य-हेतुत्वात्‌ कृष्णानि” कहा है। 
१५. साडखायन, साइख्यायन, शाइरूयायन और शाइखायत--ये चार ताम 
विभिन्न मुद्रित ग्रन्थों में मिलते हैं। प्रकृत पाठ का निर्णय करना दुरूह है, यद्यपि 
शाइखायन पाठ ही अधिक समीचीन साना जाता है (वदिक परम्परा में )। 
१६. विभिन्न ज्ास्त्रों में उनकी एकाधिक परम्पराओं का उल्लेख मिलता है। 
छन्‍्दः शास्त्र और व्याकरणशज्ञास्त्र की अनेक परम्पराओं के विषय में वेदिक छन्दो- 
मीमांसा ग्रन्थ (प० ५३-६० ) द्रृष्टव्य है। 
यह आइचर्य का विषय है कि शुक्ल यजुः दब्द का प्रयोग शतपथ० जसे 
प्राचीन ग्रन्थ में सिलता है, पर कृष्ण यजुः दाब्द इतने प्राचीन ग्रन्थों में वहीं सिलता। 
पौराणिक सिद्धान्त के अनुसार शु कल यजुः के पहले कृष्णयजुः की सत्ता सिद्ध होती 
है। अतः यह कहना पड़ता है कि "कृष्ण यजुः नाम पहले नहीं था, याज्ञवल्क्य द्वारा 
“कल यज्‌ः' नाम के प्रवरतित होने के कारण बाद में उससे भिन्न यजुः के लिये कृष्ण 
नाम दिया गया है। 
१९ 
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अनन्तदेव ने प्रतिज्ञासूत्रभाष्य (१३) में दो इछोक उद्धत किए हैं, जिनका 
भाव यह है कि शुक्लूयज्‌: का नाम वाजसन' है और कृष्ण का नाम तैत्तिरीयक' 
है। कष्ण में बुद्धिमालिन्य-जनित अव्यवस्थित प्रकरण हैं, और शुक्लूयज: में 
प्रकरण सुव्यवस्थित हैं (वेंदिक वाहुमय का इतिहास, भाग १, पृ० २४९ में 
एतत्‌-संबन्धी विवरण द्व०) । ६.» 

मन्त्रभ्रान्तिहर नामक ग्रन्थ में शुक्लयजुवँद को सत्त्वप्रधान और यातयाम- 
विवर्जित कहा गया है।* प्रकरण को व्यवस्थितता ही सत्त्वप्रधान कहने का हेतु 
जान पड़ता है। यातयाम का तात्पय॑ ते त्तिरीयसंहिता भूमिका (पृ० ३२ स्वाध्याय- _ 
मण्डल ) में विवृत हुआ है। ऋषिछन्ददेवतादि के विषय में अनियम होना यातया- 
मता का प्रधान हेतु है, यह यहाँ प्रतिपादित किया गया है। इस दोष के कथंचित्‌ 
निराकरण के लिये इस संहिता का आर्षेयपाठक्रम भी प्रचलित है--यह भी यहाँ 





कहा गया है। द्विवेदगझुगबुहदारण्यक भाष्य* में कहते हैं कि मन्त्र-ब्राह्मणमिश्री- 


करण से कृष्ण” और अमिश्रीकरण (शुद्ध) होने से शुक्ल' --ऐसा कहा जाता. 
है। इस मत को और भी स्पष्ट कर कहा जा सकता है कि क्ृष्णयजु: संहिताओं 
में इष्टि-अग्निष्टोमादि का अलग-अलग ज्ञान दुष्कर है और इसीलिये अन्धकार 
की उपमा मान कर कृष्ण” शब्द का प्रयोग इस परम्परा के लिये किया जाता 
है। वाजसनेयक यजुर्वेद (शुक्ल) में व्यवस्थित प्रकरण रहने के कारण कर्मों 
का पृथक ज्ञान होता है, वे स्पष्ट प्रकाशित होते हैं; अतः प्रकाश की उपमा से 
यह सम्प्रदाय शुक्ल कहलाता है। भट्ट यज्ञेंश्वर ते आयंविद्यासुधाकर ग्रन्थ में 
स्पष्टतः ऐसा ही कहा है (पृ० ४६) ह 

इस विषय में एक अन्य मत चरणव्यूहटीकाकार महिदास ने दिया है। वे कहते 
हैं कि जिस वेद के उपक्रम में चतुदंशीयुकत पूणिमा का ग्रहण स्वीकृत है, वह शुक्लूयजुः 
है और प्रतिपदयुक्त पूणिमा का ग्रहण जिस वेद के उपक्रम में स्वीकृत है, वह 
कृष्ण यजु: है (प० ३९)। चरणव्यूहटीकाकार का यह मत अन्यत्र नहीं 
मिलता। द पी 

१८. स्वाध्याय मण्डल से प्रकाशित तेत्तिरीय-मेन्रनायणी-काठक-संहिताओं की 
भूमिकाओं में यह विषय विवृत हुआ है। इन भूमिकाओं में सन्त्रश्नान्तिहर ग्रन्थ 
के वाक्य उद्धत हुए हैं। 

१९. “यजुषां शोक्‍ल्यकाष्ण्यंविवेक:” शीर्षक लेख में यह भाष्य उद्धत है। 
यह लेख सारस्वती सुषमा में प्रकाशित है, पर लेख के प्रतिमुद्रण में बर्ष-अंक का 
उल्लेख न रहने के कारण बर्ष-अंक का उल्लेख नहीं किया जा सका। 
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इस विषय में एक अन्य मत का प्रतिपादन श्री यूधिष्ठिर मीमांसक जी ने “यजपषां 
शोौकल्यकाष्ण्पं विवेक: शीर्षक लेख में किया है। उनका मत है कि वाजसनेयों की 
परम्परा में पौर्णमासेष्टि का प्राथम्य है, अतः वे शकल' कहलाते हैं; उसी प्रकार 
तेत्तिरीयों के सम्प्रदाय में दर्शे ष्टि का प्राथम्य है, और इसीलिये वे 'क्ृष्ण' कहलाते 
हैँ। यह मत भी अन्यत्र कहीं नहीं मिलता, यद्यपि इस मत को सर्वथा असमीचीन 
नहीं कहा जा सकता। क्‍ 

अयातयाम्॒ का तात्पयें--याज्ञवल्क्य द्वारा प्राप्त मन्‍्त्रों का विशेषण 
“अयातयाम' दिया गया है (विष्णु० ३४५॥२७, भाग० १२।६॥७३) | टीकाकार 
श्रीधर स्वामी के अनुसार इसका अथ है--अन्यों द्वारा अनभ्यस्त' । याज्ञवल्क्य की 
प्राथंना भी यही थी कि मुझे वे यजुर्मन्त्र मिलने चाहिए जो मेरे गरू के पास 
नहीं हैं । द द द 

परीक्षा करने पर स्वामिश्रदर्शित अर्थ संगत प्रतीत नहीं होता। शुक्लयजु: 
में सेकड़ों ऐसे मन्त्र हैं, जो कृष्णयजु: में भी हैं। तैत्तिरीयसंहिता की भूमिका 
(पुृ० ३०, स्वाध्यायमण्डल) में यातयाम पर विचार किया गया है और यह सिद्धा- 
स्तित किया गया है कि ऋष्यादि का अनियम ही यातयामता दोष है। यह समाधान 
अस्पष्ट है। ऐसा अनुमान करना संगततर होगा कि याज्ञवल्क्यक्ृत आदिम शुक्ल- 
यजुः संहिता में केवल वे ही मन्त्र थे , जो कृष्णयजु: में नहीं हैं और बाद में शिष्यों 
ने आवश्यकतावश अन्य मन्‍्त्रों को भी जोड़ दिया था, जिससे प्रचलित शुक्लूयजु: 
संहिताओं में कृष्णयजु: के मन्त्र भी प्राप्त होते हैं। यातयाम का प्रक्ृत अर्थ और 


शुक्लकृष्ण का तात्पये प्राचीनतम सामग्री के मिलने पर ही यथार्थतः ज्ञात हो 
सकते हैं। 


याज्ञवल्क्य के १५ शिष्य--इनके ताम वायु० ६१।२४-२६ और ब्रह्माण्ड० 
१।३५।२७-३० में मिलते हैं। विष्ण० में १५ संख्या कहकर उनको “ काण्वाद्या:” 
कहा गया है (३।५॥२९ ) । भाग० १२॥६।७४ में काण्वमाध्यन्दिनादय:”” कहा गया 
है तथा १५ शाखाएं भी कही गई हैं। यहाँ दशपञचशत' कहा गया है; शत का 
तात्पयं पहले बताया जा चुका है। अग्नि० १५०२८ में “काण्वा: वाजसनेयाद्या: 





. २०. प्रचलित याज्ञिक परम्परा में इस दोष की निवृत्ति के लिये यह कहा जाता 
है कि शुक्लूयजुर्वेदीय मनन्‍्त्रों का उच्चारण कृष्णयजुः से कुछ विलक्षण होता है 
(आनुपुर्वी में साम्य होने पर भी ) । मन्‍्त्रों के विनियोग आदि में भी इस दोनों 


बेदों में परस्पर अत्यन्त बेलक्षण्य है और इसी दृष्टि से कहा जाता है कि 


कृष्णयजुरमन्त्र से शुक्लूयजुमंन्त्र पृथक है। परन्तु यह उत्तर सन्तोषप्रद नहीं है। 
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याज्ञवल्क्यादिभि: स्मृताः” कहा गया है, यद्यपि पञ्चदशसंख्या का उल्लेख नहीं 
किया गया है। माध्यन्दिन संहिताभाष्यकार महीधर भी इस मत के अनुयायी हैं। 
ये १५ दिष्य वाजिन' कहलाते हैं (विष्णु० ३॥५॥२९) जिसका अर्थ है 
वाजिहूय सूर्य से प्रोक्त संहिता का अध्येता (द्र० श्रीवरीटीका ), श्रत्येक शिष्य 
वाजसनेयिन” भी कहलाता है (आर्यविद्यासुधाकर, पृ० ३८)। इस दृष्टि से 
शुक्ल यजुर्वेद की प्रत्येक संहिता वाजसनेयी' (वाजसनेय द्वारा प्रोक्ता) है ।* 
कहीं कहीं शिष्य संख्या १७ कही गई हैं। वाजसनेया नाम सप्तदश भेदा भव- 
न्ति! च रगउ्यू हु का यह पाठ माध्यन्दिनसं हिता भूमिका (पृ० ६ स्वाध्यायमण्डल ) में 
उद्धत है। मुद्रित चरणव्यूह में 'पठऊुचद्श' पाठ मिलता है (पृ० ३२; सम्भवत 
क्‍ यह कोई अन्य संल्‍्क रण है) । श्री सत्यत्रत सामश्रमी ने निशक्ताछोचन (पृ० १७९) 
में ऐसा हो कहा है। सम्भवतः बाद में और दो शाखाएँ भी इस परम्परा में रची 
गई थीं, (कात्यायनादिकतुँंक), जिसके कारण यह संख्या-वृद्धि हुई है। 

याज्ञवल्क्य के शिष्यों के नामों में एक प्रमाद प्रायः दुष्ट होता है। कण्व' के 
स्थान पर काण्व' और मध्यन्दिन' के स्थान पर माध्यन्दिन' इस प्रकार के पाठ भी _ 
मिलते हैं। पुराणादि के वैज्ञानिक संस्करण का अभाव ही इस प्रमाद का मुख्य 
कारण है। वस्तुतः आचार्यों के प्रकृत नाम कण्व, मध्यन्दिन इत्यादि हैं, इनके द्वारा 
प्रोकाष या इनसे सम्बन्बित इत्यादि अर्थों में काण्व, माध्यन्दिन आदि पद 
बनते हैं ओर कभी कभो अभेदोपचार से या भ्रम से कण्व आदि के स्थान पर 
काण्व' आदिका प्रयोग किया गया है। कहीं कहीं पूर्वाचार्यों ने कण्व, सध्यन्दिन 
(जिनमें तद्धित-प्रत्यय नहीं है) आदि शब्द ही स्पष्टत: लिखे हैं। शब्दशास्त्रीय 

२१. वाजसनेयक कहने से १५ शुक्लयरजुबदाखाओं का ग्रहण हो सकता है, 
अतः विशेषार्थक माध्यन्दिन, काण्व आदि विशेषण देने आवश्यक हैं। यह तथ्य 
शुक्लपज: सर्वातुकरमणी के “साध्यन्दिनीये वाजसनेयके . . .” वाक्य की अनन्तदेव- 
कृत व्याख्या में दिया हुआ है (१० १)॥ 

२. कभी कभी कोई हदाब्द देखने में गोत्रापत्यप्रत्ययान्त जान पड़ता है, परन्तु 
तत्त्वतः वह्‌ व्यक्तिनाम होता है। बृहदा० ३॥६ ब्रा० गत 'गार्गी' छाब्द बस्तुतः 
स्त्री का नाम है, अपत्यप्रत्ययान्त (गर्गस्थ गोत्रापत्यं स्त्री गार्गी) नहीं है--यह 

 झ्ॉकर भाष्य (गार्गी नामतो वाचक्नवी वचवनोद्हिता) से ज्ञात होता है। द 
२३. सध्यन्दिनेन सहर्षिणण (महीथर कृत माध्यन्दिनसंहिता भाष्य पृ० २); 

 कण्वससम्बन्धदच वेदस्य पूर्वम्ेव प्रदशितः: (सायणकृतकाण्वसंहिताभाष्य भूमिका, 

. पृ० १०९); पुराणों के विभिन्न संस्करणों में 'कण्व-मध्यन्दिन' ऐसा पाठ भी मिलता 
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अध्येतृ-वे दितृ-प्रत्यय का अच्छेद्य साहचय संहित-ब्राह्मण नामों के साथ देखा जाता 


है, जिसके कारण मूल आचार्य के नाम के परिज्ञान में कभी-कभी विचारकों को 


अ्रम भी हो सकता है, जिसका निराकरण प्राचीन व्याख्यान से करना 
 चाहिए। 
शुक्लयजुबंद की इन १५ शाखाओं के विषय में पुराणों में अधिक सामग्री नहीं 
मिलती। जिन शाखाओं के विषय में कुछ सामग्री मिलती है, उनका विवरण यहाँ 
दिया जा रहा है। 
साध्यन्दिन--मध्यन्दिनप्रोक्त यह शाखा शुकक्‍लयाजुष-सम्प्रदाय में बहुत ही 
प्रतिष्ठित है। अग्नि आदि पुराणों में कापण्वमाध्यन्दिन का ही उल्लेख किया गया 
है (अन्य नामों का शब्दतः उल्लेख नहीं किया गया), जिससे इन दोनों की विश्वि- 
ष्टता अनमित होती है। 
एसा भी एक मत प्रचलित है कि शक्ल यजवेंद का मल माध्यन्दिन शाखा 
है। इस शाखा को १५ वाजसनेय शाखाओं में मुख्यः और सर्वसाधारण 
कहा गया है (यजु: सर्वातृक्रमणी का होलीरभाष्य )। सम्भवतः जावाल' आदि 
शाखाएँ इस शाखा के आधार पर ही बनी हैं, जिसके कारण ऐसा कहा गया है। 
माध्यन्दिनी शाखा का सर्वसाधारणत्व वसिष्ठ को भी अनुमत है (माध्यन्दिशाखा- 
विषय-नाम का हस्तलेख, सम्भवतः यह ग्रन्थ का वास्तविक नाम नहीं; 
(०एटमागदा। 0067४ [/०7०:ए०, मद्रास का सूचीपत्र, भाग ३, पू० ३४२६ 
ग्रन्थसंस्या २४४६ ) । इस संहिता के विषय में “माध्यन्दिनी संहिता मूल यजुर्वेद 
हैं” शीर्षक लेख (श्री युधिष्ठिर मीमांसककृत) द्रष्टव्य है (दयानन्द सन्देश 
फरवरी १९४२ का अंक ) । 
.. इस संहिता में १९७५ कण्डिकाएं हैं, और एक एक कण्डिका में कई मन्त्र हैं। 
वासिष्ठी शिक्षा के अन्त में मन्त्रों की संख्या दी गई है। यहाँ ऋक्‌ और यजुमन्त्रों 
की संख्या में विकल्प भी दिखाया गया है, जो अस्पष्टार्थक है। अनुवाकसूत्राध्याय 
में इस संहिता के अनुवाकों की संख्या ३०३ दी हुई है (१-३ इलोक )। माध्य- 
न्दिननाम से सम्बन्धित दो शिक्षाग्रन्थ मुद्रित हैं (काशी से प्रकाशित शिक्षासंग्रह 
में); इनमें माध्यन्दिनसंहिता के विषय में अनेक ज्ञातव्य बातें मिलती हैं। 
... काण्व शाखा से माध्यन्दिन शाखा का कुछ वेशिष्ट्य है। जहाँ माध्यन्दिन 
९।४० में सर्वनाम पद का व्यवहार हुआ है (एबं वो$मी राजा ) वहाँ काण्व ११११ 


है, परन्तु अन्य नामों में यह सावधानी रखी गई है या नहीं--यह अन्वेषणीय 


है। 
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में 'एब व: कुरवो राजा” रूप पाठ (एक प्रकार का ऊहित रूप ) मिलता है। माध्य- 
न्दिनशाखीय शतपथ ब्राह्मण भी काण्वशाखीय शतपथ ब्राह्मण से विशिष्ट है, क्योंकि 
इसमें अपेक्षित उद्गात॒कर्म और होतृकर्म कहे गए हैं। काण्व शतपथ ब्राह्मण 
कहीं कहीं व्युत्क्म भी है--यह वैदिक सम्प्रदाय में प्रसिद्ध है (द्र० विद्याधरक्षर्म कृत 
माध्यन्दिनशतपथभूमिका, पृ ० १-४ अच्युतग्रन्थमाला संस्क० ) 

पुराणों में शाखा प्रकरण के अतिरिक्त अन्य स्थलों पर भी इस शाखा का 
सामान्य निर्देश मिलता है, यथा--धर्मा रण्य ४०।४६-४८ आदि में। 

काण्व--इस शाखा के प्रवक्ता कण्व बीधायन के पुत्र हैं। ' माध्यन्दिन संहिता 
और काण्वसंहिता के उच्चारण में कहीं कहीं वैलक्षण्य है। काण्वशाखी ऋ-ग्वेदी 
की तरह मन्त्रों को पढ़ते हैं; पुरुष का उच्चारण माध्यन्दिन में पुरुख' होता है, 
पर काण्व में पुरुष ही होता है। इस संहिता में ४० अध्याय, ३२८ अनुवाक और 
२०८६ मन्त्र हैं। काण्वशाखीय ब्राह्मणों द्वारा इसका जो संशोधित संस्करण 
आनन्‍्दवन से प्रकाशित हुआ है, वह अत्यन्त उत्कृष्ट संस्करण है। वाजसनेय वेद 
की यह प्रथम शाखा है, यह महाणंव के वचन से स्पष्ट है (यह महार्णव ग्रन्थ अमु- 
द्वित हैं; इसके वचन चरणव्यूह टीका पु ० ३३ में उद्धत हैं) 

इस शाखा की मृख्यता चरणव्यूह में उद्धत कारिका (तत्रापि मुख्या विज्ञेया 
शाखा या काण्वसंज्ञका ) में कही गई है। वाजसनेय वेद की यह प्रथम शाखा है, 


यह भी चरणव्यूहटीका में कहा गया है (प० ३४)। परन्तु अन्यत्र स्पष्टतः 


ऐसा निर्देश नहीं मिलता, यद्यपि 'कण्वमध्यन्दिन---ऐसा कण्व शब्द का पूर्व निपात 
पुराणों में अनेकत्र दृष्ट होता है (भाग० १२।६।७४ और विष्णु० ३॥५२९ 
में काण्वाद्या: पाठ मिलता है) ।* 





२४. ब्रह्ममृुत्र की टीकाओं में माध्यन्दिनदञतपथ और काण्वशतपथ के समान- 
विषयक वाक्यों की तुलना कर वाक्याथों का निदुचय करने की पद्धति देखी जाती 
है (द्र० १२२७, १४१३ धुत्रीय हरि दीक्षित कृत ब्रह्ममृत्र वृत्ति)। शाखा- 
न्तरीय वाक्यों की एकवाक्यता पूर्वाचार्यंसंमत है (३३३२६ श्षृत्र की हरि दीक्षित 
कृत वत्ति) । 

२५. काण्व संहिता की भूसिका (स्वाध्याय मण्डल) में इस शाखा के विषय 
. में कई ज्ञातव्य बातें मिलती हैं। यहाँ आदित्यपुराण-बचन के आधार पर कण्व का 
बोधायन-पुत्रत्व कहा गया है। 

२६. काण्वशाखीय बृहदारण्यक पर शंकरकृत भाष्य है। संभवतः शंकर के 
बाद ही काण्वशाखीय बृहदारण्यक की अत्यन्त प्रसिद्धि दार्शनिक सम्प्रदाय में हुई 






















यजुर्वेदीय गालाविवरण 


इस काण्व संहिता में 'एथ वः कुरवो राजैषा पञ्चाला राजा” वाक्य मिलता 
है (१११११)। इसो स्थल में माध्यन्दिनसंहिता में एप वो5मी राजा” पाठ है 
(९।४० )। इससे कुछ विद्वानों का अनुमान है कि यह शाखा कुरुपञ्चाल प्रदेश 
में प्रोक्त हुई थी। पर यह अनुमान उचित प्रतीत नहीं होता। 
काण्वी शाखा का उल्लेख पञ्चरात्रागमान्तर्गत जयाख्यसंहिता १।१०९ में 
है। इस अध्याय के १०९-११६ तक के इलोकों से यह भी विज्ञात होता है कि 
पञचरात्र सम्प्रदाय के कर्मेकाण्ड में काण्वशाखा का अनुप्रवेश था। इस वैशिष्ट्य 
का कारण गवेषणीय है। 
वैयाकरण शाकटायन काण्ववंश के हैं। अनन्तदेव ने शुक्लयजु: प्रातिशाख्य 
४।१९ के भाष्य में पुराणमतानुसार ऐसा कहा है (द० संस्कृत व्याकरणशास्त्र 
का इतिहास , भाग १,१० ११६) | यह पुराणमत उपलब्ध पुराणों में अभी तक 
नहीं मिला। 
पुराणों में पृजादि के प्रसंग में कण्वशाखा का उल्लेख मिलता है। ब्रह्म-वंवर्ते 
२८४४, २४२॥७०, ४॥९७।५३ में काण्वशाखोक्त ध्यान-स्तोत्र आदि कहे गए 
हैं। देवी भागवत ९।४।९१ में काण्वशाखोक्त कवच का उल्लेख है। इस विषय 
में पहले आलोचना की गई है। 
इन दोनों शाखाओं के अतिरिक्त अन्य शाखाओं के विषय में पुराणों में कुछ 
भी विशिष्ट सामग्री नहीं सिलठ्ती। जाबालशाखा का नाम शाखानामों में मिलता 
है। जाबाल उपनिषद्‌ पुराणों में स्मृत है. (द्र० उपनिषद्‌्-परिच्छेद ) । 
.._कात्यायन--शुक्लयजुर्वेद की १५ शाखाओं में यह नाम स्मृत नहीं है, पर 
'कात्यायन ने भी शुक्लयाजूषसंहिता का प्रवचन किया था, यह निश्चित है, क्योंकि 


.. कात्यायन-शतपथ का अंशविशेष प्राप्त हो चुका है (वेंदिक वाझुमय का इतिहास 


गग१,पृ० २७७-२७८ ) | पुराणों में कात्यायन को याज्ञवल्क्य का पुत्र कहा गया 
। इनको वेदसूत्रकारक भी कहा गया है (नागर० १२९॥७१) । कात्यायन 


 श्ौतसूत्र के रहने के कारण कात्यायनशाखा का अस्तित्व भी अनुमित होता है। 


थी। हंकर से प्राचीन भतंप्रवझच का भाष्य माध्यन्दिनोय बृह॒दारण्पयक पर है 
(काण्वसंहिता भूमिका, पृ० १८, स्वाध्याय सण्डल ) । द 














चतुथ प रिच्छेद 
सामवेदीय शाखाविवरण 


जेमसिनि--शाखाप्रसंग में जैमिनि को व्यास का प्रथम सामशाखाप्रवर्तक शिष्य 
(इस मन्वन्तर में) माना गया है। पुराण-इतिहास में जैमिनि के विशेषण के रूप 
में सामग, सामवित्‌, उदगाता (-5 सामगायक) आदि पद मिलते हैं (भाग० 
१२।६।७५ तथा अन्यत्र )। नका नाम जैमिनिगह्म-सूत्रतर्पणेप्रकरण १॥१४ में 
स्मृत है। वापु-ब्रह्माण्ड० में जैमिनि, सुमन्‍्तु आदि आचाय॑गु शिष्यानुक्रम में पढ़े. 
गए हैं, परन्तु अश्नि० १५०।२८।२९ में व्यासशिष्य जैमिनि, सुमन्तु और सुकर्मा 
द्वारा एक एक संहिता का अध्ययन किया जाना कहा गया है। प्रतीत होता है कि 
यहाँ सामान्य रूप से शाखाध्ययन की बात कही गई है, भेदपूर्वक निर्देश नहीं किया 


गया। परम्परा-सम्बन्ध से इस प्रकार का उल्लेख पुराणों में अन्यत्र भीमिलता 


है; व्यास को ही सर्वशाखाप्रणेता के रूप में कहीं कहीं कहा जाना इस रीति का 
प्रमुख उदाहरण है।' द 
चरणव्यह के सामवेद प्रकरण में व्यासशिष्य जैमिनि का उल्लेख नहीं मिलता, 
यहाँ राणायनीयों के ९ भेदों में जैमिनीय का उल्लेख है (पृ० ४३)। उसी प्रकार 
वायु० में सामग लाझगलि के शिष्यों में एक जैमिनि का नाम मिलता है। उपलब्ध 
सामग्री के आधार पर इस समस्या का समाधान करना सम्भव नहीं है। हो सकता है 
कि नामों के पाठ भ्रष्ट हो गए हों । सामशाखाकारों के नामों में इस प्रकार की अनेक 
समस्याएँ हैं, यथा--सामगाचार्यों में व्यास का नाम सामतपपंण में (राणायन- 
सात्यमुग्न के बाद) स्मृत है (सामवेद संहिता भूमिका, पु० ६ स्वाध्यायमण्डल ), पर 
व्यासीय सामशाखा का सामान्य उल्लेख भी कहीं नहीं मिलता। पराशर ब्राह्मण 
...._ १. विभिन्न संप्रदायों में गुरुशिष्यपरम्परागत नामों के क्रम में प्रायेण विभिन्नता 
_ लक्षित होती है। शंकराचार्य सदृश आधुनिक आचार्य की गुरुपरम्परा के नामों 
में भी विभिन्न ग्रन्थों में पर्याप्त विभिन्नता है (द्र० गोपीनाथ कविराज कृत वेदान्त- 
-भूमिकान्तगंत शंकरगुरुप्रकरण ; यह भूमिका भाष्यरत्नप्रभानवाद की 


... भूमिका के रूप में अच्युत ग्रन्थमाला से प्रकाशित हुई है) । 
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(तन्त्रवात्तिक पृ० ९६४ चौखम्बा) का निर्देश रहने पर भी व्यासकृत सामशाखा 
का या सामग के रूप में व्यास का उल्लेख कहीं नहीं मिलता। 
 सामवेद की एक जैमिनीय संहिता मुद्रित हो चुकी है। (५. एथब्कव 
महोदय कतृंक सम्पादित, तदनन्तर डा० रघुवीरकतुक सम्पादित)। इसके मन्‍्त्रों 
की संख्या १७८७ है। जैमिनीयों के सामगान कौथुमियों से लगभग १००० अधिक 
हैं (कौथूमगान २७२२ हैं और जैमिनीयगान ३६८१ हैं, जबकि कौथुमशाखा के 
मन्त्र जैमिनीय से अधिक हैं)। यह संहिता व्यासशिष्य जैमिनि द्वारा ही प्रोक्त है 
या नहीं, इस विषय में एकपक्षीय निर्णय करना असम्भव है। जैमिनीय कौथुमसंहिता 
के पाठभेदों का संकलन सामवेदसंहिता के अंतिमांश (पृ० १५१-१६१ स्वाध्याय- 
मण्डल) में द्रष्टव्य है। जैमिनि-गह्मसूत्र की भूमिका में ५४. 02»7व महोदय 
ने सामवेद की शाखा से संबद्ध साहित्यिक सामग्री का सविस्तर विवरण दिया है, 
जिसमें जैमिनिशाखा के साहित्य पर पुष्कल विचार किया गया है। 
सुमन्‍्तु--वायु-ब्रह्माण्ड० के अनुसार जैमिनि का प्रथम सामग शिष्य सुमन्‍्तु 
है। विष्ण० ३॥६॥२ और भाग० १२।६।७५ में इन्हें जैमिति का पुत्र माता गया है। 


. सम्भवतः वाय-बरह्माण्ड० को भी यह अनुमत होगा, क्योंकि वैदिक ग्रन्थों में शिष्य 


के रूप में पुत्र का उल्लेख बहुधा मिलता है।' ज्येष्ठपुत्र या पुत्रसामान्य प्रति 
अनशासन करने की विधि भी अनेक स्थलों पर मिलती है। 

सुमन्‍्तु-कृत शाखा के विषय में पुराणों में कुछ भी सामग्री नही मिलती। 
अथवंबेदशाखा का प्रथम प्रवर्तक भी कोई व्यासशिष्य सुमन्‍्तु है, जिसका नाम 
तर्पण में वैशम्पायन, पैल और जैमिनि के साथ लिया जाता है, पर ये दो भिन्न 
भिन्‍न व्यवित हैं। धर्मशास्त्रकार सुमन्तु भी प्रसिद्ध हैं (हिस्टरी आँव धर्मशास्त्र, भाग 
१, विभाग २९) शाखाकार सुमन्‍्तु और स्मृतिकार सुमन्‍्तु की एकता के लिये 
कोई भी प्रमाण नहीं मिलता । 

सुत्वा (सुत्वन्‌--प्रातिपदिक )--यह सुमन्‍्तु का पुत्र और शिष्य है। भाग० 


२. “अर्थर्वाय ज्येष्ठपुत्राय प्राह” (समुण्डक० ११११)। पिता द्वारा पुत्र 


के प्रति वेदानशासन का उल्लेख बहदारण्यक ५१२३१, ६४२।१ और ४ 


से भी ज्ञात होता है। मेंधातिथि ने स्पष्टतः कहा है-- घस्य पिता विद्यते 


स॒॒ एवं तस्थाचार्य:। अभावे पितुरशक्तो वा अन्यस्थाधिकारः:” (सनु० रे।३ 


व्याख्या ) । 
३. शिष्य के लिये तनय दब्द का प्रयोग पुराणों में मिलता है। भाग० ३१११५. 
गत प्राकृतनयम' की व्याख्या में श्रीधर कहते हें-- पृर्वशिष्यं नीतिशास्त्रे ॥ 

















२९८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


१२।६।७५ में सुन्वान्‌ पाठ है, जिनको स्पष्टत: सुमन्‍्तु-सुत कहा गया है। भागवत 
गि यह प्रकरण चरणव्यूह टीका में उद्धत है (सामवेद प्रकरण ), जहाँ सुमन्‍्वान्‌' 
ठठ है (पृ० ४५)। भागवत में यह भी कहा गया है कि जैमिनि ने सुमन्तु और 
धुन्वान्‌ को एक एक संहिता का अध्यापन किया। वाय-ब्रह्माण्ड० में इस मत का 
कोई संकेत नहीं मिलता। विष्णु० में सुत्वा का नाम स्मृत नहीं है। चरणव्यहादि 
ग्रन्थों में भी यह नाम नहीं मिलूता । रण 
सुकर्मा--वायु-ब्रह्माण्ड० के अनुसार यह सुत्वा का पूत्र है। विष्णु० में इनको 
सुमन्तु-पुत्र कहा गया है और यह भी कहा गया है कि जैमिनि से सुमनन्‍्तु और 
सुकर्मा (पिता और पुत्र) ने एक एक संहिता का अध्ययन किया । सुत्वा का नाम 
विष्णु० में न रहने के कारंण इस प्रकार का मतभेद उत्पन्न हो गया है, जिसका 
निरूपण (प्राचीन वैदिक ग्रन्थों के अभाव के कारण) अभी नहीं किया जा सकता। 
भागवत» में सुकर्मा को जेमिनिशिष्य कहा गया है। यह परम्परा-सम्बन्ध से भी उप- 
पन्न हो सकता है या यह भी हो सकता है कि सुमन्‍्तु के साथ सुकर्मा ने भी व्यास 
से अध्ययन किया हो। संभवत: अग्नि० १५०।२८-२९ में यही कहा गया है। 
इस मतभेद का समनन्‍्यव करता कठिन है। द 
सुकर्मा ने सामवेद की सहस्रशाखाओं का निर्माण किया था, यह कई पुराणों 
में कहा गया है। इसी भाव को लक्ष्य कर इनको सहस्रशाखाध्येता कहा गया है 
(वायु ० ६१।२८, अग्नि० १५०।२९, ब्रह्माण्ड० १।३५।३२, विष्णु० ३।६।२, भाग ० 
१२।६।७६)। चूँकि उस समय ग्रन्थ-रचना की परिपाटी नहीं थी, इसलिये शब्दा- 
नुपूर्वी-प्रहण को ही संहिताप्रणयन कहा जा सकता है। संभवतः एक एक अध्ययन 
का सम्बन्ध एक एक शिष्य से था और प्रत्येक अध्ययन एक एक संहिता 
का रूप ले लेता था। सामवेद की सहस्नरशाखावत्ता के विषय में पहले विचार 
किया जा चुका है। द द 
चरणव्यूहादि में यह भी कहा गया है कि इन्द्र द्वारा सहस्रशाखा वाले सामवेद 
की कुछ शाखाओं का नाश किया गया था ; इस मत पर हम पहले विचार कर चुके 
| हैं । | | 
सुकर्मा के शिष्य--पौराणिक शाखाप्रकरण में इनके दो या तीन शिष्य कहे 
' गए हैं, यथा-- ; द पा 
१. पौष्यिज्जि--इस नाम के कई पाठभेद पुराणों में मिलते हैं पौष्यजि, 





... «  ज्येष्ठपुत्र के प्रति उपदेश देने का एक उदाहरण छान्दोग्य० ३३११४ में मिलता 
..... है। ३११५ में एतत्संबन्धी विधिवाक्य है। 
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पौष्यञजी, पौष्यञज्जि आदि। चरणव्यहादि में यह नाम नहीं है। सामविधान ब्राह्मण 
३।९३ में एक ऋषिवंश दिया हुआ है, जिसमें जैमिनि के बाद पौध्पिण्डय” नाम 
है, इस दृष्टि से 'पौष्पिण्ड' पाठ (पौष्पिण्ड्य की प्रकृति) भी कल्पित किया जा 
सकता है। वर्तमान सामग्री के आधार पर प्रकृत पाठ का निर्णय नहीं किया जा 
सकता है। 
पौष्यिड्जिकत्‌ंक ५०० सामसंहिताप्रवचनों का उल्लेख वायु-ब्रह्माण्ड० में 
मिलता है। इन ५०० संहिताओं के ५०० अध्येता उदीच्य सामग कहलाते हैं, यह 
भी वायु-ब्रह्माण्ड० में कहा गया है। विष्णु० ३३६।४ में इस विषय प्र जो इलोक 
है, उसमें पचदद्य मुद्रित पाठ है, जो पञ्चदातं होगा। भाग० १२॥६॥७८ की 
टीका में श्रीधरस्वामी ने विष्णु० के इन इलोकों (३।६।४-५) को उद्धत किया है 
जहाँ पञ्चशतं पाठ ही है (उद्धत इलोक में तस्य', है, और मल में तेभ्यः' है 
३।६।४)। 
 भाग० १२।६।७८ के अनुसार पौष्यज्जि और आवलन्त्य (ये भी सुकर्मा के 
शिष्य हैं) के ५०० शिष्य थे, जो 'उदीच्यसामग' पदवाच्य थे। भाग० १२॥६॥७९ 
में यह भी कहा गया है कि पौष्यड्जि के लाहझुगलि आदि पांच शिष्यों ने १००-१०० 
संहिताओं का अध्ययन किया। इस उक्ति से भी इस आचार्य के द्वारा ५०० संहि- 
ताओं का प्रवचन सिद्ध होता है। 

» हिरण्यनाभ कौसल्य--कहीं कहीं हिरण्यनाभि' हिरण्यनभ' आदि पाठ 
मिलते हैं, पर बहुसंमति से तथा इनके क्ृतनामक शिष्य के चरितसम्बन्धी पौरा- 
णिक स्थलों को देखने से प्रकृत पाठ' हिरण्यनाभ' ही संगत प्रतीत होता है। उसी 
प्रकार कौसल्य ( -- कोसल देशीय) के स्थान पर कौशिल्य, कौशिक्य आदि पाठ 
मिलते हैं। कौशल्य” पाठ भी संगत हो सकता है, यदि देश का नाम कोशलरू 
(कोसल के स्थान पर) माना जाय। प्रश्न उपनिषद ६।१ में जिस हिरण्यनाभ 
कौसल्य (राजपुत्र ) का उल्लेख है वह यही है--ऐसा प्रतीत होता है। शंकर कहते 


हैं-- कोसलायां" भव: कौसल्य:”। राजपुत्र कहने का तात्पय यह है कि वे क्षत्रिय 
थे। 





८... में श्री परजिटर ने विष्णु० के पठुचदर्शा पाठ की एक सताल्तर 
के रूप में माना है (प० ३२४), पर यह कथन श्रान्त है। वहाँ प्रकरृत पाठ 
पड्चशञतं' ही होगा। द 

५. 'कोसला' दाब्द अयोध्यावाची है (शब्दकल्पुसगत कोबला शब्द 
द्व०) । कोसल-कोशल-कोषल एक ही हैं। स्त्रीलिड्ग रूप की तरह पुलिहग रूप 











३०० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


वायु-ब्रह्माण्ड० में इनको पञचशत-संहिताध्येता कहा गया है। इनके ५०० 
शिष्य प्राच्यसामग' कहलाते हैं। ब्रह्माण्ड० में सत्याग्ति पब्न्च'' पाठ है (१।३५ 
३९) जो 'शतानि पञ्च'' होगा। 

विष्णु० में हिरण्यनाभ के ही ५०० उदीच्यसामग और ५०० प्राच्यसामग 
. शिष्य कहे गए हैं (३॥६।४-५)। इसकी टीका में श्रीधर स्वामी ने स्पष्टतः 
इस बात को कहा है। उन्होंने इस मत के साथ वायु-ब्रह्माण्ड० के मत के विरोध 
का उल्लेख टीका में नहीं किया है, यद्यपि अन्य प्रसछग में वे वाय० और 
ब्रह्माण्ड० के इलोकों को उद्धुत करते हैं (प० ३५५, ३६९ ८१२, ८१३, ८ १७ 


जीवानन्द संस्क० )। इस पर आगे विचार द्रष्टव्य है। 
हिरण्यनाभ के विषय में कई ज्ञातव्य बातें पुराणों में मिलती हैं। विष्ण० के 


वंशानूचरित प्रकरण में कहा गया है कि पौरव वंश में कृत नामक नप हुए थे, जिनको 
हिरण्यनभ ने योगविद्या का अध्यापत किया था (यह हिरण्यनभ ही हिरण्यनाभ 
है) । इस कृत ने २४ प्राच्य सामसंहिताओं का निर्माण किया था । (४॥१९१३) 
वायु ० ६१।४४ और ब्रह्माण्डड १।३५।४९-५० में भी हिरण्यनाभ के शिष्य है 
कृत-तृप और उनके २४ शिष्य उल्लिखित हैं। भाग० १२।६।८० में भी यह विवरण 
मिलता है और १२।६।७७ में कौसल्य विशेबषण भी दिया हुआ है। चरणव्यूह में. 
भागवत० का शाखा-प्रकरण उद्धृत है (द्र० सामप्रकरण ), जहाँ कौसल्य का अर्थ 
कोसलपुत्र किया गया है (पृ० ४६) | मत्स्य० ४९७५-७६ में सन्नतिमान नप के... 
पुत्र कृत को हिरण्यनाभी कौशल्य का शिष्य कहा गया है। हरिवंश० १३० 
४२-४४ में भी ऐसा ही कहा गया है। सनन्‍्नतिमत (मान्‌ ) के लिये सन्नति 
शब्द भी कहीं कहीं प्रयुक्त हुआ है। कौशल्य के स्थान पर कौशल” पद भी 
दुष्ट होता है। 
हिरिण्यनाभ इशक्ष्वाकुबंश में उत्पन्न एथे। विष्णु० ४।४॥४८ में रामचन्द्र . 
के पुत्र कुश के वंश में इनका जन्म कहा गया है। विष्णु० के अनुसार यह महायो- 
गीरवर जैमिनि के शिष्य थे और इनसे याज्ञवल्क्य को योगविद्या मिली थी।' 
भी प्रचलित हैं। संभवतः जनपद दृष्टि से पुलिडुग और नगरी दष्टि से स्त्रीलिड्ग 
प्रयुकतत होता है। गया (तीथ्थ॑) के स्थान पर गय' शब्द भी (लिहुगर्भेद से) 
पुराणों में प्रयुक्त होता है। 
६. याज्ञवकल्य योगी थे--यह बृह॒दारण्यकस्थ याज्ञवल्क्य चरित से सर्वथा 
स्पष्ट हो जाता है (३।४ अध्याय ) । याज्ञवल्क्य की दृष्टि तर्क-उपपत्ति-प्रधान है--- 
त्केग्रधानं हि याज्ञवल्कीयं काण्डम्‌” (बहदा० ४॥५ ब्रा० का शांकरभाष्यारम्भ ) । 
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टीकाकार श्रीधर स्वामी यहाँ मौन हैं। भाग० ९।१२।३-४ में भी यह प्रसंग 
मिलता है जहाँ हिरण्यनाभ (कुशवंशीय) को योगाचार्य और जैमिनिशिष्य कहा 
गया है। इनसे याज्ञवल्क्य को अध्यात्मज्ञान मिला था। यह भी द्रष्टव्य है कि 
यहाँ याज्ञवल्क्य का विशेषण कौसल्य' दिया गया है। द 
ब्रह्माण्ड५ और वायु ० में भी हिरण्यनाभ सम्बन्धी विवरण मिलता है। ब्रह्माण्ड ० 
२।६३।२०७-२० ८ में हिरण्यताम कौसल्य को पौष्यड्जि का शिष्य और ५०० 
आच्यसामशाखाओं का अध्येता कहा गया है। यह भी कहा गया है कि इनसे 
याज्वल्कय को योगविद्या मिली थी। यहाँ जो पौष्यज्जि का शिष्य कहा गया ' 
है, वह विचारणीय है, क्योंकि शाखाप्रकरण में इस मत का अणुमात्र प्रतिपादन 
भी नहीं मिलता। क्‍या शिष्य के स्थान पर सतीथ्यें पा हो सकता है? इस 
पाठ में कोई भी विरोध उत्पन्न नहीं होता। हिरण्यताभ को जैमिनि-शिष्य कहने 
का अभिप्राय सम्भवतः परम्परा-सम्बन्ध से ही है, क्योंकि शाखाप्रकरण में कहीं 
भी हिरण्यनाभ को जैमिनि-शिष्य के रूप से नहीं कहा गया है। 
.. वायु ०८८।२०७-२०८ में भी यह विवरण मिलता है। यहाँ हिरण्यनाभ 
कौशल्य पाठ है और इनको लक्ष्यकर पौजत्रस्य जैमिनेः शिष्य: स्मृत्तः सर्वेषु शर्मेसु” 
कहा गया है (८८।२०७)। इसका अर्थ यदि जैमिनि के पौजत्र का शिष्य 
हिरण्य नाभ है” ऐसा माना जाय तो यह इस दृष्टि से संगत हो सकता है कि जैमिनि 
का पौत्र सुकर्मा है” और हिरण्यनाभ सुकर्मा के शिष्य्र हैं। विष्णु० के अनुसार ऐसा 
कहना सर्वथा समीचीन है। वायु० ८८।२०८ में यह भी कहा गया है कि इन्होंने 
जैमिनि-पौत्र (अर्थात्‌ सुकर्मा) से ५०० संहिताओं का अध्ययन किया और इन 
से याज्ञवल्क्य को योगविद्या मिली थी। वायु० ८८२०७ में जो “स्मृतः सर्वोषु 
दर्मसु” पाठ है, वह भ्रष्ट है, और प्रकृत पाठ होगा स्मृतः प्राच्येषु सामसु” जैसा 
कि इसी प्रकरण में ब्रह्माण्ड० में पा त आ है। द 
वाय० ९९।१९० में हिरण्यनाभि का विशेषण 'कौथुम' दिया गया है। कृत 
इतका शिष्य कहा गया है, जिनके द्वारा “२४ प्राच्य सामसं हिताध्ययन' का उल्लेख 
भी यहाँ किया गया है (९९।१८९-१९१)। 
यहाँ जिस याज्ञवल्क्य का नाम आया है, वह कौन याज्ञवल्क्य है, यह विचाये 
 है। यह याज्ञवल्क्य वाजसनेय है--ऐसा इन स्थलों में कहा नहीं गया है। एक 
योगी याज्वल्क्य प्रसिद्ध हैं, जिनका योगियाज्ञवल्कय' ग्रन्थ प्रचलित है। स्मृति- _ 





याज्ञवकल्य-काण्ड उपपत्तिप्रधान है, यह तथ्य बुहृदा० ३११ ब्रा० शांकरभाष्य के 
आरम्भ में कहा गया है। 
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कार याज्ञवल्क्य भी योगीन्द्र कहे जाते हैं (याज्ञवल्क्यस्मृति १२)। याज्षल्क्यस्मृति 
में ही तत्योक्‍्त योगशास्त्र का उल्लेख मिलता है (३३११०)। 'बृहत्‌ योगिया- 
ज्ञवल्क्य” नामक एक अप्रकाशित ग्रन्थ भी है (हिस्टरी ऑँव धर्मशास्त्र, भाग 
१, पृ० १९०)। उपलब्ध सामग्री के आधार पर उपयुक्त प्रशइन के विषय में 
अन्तिम निर्णय करना असमीचीन होगा। 

३- आवन्त्य--इस सुकर्मशिष्य का नाम केवछ भाग० १२।६।८० में मिलता 
है। विष्णु० में भी यह नाम स्मृत नहीं है, और न यह नाम चरणव्यहादि में मिलता 
है, अतः भागवत-वचन का मूल अन्वेष्टव्य है। द 

भाग० में कहा गया है शेषा आवलन्त्य उक्तवान्‌” (१२।६।८० )। श्रीधर 
कहते हैं कि शेष अर्थात्‌ जो अवशिष्ठ शाखाएँ थीं, उनको आवन्त्य ने स्वशिष्यों को पा 
पड़ाया। यहाँ शेष का अर्थ विचार्य है। पौष्यज्जि-शिष्यों ने ५०० संहिताओं का 
ओर कृत ने २४ प्राच्यसामसं हिताओं का अध्ययन किया, इस प्रकार १००० में 
से ५२४ घटाने पर जो ४७६ शाखाएं अवशिष्ट रहती हैं, उनका प्रवचन आवन्त्य... 
ने किया--ऐसा भागवत० के अनुसार कहा जा सकता है। इस मत के साथ. 
अन्य पुराणों का कुछ भी संबंध नहीं है, यह पहले ही जान लेना चाहिए।.. 

उदीच्य-प्राच्यसासग--पुराणों में इस विषय में मतभेद मिलते हैं। यथा--- 
विष्णु० के अनुसार हिरण्यनाभ के ही ५०० उदीच्यसामग और ५०० प्राच्य- 
सामग शिष्य हैं। श्रीधर ने टीका में इस मत को स्पष्टरूप से कहा है। वायु० 
के अनुसार पौष्यडिज के ५०० उदीच्यसामग शिष्य हैं (यहाँ 'उदीच्यसामान्या:” 
पाठ है, जो ईषत्‌ अ्रष्ट है, प्रकृत पाठ 'उदीच्यसामगा:' ऐसा होगा) और हिरण्य- 
नाभ के ५०० संहिताध्येता प्राच्यसामग शिष्य हैं। यह ब्रह्माण्ड० को भी 
अनुमत है। + ०8 

भागवत» में इस विषय में अन्य प्रकार की कल्पना है। पहला विचित्र तथ्य 
यह है कि हिरण्यताभ और पौष्यड्जि के साथ आवन्त्य नामक एक अश्रुतपूर्व आचार्य 
का नाम यहाँ पढ़ा गया है। ऐसा प्रतीत होता है कि भागवत० के अनुसार पौष्यण्जि 
और आवलन्त्य के ५०० उदीच्यसामग शिष्य हैं और हिरणयनाभ के ५०० प्राच्य- 
सामग शिष्य हैं। परन्तु श्रीधर लिखते हैं--.तान्‌ उदीच्यान्‌ सतः कालत: कांश्चित्‌ 
प्राच्यांद्च प्रचक्षते” अर्थात्‌ उदीच्य शिष्यों में से कुछ बाद में प्राच्य सामग कहलाने 
. छगे। पर यह अथं अस्पष्ट है और अन्य स्रोतों से इस मत का समर्थन नहीं मिलता । 
चरणव्यूहटीका के सामवेदप्रकरण में भागवत० के (१२।६।७५-८० ) इलोक उद्धृत 
हैं, परन्तु इस उद्धरण में भी एक अन्य जटिल्ता है। भाग० १२।६।७८ में जहाँ 
_आच्यान्‌ प्रचक्षते” कहा गया है, वहाँ इस टीका में उद्धृत पाठ “उदीच्यान्‌” 
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(पृ० ४५) है, और व्याख्या भी तदनुरूप ही की गई है। वस्तुतः सहस्रशाखा- 
विभागसम्बन्धी भागवत-इलोक अस्पष्टार्थक है। 
...._ यह आइचय का विषय है कि चरणव्यूह में यद्यपि सामवेद कें सहख्रभेद कहे 
गए हैं, तथापि इस उदीच्य-प्राच्य-विभाग का संकेत भी इस प्रामाणिक ग्रन्थ में 
नहीं मिलता है। सामाचार्यों की अन्य प्रकार की द्विविध गणना (आचाये और 
प्रवचनकार के रूप में)--गोभिलगृह्मकमंप्रकाशिका, (नित्याह्लिकप्रयोग में) और 
द्रस्कन्दक्ृत खादिरगृह्मयसूत्र ३३२। १४ की टीका में मिलती है। पर यहाँ भी उदी- 
च्यादि विभाग नहीं कहा गया है। वस्तुतः इस विभाजन के मूल का अन्वेषण 
करना चाहिए 
कृत और उनके शिष्य--हिरण्यनाभ के विषय में पहले ही कहा जा चका है। 
अब उनके शिष्य कृत-नृप के विषय में पुरागगत विवरण पर विचार किया जा रहा 
है। कहीं कहीं कृत के स्थान पर कृति” या कत” पाठ भी मिलता है, जो भ्रष्ट 
पाठ है। 
विष्णु० ४।१९।१३ के अनसार कृत हिरण्यनाभ के उदीच्य सामंग शिष्यों में 
अन्यतम हैं। यह सन्नतिमान्‌ का पूत्र है" ब्रह्माण्ड० और वायु० के अनुसार यह 
प्राच्यसामग है, क्योंकि हिरण्यनाभ के शिष्य प्राच्यसामग कहलाते हैं। 
वायू ० ६१४८, ब्रह्माण्ड५ १।३५।५४ में इतको सामगश्नेष्ठ कहा गया है। 
इनके २४ शिष्य भी प्राच्यसामग कहलाते हैं (हरिवंश० १॥३०॥४२-४४, विष्णु ० 
४१९।१३)। ये शिष्य कारत॑ भी कहलाते हैं (मत्स्य०ण ४९॥७५--७६) । 
काते>-कृतशिष्य। वायु०६१।४७ में 'इति क्रान्तास्तु सामगा:'” पाठ है (कृत के 
शिष्यों के नामों के अनन्तर)। यहाँ कार्तास्तु” पाठ होना चाहिए, मुद्रित पाठ 
: '्रष्ट है। ये शिष्य (बहुवचन में ) कार्तयः भी कहे जाते हैं (हरिवंश० १२०४४) ; 
यह कार्ति” का बहुवचन है। कार्ति>-क्ृत का शिष्य । 
.. कृत के विषय में एक विशिष्ट विचारणीय विषय यह है कि जिनके विषय 
में इतनी सामग्री पुराणों में मिलती है और जिन को श्रेष्ठसामग' रूप विशेषण 
से पुराणकारों ने विभूषित किया है, उनका नाम वंशब्राह्मण में या संहिताकारों की 
सूची में नहीं मिलता। अष्टाध्यायी ६२३७ के कात्तंकौजपादिगण में जो कार्ते' 
शब्द है, वह इस कृत का ज्ञापक है, ऐसा अनुमान किया जा सकता है। 
.. ७. हरिवंद्० १२०४२ में सन्नति' शब्द ही प्रयुक्त हुआ है। एक ही व्यक्ति 
के ऐसे नामभेद पौराणिक ग्रन्थों में बहुशः दृष्ट होते हैं। यहाँ नामकदेश ग्रहणन्याय 
का आश्रय लिया गया हे। 
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कृत के शिष्य--भाग० १२।६।८० वायु० ६१४४, ब्रह्माण्ड७ १३५। 
५१-५४, विष्णु० ४॥१९।१३, मत्स्य० ४९७५-७६, हरिवंश० १३ ०।४२-४४ 
में कृत के २४ सामग शिष्य कहे गए हैं। वायु० ६१४७ में 'इति क्रान्तास्तु 
सामगा: पाठ है, जो इति कार्तास्तु सामगाः होगा--यह पहले कहा गया है। 

ये शिष्य प्राच्यसामग कहलाते हैं। इस विषय की विवेचना पहले की जा 
चुकी है। 

इत २४ सामगों के नाम वाय-ब्रह्माण्ड० में मिलते हैं, अन्यत्र केवल संख्या का 
निर्देश ही है। ये नाम पर्याप्त भ्रष्ट हो चुके हैं। वायू० के पाठ में २४ नाम गिने _ 
जा सकते हैं, पर ब्रह्माण्ड० का पाठ इतना विक्ृत हो गया है कि २४ नामों की. 
गणता करना भी दुरुह है। चरणव्यूह में यह प्रकरण नहीं मिलता, अतः नामों की 
तुलना भी नहीं की जा सकती। 

इतना होने पर भी यह कहा जा सकता है कि प्रपञ>चहृदय-च रणव्यू हादि ग्रन्थों 
में राणायनीय, कौथुम आदि के जिन भेदों के उल्लेख मिलते हैं, उनके कुछ तामों 
के साथ पुराणोक्त नामों की कुछ समानता कहीं कहीं मिल जाती है। यथा--पुरा- 
णोक्त कालिक को सामवेदीय” कलबशाखा' समझा जा सकता है, इस शाखा का. 
ब्र।ह्मण आपस्तम्ब श्रौत २०१९।९, निदानसूत्र ६।७, पुष्पसूत्र 2८।१८४ में स्मृत 
है'। (वेदिक वाहुमय का इतिहास, भाग २, पृ० ३३ )। उसी प्रकार गौतम शाखा 
(जो प्रपञ्चहृदय में स्मृत है) भ्रष्ट पाठ के सहित पुराणोकत सूची में मिल 
जाती है। शालो-वेशाल-ताम के साथ शार्दूल” शाखानाम की तुलना की जा 
सकती है। शेलालिश।खा नाम का भी यह अ्रष्ट पाठ हो सकता है। चूंकि, 
आप० श्रौत ६।४७ पर शैलालिब्राह्मण उद्धत है, अत: सामवेद की शेलालिशाखा 
होनी चाहिए। हैमाद्रि ने श्राद्धकल्प परिभाषा प्रकरण (प्र० १०७८-७९) में 
इस शाखा का स्मरण किया है। कापीय” नाम निश्चित ही सामवेदीय कापेय 
शाखा का भ्रष्ट पाठ है। इस शाखा का ब्राह्मण सत्याषाढ़ श्रौतसूत्र ४ और 
९।८ में उद्धत मिलता है। (वैदिक वाहुमय का इतिहास भाग २, पृ० ३३) क्‍ 
जैमिनीय उपनिषद्‌ ब्राह्मण ३।१।२१ में शौनक कापेय स्मृत है। पञ्चर्विश ब्राह्मण 
. २०१२॥५ में भी कापेयों का निर्देश है। इन प्रमाणों से सामवेदीय कापेयशाखा 

<. प्रप"ञ|चहृदय में गोः तलूवकारालि” ऐसा पाठ है। यहाँ गौतम तलव- 
कार या गोतम-वार्कलि' या इस प्रकार का अन्य कोई पाठ ऊहित किया जा सकता 
है। श्री भगवद्दत्त ने गोतम-वार्केलि'-पाठ को संभावना व्यक्त की है (वेदिक 
. वाहुमय का इतिहास, भाग० १, पु० ३०८) । 











३०५ 


की सत्ता निश्चित होती है। इस प्रकार सूची में उल्लिखित पराशर (वायु ० का पाठ) 
या पाराशर्य (ब्रह्माण्ड० का पाठ) शब्द सामवेदीय पराशर शाखा का ज्ञापक है। 
इस शाखा के ब्राह्मण का नाम तन्त्रवात्तिक में मिलता है (प० ९६४ चौखम्बा) । 
पुराणों में पठित तालक' (वायु० का पाठ) या तलक' (त्रह्माण्ड० का पाठ) को 
तलवकार शाखा से संभवत: संबन्धित किया जा सकता है। 
यह तलवकार ज॑मिनि के शिष्य हैं--ऐसी प्रसिद्धि वैदिक परम्परा में है 
अतएव कृतशिष्य-नामों में इनका नाम केसे पठित हो गया, ऐसा प्रश्न हो सकता 
है। उसी प्रकार अन्यान्य नामों की पहचान के विषय में भी प्रश्न किया जा सकता 
है कि वे नाम कृत के शिष्य के रूप में जब चरणव्यूहादि में नहीं कह्टे गए हैं तो 
कल्पना के बल पर ऐसी पहचान करना क्या असमीचीन नहीं है ? उत्तर यह है 
कि पुराणों में जिस गुरुशिष्यपरम्परा में जिन शाखाकार आचार्यों के नाम पढ़े गए 
हैं, उस रूप में चरणव्यूहादि ग्रन्थों में वे नाम सवंत्र कथित नहीं हुए हैं। इस प्रकार 
यह सहजतः समझा जा सकता है कि पुराणोक्त परम्पसमत नामों के क्रम में बहुत 
कुछ कल्पना का हाथ है, क्यों कि ब्राह्मय-प्रतिशाख्यादि वाहुमय के साथ वह सर्वेथा 
मिलती नहीं है। इस दृष्टि से आचायंनामों के क्रम पर जोर न देकर नामसाम्य 
. के बल पर यहाँ पहचान करने की चेष्टा की गई है, यद्यपि यही कहना ठीक है कि 
उपलब्ध सामग्री के बल पर कुछ भी अन्तिम रूप से निर्णीत नहीं हो सकता। 
..._ पौष्यड्जि के शिष्य---पुराणों में पौष्यज्जि के ४ ग्रा ५ शिष्य कहे गए हैं। 
पे १. लौगाक्षि--यही प्रकृत नाम है। विभिन्न पुराणों में तथा अन्यत्र इसके 


लोकाक्षिन' लौगाक्षिन' लोगाक्षि', लौक्षाकिं आदि पाठ मिलते हैं। लोगाक्षि 
 ज्ञामक स्मति के कारण यही आनुपूर्वी समीचीन प्रतीत होती है। पाणिनि के 
गणपाठ (६२॥३७) में लौगाक्ष पद है; यह भी ज्ञातव्य है। 

..._२. कुय॒सि--यह विष्णु० का पाठ है। ब्रह्माण्ड० में कुसुमि पाठ है। सम्भवतः 
कुसुम पाठ ही बाद में भ्रष्ट होकर कुथुम बन गया है। इस कुसुम (--पुष्प) शाखा 

. से सम्बन्धित होने के कारण सामवेदीय प्रातिशाख्य-विशेष का नाम पुष्पसूत्र पड़ा 
है--ऐसा अनुमित होता है; पर यह अनुमान अत्यन्त सन्दिग्ध है। अग्नि० में साम 


क्‍ _ की दो शाखाएँ स्मृत हैं, उनमें प्रथम कौथुमशाखा है (२७१६ )। चरणव्यह 





में राणायनीय के भेद में कौथुम नाम मिलता है। आथवेण चरणव्यूह परिशिष्ट 
. में भी कौथमा: पाठ है (सामवेद की अवशिष्ट शाखा-गणना के प्रसडग में) । 
| यहाँ कौथुम के छह भेद भी कहे गए हैं। गोभिलगृह्यक्म प्रकाशिका के नित्याह्िक 
: ब्रयोग में भी कुथुमि आचार स्मृत हैं। सामतर्पण में कुथुम नाम पढ़ा गया है 


. २० 
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(१३ सामाचार्यों की गणना में; सामवेद संहिता भूमिका, पृ० ६, स्वाध्याय 
मण्डल )। 

३. कुशीदि--यह ब्रह्माण्ड० का पाठ है। अन्यत्र कुशीतिनं, कुसीद' आदि 
पाठ मिलते हैं। पुराणों में इस शाखा के विषय में कुछ भी विवरण नहीं 
मिलता । 

४. लाइगलि--लाऊगलि', लाझुगलिन्‌! आदि पाठ भी मिलते हैं। चरण- 
 व्यह में छाझुगलायन' नाम मिलता है। आथवेणपरिशिष्ट चरणव्यूह में लोझूग- 
लिक पाठ है। भागवत० में माझगलि' पाठान्तर भी मिलता है, पर प्रकृत पाठ 
इनका लव्णघटित ही होगा। 

कुक्षि-कुल्य---केवल भाग ० १२।६।७९ में ये नाम मिलते हैं। अन्यत्र 
उल्लेख नहीं मिलता। द 
लौगाक्षि के दशिष्प--वायु-ब्रह्माण्ड० में इनके नाम मिलते हैं, पर पाठ अत्यन्त 
भ्रष्ट हो चुका है। पाठश्रष्टता के कारण चरणव्यूहादि से इन नामों की तुलना 
करना भी कठिन है। भागवत० में ये नाम नहीं आए हैं। ््््ि 
वायु-बह्माण्ड० के पाठ में ताण्डिपुत्र' नाम मिलता है, संभवतः यह ताण्डच- 
शाखाकार को लक्ष्य करता है। यह शाखा बहुत प्रसिद्ध है। ताण्डयशाखा का स्मरण: 
शंकराचार्य ने शारीरकभाष्य में किया है (३३३।२४, ३॥३।२७।)।* वैदिक 
सम्प्रदाय में प्रसिद्धि है कि छान्दोग्य उपनिषद्‌ इस शाखा से संबद्ध है। इसी प्रकार 
यहाँ 'सात्यपुत्र' नाम मिलता है; हो सकता है कि यहाँ प्रकृत पाठ सात्यमुग्र 
हो। राणायनीयों के भेदों में सात्यमुग्र नाम है। मुद्रित चरणव्यूह में यद्यपि 'सात्य 
मुद्गलला:' पाठ है (पृ० ४३) , पर अन्य संस्करणों में सात्यमुग्रा:' पाठ मिलता है 
(वैदिक वाझ्््मय का इतिहास, भाग १, पु० ३१४) । पतञ्जलि ने भी महाभाष्य 
में सात्यमुप्रि-राणायनियों के उच्चारणविशेष का निर्देश किया है (छन्दोगानां 
सात्यमग्रिराणायनीयाः हस्वानि पठन्ति, नवाह्लिकभाग, पृ० ९९, अर्ध ए-ओ के 
प्रसछग में)। आपिशलिशिक्षा में भी यह मत मिलता है (६।९)। मूलचारी 
आदि अन्यान्य नामों की पहचान करना सम्भव नहीं है। 


इक: ातराआार+कारशक-्यरकप. है काट 5७ २५अ-फार सादर फेक. 3.7४ फकउ-क पे करमाउनन्‍क,. परहापबड 


_. ९. यहन्ञातव्य है कि शंकर ने ताण्डिनाम्‌! पद का प्रप्रोग ३३३२४, ३१३२६, 
_ शशे३६ शारीरकू भाष्य में किया है। इन स्थलों में उद्धत वाक्य छान्दोग्य 
 उपनिषद्‌ और भन्त्र ब्राह्मण में मिलते हैं। अर्वाचीन ताण्डय ब्राह्मण के लिये 
४ी३।१०५ पाणिनिंसूत्र विहेत णिनि प्रत्यय करता सर्वथा चिन्त्य है (संस्कृत 
व्याकरण शास्त्र का इतिहास, भा० १, पु० २४२ रि०) 


























३०७ 


लोगाक्षि के शिष्यों में राणायतीय नाम सर्वाधिक प्रसिद्ध है, जो वाय० में 
पठित है। ब्रह्माण्ड० में नाडायनीय' पाठ है, जो भ्रष्ट प्रतीत होता है। चरण- 
में इसका उल्लेख है (पृ० ४३; इन्द्रकत्‌ कशाखानाश के बाद अवशिष्ट शाखा 
नामोल्लेख के प्रसंग ,में)। अग्नि० २७१६ में सामवेद की दो शाखाओं 
के नाम हैं, कौथुमा और अथेवेणायनी । यहाँ” वस्तुतः “राणायनी' पाठ होना चाहिए 
इस उल्लेख से भी इस शांखां की प्रसिद्धि ज्ञात होती है। शंकरक्ृत शारीरकभाष्य 
३।३।२३ में राणायतीय-खिल उद्ध त है। सात्यमुग्रि-राणायनीयों के उच्चा रण विशेष 
का उल्लेख पहले किया गया है। जैमिनीयगृह्यसूत्र की भूमिका (५. ए्वेऋ्रत 
कृत ) में इस शाखा से संबद्ध साहित्यिक सामग्री का विवरण दिया गया है। 
कुथुमि के शिष्य--वायु-ब्रह्माण्ड० में तीन नाम मिलते हैं। भागवत० में यह 
परम्परा स्मृत नहीं है। विष्णु ० में इतना ही कहां गया है कि लोकाक्षिं, कुथुमि 
 कुसीदि और लाकगलि के शिष्य-प्रशिष्यों में अनेक संहिताभेद हुए हैं (३३६॥६) । 
वायु-बह्माण्ड० में बहुत ही पाठ-अ्रष्टता है, अतः इन शाखाकारों का कुछ भी 
विवरण नहीं दिया जा सकता। चरणव्यूह में कौथुमों के छह भेद कहे गए हैं 
(पुृ० ४४), पर पुराणों में त्रिविधा: कौथुमा:' कहा गया है। इन छह नामों 


के साथ पुराणगत नामों का साम्य नहीं है, अतः पारस्परिक तुलना नहीं 
की जा सकती। 


राड्लि के शिष्य--वायू-ब्रह्माण्ड० के अतिरिक्त अन्यत्र यह परम्परा नहीं 
मिलती। चरणव्यूह भी इस विषय में मौन है। इस स्थल में पुराण में भाल॒ुकि 
नाम मिलता है। सम्भवतः यह भाल्लवि' है। भाल्लविशाखा-सम्बन्धी विवरण 
वेदिक वाहुमय का इतिहास (भाग १, पृ० ३२०-३२ १) में द्रष्टव्य है। इस इतिहास 
के द्वितीय भाग पृ० ३० में इस शाखा के ब्राह्मण के विषय में सामग्री संकलित की गई _ 
है। शंकर और सुरेश्वरकतुक इस शाखा के संहिता-ब्राह्मण के उद्धरण देने के 
कारण इस शाखा की प्रसिद्धि ज्ञात होती है।' अन्यान्य नामों की पहचान करना 
दुरूह है । पुराणों में इनके विषय में कुछ विवरण भी नहीं मिलता। 

पराशर के शिष्य--यह पराशर कुथुमिशिष्य हैं। विष्णु०-भागवत० में 
यह परम्परा नहीं मिलती। हि 

आसुरायण--इस परम्परा में यह नाम मिलता है। एक प्रकार के चरणव्यूह 
में आसुरायणाः नाम मिलता है (वेदिकवाक्रमय का इतिहास, भाग १, पृ० ३१४ )। क्‍ 

१०. ते० आ० भाष्य में सायण ने भी स्थान स्थान पर भाल्लविशाखा के 
बाक्यों का उद्धरण दिया है (पृ० ७७७ इत्यादि) । 
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.._ ब्राचीवयोगपुत्र--यह भी इस परम्परा में हैं। छान्‍दोग्य उपनिषद्‌- (जो 
सामवेदीय है) में पौछूषि-सत्ययज्ञ का संबोधन ' प्राचीनयोग्य' दिया गया है (५। 
१३।१)। संभवतः प्राचीनयोगपुत्र ही प्राचीनयोग्य है। पुराणों में इनके विषय 
में अन्य उल्लेख नहीं मिलता। हा का 
..._ चतञूजलि--यह इस परम्परा के अन्तिम आचार्य हैं। यह पतञ्जलि कौन 
है, यह अज्ञात है। छन्दोगश्रौत-प्रयोग-प्रदीपिका के आरम्भ में तालवृन्तनिवासी 
ने पातञ्जल आचार्य का स्मरण किया है, अतः सामवेद में पतञ्जलिकृत शाखा 
का अस्तित्व निश्चित होता है (वैदिकवाझुमय का इतिहास, भाग १, पृ० ३१२)। 
सामवेदीय निदानसूत्रकार पतञ्जलि और यह पतञ्जलि एक ही व्यक्ति हैं या 
नहीं; यह अभी निर्णीत नहीं हो सका हैं। योगसूत्रकार पतञ्जलि और शाखाकार 
पतञ्जलि एक ही हैं--ऐसा भी किसी किसी का मत है।. 

पूर्वोक्त आचार्यों के अतिरिक्त वायु० में श्वज्िन्‌ और उनके 'शिष्यों के नाम 
भी इस प्रकरण में मिलते हैं। पाठश्रष्टता के कारण इन नामों की पहचान करना 


असम्भव है। ला - कल 














शक 
उभर 


पञुचम परिच्छेद 


अथबंवेदीय शाखाविवरण 


सविस्तर चारपुराणों में अथर्वशाखाओं का विवरण मिलता है। (वायु० ६१ 
४९-५५ ब्रह्माण्ड६ १॥१३॥५५-६२, विष्णु० ३॥६।९-१५ और भाग० १र। 
७। १-४) । अग्नि० २७१।८-९ में छह शाखाकारों के नाम हैं। अन्य पुराणों 

में कुछ शाखाकारों का संक्षिप्त उल्लेख मिलता है, जैसा कि यथास्थान दिखाया 
जाएगा । | 

सुसन्तु--इस मन्वन्तर के द्वापरान्त में व्यास ने सुमन्‍्तु को अथवंबेद का अध्या- 
पन किया था। यह उल्लेख सावंत्रिक है। आदिपर्व ६३॥८९ में भी व्यासशिष्य 
सुमन्‍्तु आदि के नाम हैं। चरणव्यूहू में यह नाम नहीं मिलता। पुराणों में 
सुमन्‍्तु का एक ही शिष्य कह्म गया है, पर अस्नि० १५०।३० में पैप्पलादि सहस््रों 
शिष्यों' का उल्लेख है। यह उल्लेख परम्परा-सम्बन्ध से ही संगत हो सकता है। 
भाग ० १४२२ में सुमन्तु का विशेषण दारुण' है जो उनकी अभिचारकर्म- 
पट॒ता का ज्ञापक है। इस प्रसंग में यह ज्ञातव्य है कि अथवेवेद का विशेषण “द्वि- 
शरीरक्षिरा:” दिया गया है (वायु० ६५।२७, ब्रह्माण्ड७ २।१२६ )। पहले इस 
पर विचार किया गया है कि अभिचार और तद्विरोधी शान्तिपुष्टि--ये दो भाग 
इस पद से लक्षित,हैं ; यह भी हो सकता है कि अथर्ववेद में अलौकिक ब्रह्माज्ञान के 
साथ साथ लौकिक पुरुषार्थज्ञान भी मिलता है, और इस दृष्टि से अथर्व को द्वि- 
शरीर-शिरा:” कहा गया है। अथर्वा और अज्ि रा: इन दो ऋषियों द्वारा दृष्ट मच्त्र 
इस वेद में है, ग्रह भी एक प्रसिद्धि है -(बुहदारण्यक० २।४१० शॉकरभाप्य )। 
ये दो ऋषि दो शिर हैं और पूर्वोक्त दो विरुद्ध विषय दो शरीर हैं--ऐसी व्याख्या 
भी की जा सकती है। वस्तुतः “द्विशरीरशिरा:” विशेषण का तात्पय 
गवेषणीय है। 

१. चरणव्यह-टीका में भागवत के ऋगादि वेदशाखाविवरणपरक इलोक 

उदाहृत और व्याख्यात हुए हैं, पर अथव॑न्रंदप्रकरण में भागदत-इलोक उदाहत 

नहीं हुए हैं, यह ्रातव्यहै।. . . 0 
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सुमन्‍्तु के विषय में अन्य विवरण पुराणों में नहीं सिलते। धर्मशास्त्रकार 
सुमच्तु का नाम प्रसिद्ध है (द्र० हिस्टरी आँव धर्मशास्त्र, भाग १, २९ प्रकरण)। 
तर्पण में जैसिनि-वेशम्पायन-पैछ के साथ सुमन्‍्तु का स्मरण किया गया है। इस 
विषय में आइवलायन गृह्मसूत्र ३।४-४ द्रष्टव्य है। दोनों सुमन्‍्तु की एकता के 
लिये कोई भी प्रमाण पुराणों में नहीं मिलता। द 
. सुमन्तुशिष्य कवन्ध--यह नाम सावेत्रिक है। भाग० १२।७॥१ में सुमन्‍्तु 
स्वशिष्य को पढ़ाया, यह कहा गया है, पर शिष्य का नाम नहीं लिया गया है । ब्रह्माण्ड० 
१३५५६ में “कबन्धाय पुनः कृष्णं” कहा गया है, यह ऋष्ण” कोई शाखा 
नाम नहीं है ; वस्तुतः यहाँ प्रकृपपाठ  क्ृत्स्न॑' है (तुल० वायु० ६१४९) 
सुमन्तु द्वारा कबन्ध के अध्यापन के विषय में 'अथर्वाणं द्विधा कृत्वा” वाक्य 
मिलता है (वायु०“-बह्याण्ड० में)। यह 'द्विधा कृत्वा' वाक्य विचार्य है। क्‍या 
इसका यह तात्पय है कि व्यास से छब्ध अथवंमनन्‍्त्रों को दो प्रकार के भागों में 
(अभिवार और शान्तिपुष्टिरूप में) विभकत कर सुमन्तु ने कबन्ध को पढ़ाया ? 
भाग० १४२२ में “अथर्वाडिगरसामासीत्‌ सुमन्‍्तु:” कहा गया है। अतः यह 
कहना संगत हो सकता है कि अथरवंदृष्ट और अडगिरोदृष्ट मन्त्रों को पृथक कर 
ही सुमन्‍्तु ने कबन्ध को पढ़ाया। चूँकि यहाँ सुमन्‍्तु का एक ही शिष्य (कबन्ध) 
माना गया है, इसलिये पूर्वोक्त अथे संगत हो सकता है। द 
वायु० में कहा गया है कि कबन्ध स्वाधीत संहिता को यथाक्रम जानते हैं 
(६१।४९) । इसका क्रमानुसार जानना” अर्थ करना निरर्थक है, क्‍योंकि 
उस काल में अध्ययन सवंथा क्रमानुसार ही होता था। इसका तात्पय अथवंबेद के 
ऋमपाठ से ही है। आदि पव के शकुन्तलोपारुयान में पदक्रमयुक्त अथवेवेद-संहिता 
का उल्लेख मिलता है (७०४०) अतः अथर्ववेद का क्रमपाठ -पर्याप्त प्राचीन है 
यह निदिचत है। इस स्थल पर ब्रह्माण्ड० में यथाश्रुतम्‌ पठित है (श्रुतमन- 
तिक्रम्यन्न्यथाश्रुतम्‌ ) । यह पाठ भी संगत है। 
. बुहदारण्यक० ३।७ में कबन्ध आथवंण का उल्लेख है। शांकरभाष्य में “कबन्धों 
नामतः, अथवंणोष्पत्यमाथवंण:”' कहा गया है। यह अथर्वा कौन है यह निश्चित 
यह आवश्यक नहीं है कि अथवंबेदसंग्राहुक अथर्वा का अपत्य ( औरस 
पुत्र) ही यह कबन्ध हो। तस्यापत्यम्‌! (अष्टा० ४१९२) सूत्रोकत अपत्य के 
.. विषय में वासुदेव दीक्षित का यह वाक्य इस प्रसंग में द्रष्टव्य है---“अपत्यक्षब्दो 
हि नात्मजपर्यायः, किन्तु पुत्रपौत्रादिसन्ततिपर्यायः न॑ पतन्ति पितरों नरके येंन 
.._ तदपत्यसिति पंक्तिविशति इतिसुत्रे भाष्ये व्युत्पादितत्वातू” (बालमनो- 
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नहीं है, अतः दोनों कबन्धों की एकता सन्दिग्ध है। जैमिनीय ब्राह्मण ३३१९ 
में भी कबन्ध आथवेण का उल्लेख है, यह ज्ञातव्य है।....... हल 
बन्ध के दो शिष्य पुराणों में कहे गए हैं। इनके विषय में पुराणों में कुछ 
विशिष्ट विवरण नहीं मिलता। क्‍ 
पथ्य--कबन्ध ने स्वाधीत अथवंबेद के दो भाग कर पथ्य और देवदर्श (इस 
नाम के कई पाठान्तर हैं) को एक एक भाग पढ़ाया, यह वायु-ब्रह्माण्ड० में कहा 
गया है। . . ्ः ० ४ ह 
यहाँ यह जो दो भाग कर एक भाग का अध्यापन करना' कहा गया है, इसका 
तात्पर्य विवेचनीय है। यदि ये दो भाग एक दूसरे से सम्पूर्ण पृथक हों तो इस आचार्य 
से इस वेद की दो पृथक्‌-पुृथक धाराएँ चलीं, यह मानना होगा। यत: इस विषय में 
. अन्य बेदिक ग्रन्थ मौन हैं, अतः इतने मात्र से कोई निर्णय निश्चित रूप से नहीं 
. किया जा सकता। यह अर्थ भी हो सकता है कि कबन्ध ने दो बार किडिचद्‌ भेद- 
विशिष्ट प्रवचन दो शिष्यों के लिये किया और इन दो प्रवचनों के दो प्रवतं क आचार्य 
हुए। इस व्याख्या के अनुसार इन दोनों धाराओं में पर्याप्त ऐक्य रह सकता है। 
वस्तुतः भिन्न भिन्न शिष्यों के लिये किचित्‌ पृथक्‌ रूप से शास्त्र का प्रवचन रूप 
सिद्धान्त सर्वथा संगत ही है। संहिताओं के प्रवचन” के विषय में पुराणों में जो 
विवरण दिया गया है, उससे यह मत स्वथा सत्य ही सिद्ध होता है। संहिता« 
परिच्छेद में इस पर विशद विचार -किया गया है।.. हे 
यहाँ यह ज्ञातव्य है कि पथ्य' नाम चरणव्यूह में नहीं मिलता; पुराणों 
में यह सर्वत्र मिलता है। 
देवदश--यह विष्ण० का पाठ है। ब्ह्माण्ड० का भी यही पाठ है। इसके 
कई पाठान्तर हैं--वेददर्शी (चरणव्यूह ), वेदस्पश (वायु ०), वेददश (भाग०)। 
कबन्ध से अथवेवेद का जो भाग इनको मिला, उसके चार भाग इन्होंने किए। 
इनके चार शिष्य थे। पुराणों में कबन्ध के इन दोनों शिष्यों के विषय में अन्य 
विवरण नहीं मिलता। 
.... शाखाकार का दिवदर्श' नाम अधिक संगत है, यह विभिन्न अन्थों से जाना 
जाता है (वैदिक वाहुमय का इतिहास, भाग १,पृ० ३३६)। 207 78 ५ 
देवदर्श के चार शिष्य--इन शिष्यों के नामों में पाठभेद मिलते हैं और 
पिप्पंछाद के अतिरिक्त अन्य किसी के विषय में पुराणों में कुछ भी विवरण नहीं 
मिलता। इन शिष्यों के ताम ये हैं :-- 2 के. आल को 


+ कप 


रमा, भाग २, पृु० २३२-२९३) । अन्यान्य वेबाकरण भी इस दृष्टि को मानते हैं। 
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, सोद--यह ब्रह्माण्ड ०-वायु० का पाठ है और वायु० में मौद्ग' पाठान्तर 
दिया हुआ है। विष्णु० में मौद्ग! और भाग० में मोदोष” है। आथवंण परिशिष्ट 
चरणव्यूह में मौदा:' पाठ है। चरणव्यूह में इस नाम का पाठ भ्रष्ट हो चुका 
है। अथर्वपरिशिष्ट २।४ में मोदशाखीय पुरोहित का उल्लेख है।' 

.. २. ब्रह्मल--ब्रह्माण्ड० और वायु० का यह पाठ है और वायु में ब्रह्म- 
बलि पाठान्तर दिया गया है। विष्णु ० और भाग० में ब्रह्मनलि' पाठ है। 

३. शोष्कायनि--यह वायु० का पाठ है और पाठान्तर है शौकवायनि। 
ब्रह्माण्ड० में शौक्लायनि पाठ है जो भाग० में शौल्कायनि' के रूप में है। अग्नि० 
में इलोकायनि' नाम है। शौकतायनि' पाठ विष्णु० में है। चरणव्यूह आदि में इस 
नाम का कुछ भी निर्देश नहीं मिलता, अतः प्रकृत पाठ का निर्णय करना 
कठिन है। 

४. विप्पछाद--देवदर्श का यह शिष्य बहुत ही प्रसिद्ध है और पुराणों में 
इसके विषय में विशिष्ट विवरण मिलता है। इनके नाम में विवाद प्रायः नहीं है, 
केवल भागवत में पिप्पलायनि' पाठ है। पिप्पछाद को पिप्पलायनि क्‍यों कहा गया, 
इस पर विचार किया जाना चाहिए। हो सकता है कि पिप्पलछाद के अर्थ में पिप्प- 
लायन' नाम भी प्रचलित रहा हो (पिप्पल है अयत+-आश्रय"-खाद्यपदार्थ जिसका, 
बहु) और पिप्पलायन को ही पिप्पछायनि कहा जाता हो (जैसे बाष्कल--बाष्कलि, 
अगस्त्य"-अगस्ति, उत्तमज-औत्तमि, द्र० ऋग्वेद शाखान्तर्गत बाष्कल नाम )। 
_पिप्पलाद नाम के लिये पिपृूपलाशन' पद ब्रह्म ० ११०११२३ में मिलता है, जिससे 
पिप्पलाद नाम में एतादृश परिवर्तन का होना असंगत नहीं जान पड़ता। अग्नि० _ 
_१५०।३० में पैप्पल' नाम है (पेप्पछादीन्‌ सहख्रशः:)। पिप्पलाद का यह संक्षिप्त 

नाम है, या यहाँ पाठ-अ्रंश है, ऐसा समझना चाहिए। द 
.... पिपूपलाद के विषय में नागर० १७४ अ० में एक कथा है। याज्ञवल्क्य की 
: भंगिनीं पगिनी कंसारी ने गर्भवती होकर स्वपुत्र को जब पिपूपलव॒क्ष के पास छोड़ दिया 

तब बालक के प्रति आकाशवाणी हुईं कि तुम याज्ञवल्क्य के वीर से देवयोग 
सें उत्पन्न हुए हो। वस्तुतः तुम बृहस्पति हो और उतथ्यशाप के कारण मनुष्य रूप _ 
में तुम्हारा जन्म हुआ है। नृपकाये-सिद्धि के लिये शतशाख और शतकल्प गूढार्थंक 
: हैं. सहाभाष्य ४२१०४ में 'मौदकम्‌' उदाहरण है। चरंग को रूक्ष्यक्र 
- सौदक और पैप्पलछदक उदाहरण दिया गया है। नागेश कहते हैं-- मोदपैप्पलादी 

. शाब्रष्येत॒वाचिनों" (उद्योत)। महाभाष्य ४४१८६ तथा ४३१०१ में 
“का उदाहरंण है। ये उल्लेख इसे शाखा की प्रसिद्धि के ज्ञापक हैं। 





























अथवंवेदीय शाखशाविवरण......... ३१३ 


जो अथर्ववेद है, उसको नौ शाखाओं में और पांच कल्‍पों में विभकत करना तुम्हारा 
कर्तव्य होगा (१७४।४८-५१ ) द 

इस वर्णन से यह सिद्ध होता है कि अथवंवेद का एक महत्त्वपूर्ण संस्कार पिप्प- 
लाद ने किया था। पहले अथवंबेद की सौ शाखाएँ थीं, यह भी इससे जाना जाता 
है। अथवंवेद के सौ कल्प कौन कौन थे, यह अज्ञात है। इस वेद की नौ शाखाएँ 
तो प्रसिद्ध हैं (नवधा आथवंणो वेद:--महाभाष्य, पस्पशाक्तिक, पु० ६५)॥ 
पञचकल्प का विशद विवरण अथवंवेद प्रकरण में दिया गया है। 
.. पिप्पलाद शाखा बहुत ही प्रसिद्ध थी। वेंकटमाधव की “पैप्पछादमथर्वेणाम्‌" 
वाक्य से इसकी प्र सिद्धि जानी जाती है (ऋग्‌वेदानुक्रमणी ८।१।१२) । इस संहिता 
का प्रथम मन्त्र (शंनों देवीः) पुराणों में अत्यन्त प्रसिद्ध है। अनेक विनियोगों में 
यह मन्त्र उल्लिखित हुआ है। महाभाष्य में भी पैप्पलादकम्‌” पद कई स्थलों 
में उदाहृत हुआ है (४॥३॥१० १, ४॥१८६, ४॥२।१०४) 

पुराणों में प्रत्यक्चिगरा सृकत' उल्लिखित है (विष्णु० १५१३६, वायु ० 
६५।२७, हरिवंश० १।३६५)। इस प्रत्यछिगरा सुक्‍त के विषय में भास्कर राय 
ने कहा है-- शौनकशाखा के आथवंण मन्त्रकाण्ड में इस सूक्त की ३२ ऋचाएँ हैं 
और पिप्पलाद शाखा में ४८। नारदतन्त्र में इस सृक्‍त का प्रयोग कहां गया है” 


(लंलितासहस्ननामभाष्य, पु० २१४) । इस पर विशेष विवरण ऋग्वेद-परिच्छेद 
में द्रष्टव्य है। 


पथ्य के तीन शिष्य--पशथ्य के तीन शिष्य सर्वत्र कहे गए हैं--जाजलि, कुमुदादि 
. और शौनक। जाजलि और कुमुदादि के विषय में पुराणों में कुछ भी विवरण 
नहीं मिलता, पर शौनक के विषय में कुछ विवरण मिलता है। कुमुदादि के स्थान 
पर भाग ० १२।७॥३ में कुमुद पाठ है। 
शौनक--सवंत्र यह पाठ है पर भागवत में शुनक नाम है। भागवत में कोई 
पाठान्तर भी नहीं दिखाया गया है। चूंकि शौनक--शुनक का अपत्य है (द्र० मुण्डक 
११३ पर शांकरभाष्य) इसलिये छक्षणा से शौनक को भी शुनक कहा जा सकता. 
है। शौनक भुगुवंशी शुनक के पुत्र हैं, यह अनुशासन० ३०।६५ में स्पेष्टतः कहा 
४. पिप्पलाइसंहिता का एक नूतन (बहुलांश में पूर्ण ) हस्तलेख प्राप्त हुआ 
है। विशेष विवरण के लिये पं० दुर्गा मोहन भट्टाचार्य का ?&7-र्था )(७075- 
लाांफ़ा ७ 05 एथाए9एबॉव02 52 फंपांद : व्यापक क्रिाएण&7०६ ०0 
(96८ िएठे5 लेख द्रष्टव्य है (4तप्रक्का गतीदाए कैपीलता। ४८ 9. 
9०7४६ -4) 
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गया है। शुनक को शौनक का पू्र पितामह भी कहा गया है (आदिपर्व ५१० ) 
सम्भवतः शोौनक' छब्द में जो अपत्य प्रत्यय है, उस अपत्य का अर्थ पुत्र न होकर 
'तद्गोत्रोत्पन्न” (न पतन्ति पितरे नरके येन तद्‌ अपत्यम्‌, बालमनोरमा, भागर, पृ 
२९२-२९३ ) रूप अथे है। इस दृष्टि से शौनक के लिये शुनक' बब्द लाक्षणिक 
प्रयोग में उपपन्न हो सकता है। मु. मे द 
प्राचीन ऋषि-तामों में इस प्रकार के परिवततंन प्राचीन ग्रन्थों में प्रायः दिखाई 
देते हैं। पौष्करसादि' के लिये पुष्करसादि' का प्रयोग आपस्तम्बधमंसूत्र (१६। 
१९।७) में है। पाणिनिव्याकरण में पूजा ( प्रशंसा ) को प्रकटित करने के लिये गोत्र 
की युवसंज्ञा मानी जाती है, जिससे गारग्यं के लिये गार्ग्यायण' पद का प्रयोग होता 
है। उसी प्रकार युवप्रत्यय की गोत्रसंज्ञा होती है (कुत्सा-अर्थ में) और गार््य॑ 
ही गार्ययायण-पदवाच्य होता है (अष्टा० ५१११६३ सूत्र पर वात्तिक द्रष्टव्य )। 
इस प्रकार हम कह सकते हैं कि शनकमगोत्रोत्पन्न व्यक्ति के लिये शुनक कहने की 
भी प्रथा थी। द 
पुराणों में बहवृचच शौनक का उल्लेख है (भाग० १।४।१ ) | यह शौनक अथ- 
ववेद-प्रवक्‍ता हैं या नहीं--यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता। भाग» में 
शुनक को अड्गिरा: कहा गया है (अहूगिरस: शुनकस्य, १२।७।३ ) । शौनक ने 
अडगिराः से विद्या प्राप्त की थी (मुण्डक० ११३ )» अतः वे अक्गिरा: कहलाते 
थे, ऐसा कहा जा सकता है।' हे 
शोनक के दो शिष्य--पुराणों में शौनक के बश्चु॒ और सैन्धवायन 
नामक दो शिष्य कहे गए हैं। इनके विषय में कोई विशिष्ट विवरण नहीं. 
मिलता। जल द 
 सेन्धवायन--इनके शिष्य सैन्धव अहलाते हैं, यह्‌ विष्णु० ३३६१४ टीका 
में स्पष्टतः कहा गया है। भाग० १२।७॥३ में सैन्धवायन आदि शिष्य कहे गए हैं। 
चूंकि सावणि नाम अन्यत्र नहीं मिलता, अतः यह भी हो सकता है कि भाग० का 
पाठ अ्रष्ट हो और सावण्पादि” पाठ के स्थान में सैन्धवादि' पाठ हो गया हो। 


_५- इस दृष्टि से यह शौनक अथर्वाड्गिरोवेद के प्रवक्ता हो सकते हैं। शौनक 
योत्रापत्यप्रत्ययान्त नाम है, अतः कुछ भी नि३चय कर कहना कठिन है। अनश्रुति 
के अनुसार शाकल और शुनकों का घनिष्ठ सम्बन्ध माना जाता है। शुतकगोत्रीय 
किसी शौनक ने ऋग्वेद की किसी शाखा का प्रवचन किया हो, यह संभव हो 
सकता है.। अथर्व॑ संहिताप्रवक्‍ता शौनक और यह ऋणग्वेदी शौनक एक ही व्यवित हैं, 





. इलमतके लिये दृढ़ प्रमाणों की आवबयक्ता है।... ४ ५० 











अथवंवेदीय दाखाविवरण छः... केश 


कहा 


पविष्णु० ३।६।१४ से यह भी ज्ञात होता है कि सैन्धवायन ने भी वेद का विभाग 
किया था। 


_वायु० ६१५४ के मुद्रित पाठ के अनुसार अर्थ होगा सैन्धव ने मुझजकेश को 
पढ़ाया था। पर वस्तुतः ऐसा अर्थ पुराणविवरण के अनुसार नहीं हो सकता, क्‍यों 


_ कि सैन्धवायन शिष्य का नाम है और मुञ्जकेश (--बच्जु) सैन्धवायन का सतीर्थ्यें 


है। वस्तुतः वायू० का पाठ यहाँ भ्रष्ट है और 'सैन्धवों मुझ्जकेशाय” के स्थान 
पर सेन्धवाः मुझ्जकेशाइच” या इस प्रकार का कोई पाठ होना चाहिए। 

यहाँ ब्रह्माण्ड० का पाठ बहुत कुछ ठीक है और तदनुसार पुराणवाक्य का अर्थ 
होगा--सैन्धव सैन्धवायन के शिष्य हैं और मुछ्जकेश्य मुझ्जकेश (चचबश्ु) के 


_छिष्य हैं (यहाँ प्रकृत पाठ 'सैच्धवा: मुझ्जकेशाइच” होना चाहिए)-। प्रकृत 
पाठ विष्णु० ३३६१४) में है. (द्र० श्रीधरी टीका ) । 


सैन्धवायन के शिष्य सैन्धवाः कैसे कहलाते हैं, यह प्रश्त हो सकता है। उत्तर 
में वक्तव्य है कि जिस प्रकार यास्कायनि के छात्र यास्कीया: कहलाते हैं, या 


कात्यायन के छात्र कातीया: कहलाते हैं (छ प्रत्यय के स्थान में अण्‌ प्रत्यय होकर ) 
उसी प्रकार यहाँ भी संगति कर लेनी चाहिए। 


३. बच्चु--बश्न्‌ के शिष्य मुञ्जकेशा: कहलाते हैं, अतः बश्चु का नामान्तर 
मुञ्जकेश है--यह श्रीधरस्वामी ने कहा है (विष्णु० ३३६१४) । इस दृष्टि से 


वायु ० ६१५४ के सैन्धवों मुछ्जकेशाय” पाठ के स्थान पर सेन्धवाः मुछ्जके- 


शाइच” पाठ होगा, तथा ब्रह्माण्ड० १।३५।६१ के पाठ को इस प्रकार शोधित 
करना होगा; तब उसका अर्थ होगा--बच्नु के मुझ्जकेश नामक अनेक शिष्य । यहाँ. 
बहुत्व विवक्षित है, यह विष्णु० की टीका से जाना जाता है। यदि वायु-ब्रह्माण्ड० 
के पाठों का संशोधन न किया जाए तो पुराणों का परस्पर विरोध होगा और कोई 
भी समन्वय सम्भव नहीं हो सकेगा, यह निश्चित है। अग्नि० में बश्चु नाम 
नहीं है, परन्तु मुझ्जकेश का नाम है, अतः मुज्जकेश एक आशथर्वेण है-नयह 


. निश्चित है। प्रमाणान्तर से वह बश्नु ही है, यह जाना जाता है। 


भाग० में बच्चु को अऋूगिरा: का शिष्य कहा गया है। यह अऊुंगिरा: शुनक _ 
है, यह यहाँ स्पष्ट है। शुनक अऊंगिरोगोत्र में उत्पन्न है, अतः ऐसा कहना उचित 
है। अन्य पुराणों में शुनक के स्थान में शौनक नाम है। इसकी उपपत्ति पहले की 
जा च॒की है। 

गाखाप्रकरण में अनक्त शाखा--वाय० ६१६९ में चारण-विद्याणां प्रमा- 


 णम' वाक्य है (पाठान्तर--विद्यानां प्रमाणम्‌ ) । ब्ह्माण्ड५ १३५।७८ में वायु० 


का पाठान्तर ही पठित हुआ है। इस वाक्य का लक्ष्य अथवेवेदीय चारणवैद्य शाखा 
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उल्लेख है (वे 
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अनुमान होता है।इस शाखा के विषय में पुराणों में अन्य वि 


नहीं मिलता। कौशिक सूत्र ६३७ की व्याख्या और अथर्वे परिशिष्ट २२२ 
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प्रथम परिच्छेद 
 वेदमन्त्रों की व्याख्या 


_.. >ज्यतः वेदप्रामाण्यवादी आचार्यों द्वारा ही प्रचलित पुराण ग्रन्थों का प्रणयन 
हुआ है, अतः पुराणों में स्थान स्थान पर ऐसे इलोक उपलब्ध होते हैं जो किसी वेद- 
मन्त्र को लक्ष्य कर लिखे गए हैं--यह स्पष्टतया प्रतीत होता है। किसी वेदिक मन्त्र 
के तात्पय को अपने मत के अनुकूल दिखाने के लिये पुराणकारों ने उन स्थलों को 
लिखा है--ऐसा ज्ञात होता है। कहीं वैदिक-शब्द-बहुल शैली को देखने से या कहीं 
इलोक- प्रतिपादित विषय के वैदिक होने के कारण पुराणकार का पूर्वोक्त आशय 
स्पष्ट हो जाता है। 


ये व्याख्याएँ कई दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण हैं। पुराणों में लक्षित वेदिक मन्त्रों 
का अथं या तात्पय॑ पुराणकारों ने अपनी दृष्टि के अनुसार ही दिखाया है--ऐसा 
सामान्यतः कहा जा सकता है। पूर्वाचार्य वेदवाक्य से किस रूप में स्वाभिमत अर्थे को 
प्रतिपादित करते थे--यह एक विचारणीय विषय है। कई प्राचीन आचार्यों ने 
स्पष्टतः कुछ पुराणवाक्यों को वेदोपबुहंक (वेदव्याख्याकारक) रूप में माना है 
और स्वसम्प्रदायानुकूल अर्थ को वेदमन्त्रों से किसी न किसी प्रकार निकाला है। 
उनकी दृष्टि में इतिहास-पुराण वेद के उपबृंहक हैं। इस विषय में इतिहास 


राणाम्यां वेदं समुपबृंहयेत्‌ । बिभेत्यल्पश्रुताद्‌ वेदों मोमय॑ प्रहरिष्यति” (आदिपवे 


११२६७-२६८)--यह इलोक अत्यन्त प्रसिद्ध है। इसी प्रकार के वचन शिव० 


७१४०, वायु० १२०१ आदि में भी मिलते हैं। स्मृतिचन्द्रिका (भाग ९, पृष्ठ 


३) में इसको बृहस्पति-वचन कहा गया है। लघुव्यासस्मृति (पृ० ३२०, जीवानन्द 
संस्कं०) में वेदा्थमपबहयेत्‌” पाठ है। “ 
«४ साम्प्रदायिक वेदव्याख्या--ये पुराणोक्त व्याख्यास्थल प्रायेण साम्प्रदायिक 
दृष्टिकोण से लिखे गए हैं। कहीं कहीं साम्प्रदायिक व्याख्याएँ पूर्णत: काल्पनिक 
और. हास्यजनक प्रतीत होती हैं, जैसा कि यथास्थान दिखाया जाएगा। वादि- 


_ राजस्वाभिकृत यक्तिमल्लिका ग्रन्थ में ऋग्वेद के कुछ मन्त्रों की मध्वपरक व्याख्या 
की गई है (गुणसौरभ ४९८-७२० इलोक)। साम्प्रदायिक विचारकों की दृष्टि 






अज्ञतापूर्ण होती है--यहू स्थल इसका असाधारण उदाहरण है। मध्व- 











३२०. पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


बलदेव-कृत ब्रह्मसूत्रभाष्यों में स्वसम्भ्दाय-सम्मत दृष्टि की वैदिकता को सिद्ध 
करने के लिये कुशकाशावल्म्बन' करने के उदाहरण यत्र-तत्र दिखाई पड़ते हैं। 
स्‌ आत्मा तत्त्वमसि' (छान्दोग्य० ६।८७) वाक्य में अतत्त्वमसि” पदच्छेद कर _ 
जीवब्रह्म भेद-पक्ष को उपपन्न करने का हास्यकर प्रयास भी इस प्रसंग में देखने योग्य 
(द्र० मध्वकृत छान्दोग्य० भाष्य ) । 
ष्णवों की तरह शवों में भी यह दृष्टि विद्यमान है ; ब्रह्मसूत्र का श्रीकण्ठ- 

भाष्य और उसकी शिवाकंमणिदीपिकाटीका में इस प्रकार के अनेक उदाहरण 
हैं। ऋग्वेदीय “य इमा विश्वा भुवनानि जुहू वत्‌” (१०८११) मन्त्र की 
(शैवदृष्टि के अनुसार ) व्याख्या ब्रह्मसत्र (१२९ )-भाष्य-टीका में मिलती 


है 





कठोपनिषद्‌ १)३।९ में पठित अध्वन्‌' शब्द की शैवश्ञास्त्रीय पडध्वपरक व्याख्या 








ब्रह्मसूत्र ४४।२२ भाष्य में द्रष्टव्य है। शाक्तदाशेनिकों में भी यह दृष्टि है। 
इस प्रकार भास्कररायकृत ललितासहस्ननामभाष्य (पृ० ९७, १६२ ब्रह्मसूत्र 
का शक्तिभाष्य (पञचानन तकरत्न-कृत) आदि ग्रन्थों में वेदमन्त्रों की देवीपरक 
व्याख्या दशनीय है। द 
साम्प्रदायिक दृष्टि का तात्पयं है--वेदपृथक तनन्‍्त्रादि के मतों के अनसार 
वेदमन्त्र की व्याख्या करने की प्रव॒त्ति। यहाँ यह प्रश्न उठ सकता है कि तन्त्र-आगम 
में प्रसिद्ध देवों के स्वरूप की वेदिकता (वेदमन्त्र-प्रतिपाद्यता) दिखाने का कारण 
क्या है? हम समझते हैं कि यतः वैदिक संप्रदाय सर्वजनमान्य सार्वभौस और 
अधिक शक्तिशाली था, अतः अवैदिक सम्प्रदाय (वैदिकानुगृहीत) यह दिखाना 
चाहते थे कि वेद भी उनके मतों का कथंचित्‌ प्रतिपादन करते हैं। बाद में जब 
वेदिक सम्प्रदाय में ही तन्त्रादि का अत्यधिक अनुप्रवेश हो गया, तब वैदिक धारा के 
विद्वान्‌ भी तान्त्रिक दृष्टि के अनुसार शिवादिपरक वेदव्याख्या करने रूगे। इन 
'छोगों का यह भी मत था कि वेद और आगम मूलतः एक ही स्रोत से उत्पन्न हुए 
हैं, अतएव दोनों ही एकार्थपरक .हैं। इस विषय में श्रीकण्ठाचार्य का यह वाक्य 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण है--- बय॑ तु वेदशिवागमयो भेद न पश्याम:। वेदेषपि शिवागम 
इति व्यवहारो युक्‍तः तस्य तत्कतृकत्वात्‌। अतः शिवागमो द्विविध:---तैवर्णिक 
विषय:, सर्वेविषयश्चेति। वेदास्त्रेवणिकविषया:, सर्वेविषयदचान्य:, उभयोरेक एव 
: दिव: कर्ता, अतः करत सामान्यात्‌ उभयमपि एकार्थपरं प्रमाणमेव” (ब्रह्मसत्रभाष्य 
२२३७) । यह दृष्टि मूलतः ऐतिहासिक नहीं है। वैदिक सम्प्रदाय में आगम 
के सादर अनुप्रवेश के कारण बाद में यह धारण उत्पन्न हुई होगी। 
: : बैद्सन्त्रव्याख्या की प्राचीनता--प्राचीनकाल से ही वैदिक मन्‍्त्रों की व्यास्य' 
रने की पद्धति चली आ रही है। ब्राह्मण-ग्रन्थों में वेद-मन्त्रों की- व्याख्याएँ 




















करने अप 
कह ' 








० 555००: :०५२००४८००७४१४:७४०७७४७८७७:४७४७४०४७४७४७४७४४७४७४४४७४४३४४४७४७४४७०:७७४१४४५७७६४७७४७७७४०७४:७७४३७७७७ अ& -हुज++ 
५ ३३७: ४६६३४६८०० 0७॥७॥/७७॥/४/ए७७७७७४४७७७४७७७७६७८- ७ भा आय न 


भू 


मिलती हैं। प्रायेण वे व्याख्याएँ विशिष्ट शब्दों की ही हैं। आरण्यक और उपनिषद्‌ 
में भी कहीं कहीं मन्त्रों की व्याख्या उपलब्ध होती है।' वैदिक ग्रन्थों के अतिरिक्त 
स्मृतियों में भी यह शैली देखी जाती है। याज्वल्क्यस्मृति के अनेक वचन बृह॒दा- 
रण्यक उपनिषद्‌ की व्याख्या करते हैं--यह स्पष्टतः ज्ञात होता है (द्र० बृहदा- 
रण्यक० ६।२।२५ और याज्ञवल्क्यस्मृति ३१९२-१९४)। शान्तिपवं में ऐसे 
अनेक इलोक मिलते हैं, जिनमें स्पष्टतया वैदिक शब्दों की व्याख्या 
की गई है--ऐसा प्रतीत होता है। पुराणकारों ने भी इस शैली को अपनाया है. 
और ' उन्होंने अपनी दृष्टि के अनुसार मन्त्र में आए हुए पदों का अर्थ दिखाया है। 
यह व्याख्या पूर्णाड्ग नहीं होती, केवल मन्त्रपदों में कुछ परिवर्तत या नवीन शब्दों 
का संयोजन कर स्वाभीष्ट देव में मन्त्र को लगाया जाता है। 

वेदव्याख्या की अक्वत्रिम पद्धति की दृष्टि से इस पौराणिक व्याख्या का क्या 
मूल्य है--इसका विचार करना यहाँ अप्रासंगिक होगा। निबन्धकारों की दृष्टि 
में पौराणिक मत प्रमाण-रूप से स्वीकृत होते हैं; परन्तु निबन्धग्रन्थों में पुराणगत 
वेदव्याख्यान का कोई प्रसद्भू उपलब्ध नहीं होता। प्रसंगत: यह ज्ञातव्य है कि 
स्मृति में प्रतिषादित सिद्धान्तों के स्पष्टीकरण में पुराणगत दृष्टि प्रायेण प्रमाण 
मानी जाती है। कुल्डक ने मनुस्मृति ११७५ की व्याख्या में भविष्यपुराण-वचन 
के आधार पर मन्‌ की विवक्षा (अभिप्राय) को स्पष्ट किया है। 

पौराणिक व्याख्या के स्थल और पाठ--इस विषय में यह ज्ञातव्य है कि पुराण 
में दो एक स्थलों को छोड़कर (यथा ब्रह्म ०१६१४ १) यह कहीं भी नहीं कहा गया है कि 
अमुक वेदांश की व्याख्या या विवरण अमुक इलोकों में किया जा रहा है ; पर 
ध्यान देने से स्पष्टतः ज्ञात होता है कि उन स्थलों में वस्तुतः वेदिक वचनों की ही 
व्याख्या की जा रही है। यह व्याख्या पूर्ण वेदिक वाक्य या वाक्यगत सभी 
विशिष्ट पदों की ही हो--ऐसा निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता। 

कहीं कहीं पुराणों में मुद्रणप्रमाद इतना अधिक मिलता है कि पौराणिक 
व्याख्यागत सभी शब्द अविकल रूप से मौलिक पाठ ही हैं, ऐसा कहना सांशयिक हो 
जाता है। यथा--मुण्डक उप० २।२४ के “प्रणवों धनु:” इलोक की व्याख्या में 
मार्क ० ४२७ में 'प्राणो धनुः” पाठ मुद्रणप्रमादजनित प्रतीत होता है। अन्य 
पुराणों में इस स्थल की व्याख्या के प्रसंग में प्रणव शब्द ही पढित हुआ है 

(लिग० १९१४४९, भाग० छारपाई२))। जा 


| झलााादा/साकममाउपंबलदाअनसप व कएस्लाउा का उलानननए भायारायमउाका ५ ई ३ 


१. बेदवाणी (वर्ष ८, अंक ९) में प्रकाशित श्री सुधीरकुमार गुप्त का लेख 
आरण्यकों की वेदभाष्यशों' में आरण्यकगत व्याख्या के उदाहरण द्रृष्टव्य हैं। 
हु 
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कभी कभी मुद्रणप्रमाद के कारण अर्थविपर्यय की भी सम्भावना रहती है। 
कठ० ?।३॥९ में 'सोध्ध्वनः पारमाप्नोति' * * *' * कहा गया है। गरुड० १।४४।८ 
में यह अंश पूर्णतः उद्धृत हुआ है, पर वहाँ 'सोध्ध्वनः” के स्थान पर *स्वर्धुन्या:” 
पाठ मुद्रित हुआ है; स्वधुनी का अर्थ गंगा है, अतः वह गंगा के पार में पहुँचता 
है, जो विष्णु का परमपद है”--ऐसा अर्थ (वस्तुतः अनर्थ) भी हो सकता है। 
व्याख्येय सनन्‍्त्र--इस प्रसंग में यह भी ज्ञातव्य है कि अर्वाचीन उपनिषदों 
के शतशः इलोकबद्ध वचन स्वल्प पाठान्तर से या अविकलूरूप से या किड्नचित्‌ 
व्याख्या के साथ पुराणों में मिलते हैं। यहाँ पुराणकारों ने इन साम्प्रदायिक नवीन 
उपनिषदों से स्वाभिमत वचनों का संकलन-मात्र पुराणों में किया है--ऐसा प्रतीत 
होता है और इसीलिये ऐसे उदाहरण विशेष महत्त्वपूर्ण नहीं हैं। इस ग्रन्थ में उप- 
निषद-वचनों की व्याख्या के उदाहरण बहुत अल्प दिए गए हैं ; क्‍योंकि ऐसे उदा- 
हरण संख्या में बहुत हैं। अर्वांचीन उपनिषद्‌ और पुराणों के पौर्वापयं का निर्धा- 
रण करना बहुत ही कठिन है। यहाँ इसके निरूपण करने की आवश्यकता भी नहीं. 
है। यह कहना संगत ही है कि प्रायः सभी प्राचीन उपनिषद्‌ साम्प्रदायिक पुराणों 
से प्राचीनतर हैं। ब्रजतापनी आदि कुछ साम्प्रदायिक उपनिषद्‌ (जिनमें साम्प्र- 
दायिक संकुचित दृष्टि ही प्रबकृतम है) पुराणों से भी अर्वाचीन माने जा 
सकते हैं। ही 
स ग्रन्थ में वेदिक संहिता के प्रायः सभी मन्‍्त्रों के (जिनकी व्याख्या पुराणों 
में मिलती है) उदाहरण दिए गए हैं। मन्त्रों के निर्देश में सत्र ऋग्वेदीय स्थल 
ही प्रमुख माने गए हैं और ऋग्वेद में मन्त्र के जो देवता आदि हैं, उनके अनुसार 
ही पुराणगत व्याख्या की समीक्षा की गई है। अन्य वेदों के मन्‍्त्रों के लिये 
तत्तत्‌ वेदों के आकर स्थल दिए गए हैं तथा कहीं कहीं उस वेद की अनक्रमणी 
आदि के अनुसार जो मन्त्र-तात्पयं सिद्ध होता है, उस तात्पयं से पौराणिक दृष्टि 
की तुलना भी की गई है (आवद्यकता होने पर) 
इस परिच्छेद में उन व्याख्यानों को ही उद्धृत किया गया है, जिनमें व्याख्यान- 
 व्याख्येयमाव अधिक स्पष्ट है। उपनिषद्‌ के बचनों पर आधुत ऐसे अनेक इलोक 
पुराणों में मिलते हैं, जो उपनिषदर्थ को स्पष्ट तो करते हैं, पर वे स्थूल अर्थ-स्पष्टी- 
करंण के लिए लिखे गए हैं, ऐसा स्पष्टतः: प्रतीत नहीं होता। यथा-कूर्म ० १९६१ 
ः में “ब्रह्माणं विदधे पूर्व वेदांइच प्रददौ"* * *” कहा गया है; यह रवेताइवत के. 
यो ब्रह्माणं विदधाति" **“*“”(६।१८) वाक्य पर ही आधूृत है; यहाँ 
_प्रहिंणोति' के स्थान पर प्रददौ” है; पर ऐसे स्थलों को व्याख्या में न गिनना ही 
उचित हैं। 















है 
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बेदमन्त्रों की व्यास्या ३२३ 


पौराणिक व्याख्याओं का वर्गीकरण--पुराणों में वैदिक मन्‍्त्रों की व्याख्याएं 
अनेक दृष्टियों से की गई हैं। एक ही मन्त्र की व्याख्याएं (विभिन्न पुराणों में) 
न्यूतनाधिक रूप से पथक और विसदश हैं, यह भी देखा जाता है। अतः व्याख्यात 
स्थलों के उदाहरण देने के पहले व्याख्यानों का वर्गीकरण कर लेना आवश्यक है। 
पुराणगत व्याख्याओं को छह भागों में बाँठा जा सकता है, यथा-- 

१. वह व्याख्या, जिसमें मन्त्रगत सामान्य पदों में साधारण परिवर्तेत कर 
दिया गया है, परन्तु मन्त्र का अर्थ और भाव अपरिवर्तित है। 

२. वह व्याख्या, जिसमें मन्त्र के विशिष्ट पदों के स्थान पर अन्य पद दिए 
गए हैं या विशद व्याख्या की गई है, परन्तु मन्त्र का भाव अपरिवर्तित है (क्वचित्‌ 
साम्प्रदायिक दृष्टि का आभास भी इस व्याख्या में देखा जा सकता है) 

३. वह व्याख्या, जो मूल वैदिक दृष्टि का बहुत कुछ अनुवर्तत करती है, 
एवं मन्त्रार्थ को प्रायेण अविकृत रखती है, पर जिसमें मन्त्रलुक्ष्य या मन्त्रविषय 
को साम्प्रदायिक दृष्टि से अंशतः परिवर्तित किया गया है। 

४. वह व्याख्या, जो मूलभाव की विरोधी और पूर्णतः साम्प्रदायिक है। 

५. वह व्याख्या, जिसमें बहुदेवतापरक या अनिद्चितदेवता-वाले मन्‍्त्रों को 
किसी एक निश्चित देवता पर लगाया गया है। 

वह व्याख्या, जिसमें मन्त्रोक्त पदार्थ के अतिरिक्त अन्य पदार्थों का भी 
समावेश किया गया है या जिसमें मूल वैदिक वाक्य का कुछ अंश छोड़ दिया गया 
है।' द 

प्रथम प्रकार की व्याख्या--पुराणों में कुछ ऐसे श्लोक मिलते हैं, जिनमें 
बैदिक मन्‍्त्रों की (सामान्य परिवर्तन के साथ या क्लिष्ट पदों के स्थान में सरल 
शब्दों के प्रयोग के साथ व्याख्या की गई है। ईदुश स्थलों में मन्त्रों का मूल भाव 
समान रहता है, परन्तु कहीं कहीं मन्‍्त्रों का लक्ष्य साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार 
किड्न्चित बदल दिया जाता है। इतना होने पर भी मन्त्रों का वैदिक भाव प्रायेण 
अविकृत रहता है। निम्नोक्त उदाहरणों से यह बात प्रमाणित होगीः--- 

१. कुमारिका० ४०१०६ में त्रियम्बक त्वाँ च यजामहे वरयं . . . . . . | 

२. व्याख्याविचारपरायण यह परिच्छेद (तथा आगामी परिच्छेद) वेदिक 
सामग्री की पूर्ति की दृष्टि से लिखा गया है। सभी विचारित उदाहरणों पर 
सामान्यदष्टि से विचार किया गया है, पूर्णाड्र विचार के लिए कोई भी प्रयास 
यहाँ नहीं किया गया । इस परिच्छेद में मन्‍्त्रों की व्याख्या ही उदाहृत होगी। ब्राह्मण 
गत के गद्य बचनों के उदाहरण पृथक परिच्छेद में संकलित होंगे। 
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ञ्यम्बक मृत्युमार्गात्‌” कहा गया है। यहाँ यह इलोक शिवपरक है। वेदिक शब्द 
'सुगन्धि' के स्थान पर पुराण में सुपुण्यगन्ध' पद है। उर्वारुक (खरवूजा) के साथ 
धपकक्‍व' विशेषण अधिक जोड़ा गया है, जो आवश्यक है। उसी प्रकार वैदिक बन्धन' 
शब्द के साथ पुराण में उम्र” पद भी जोड़ दिया गया है। और वैदिक म॒क्षीय' के 
स्थान पर पुराण में रक्षस्व' पद है; तथंव मृत्यु के स्थान पर मृत्युमार्ग' है। 

२. मण्डक उपनिषद्‌ २।२॥४ में प्रणवों धनु: शरो ह्यात्मा ब्रह्म तललक्ष्य 
मच्यते” कहा गया है। मार्क: ४२।७-८ में यह मन्त्र है, जहाँ लक्ष्य' के स्थान पर 
वेध्यः पद है। लिज्गु० २९२।४९-५० में भी यह मन्त्र लक्षित हुआ है, पर 
यहाँ “बृह्य लक्षणमुच्यते” पाठ है। प्रतीत होता है यहाँ (तरू लक्ष्यम्‌” पाठ था, 
जो बाद में म्रष्ट हो गया है; यहाँ लक्षण पद का प्रयोग असमीचीन ही प्रतीत 


होता है। 


... ३. वेद के प्रसिद्ध पुरुषसूक्त में स भूमि सर्वेतः स्पृत्वा अत्यतिष्ठद्‌ दशाड्भ- 
लम्‌” (साध्यन्दिन ० ३११) कहा गया है। ऋग्‌० १॥९०।१ में 'स भूमि विश्वतो 
वृत्त्वाउत्यतिष्ठद्‌ दशाज़लम्‌” पठित हुआ है। विष्णु० ११२।५८ में सर्वव्यापी 
भव: स्पर्शाद अत्यतिष्ठद्‌ दशाजूलम्‌” कहा गया है, जो प्रथम प्रकार की व्याख्या 
का स्पष्ट उदाहरण है। प्रसंगत: यह ज्ञातव्य है कि पुरुषसक्त के' अनेक मन्त्र 
ब्रह्मण १६१।४१-५०, वेंकटाचछ० ३५२८-७०, पदमृ० ५४ | ११६-१२४ 
६।२५४। ६२-८३ आदि में स्वल्प पाठान्तर के साथ मिलते हैं। ये सब स्थल शब्दत: 
प्रथम प्रकार की व्याख्या के प्रमुख उदाहरण हैं (इनमें कहीं-कहीं साम्प्रदायिक 
दृष्टि का अनुश्रवेश है) । इन इलोकों में कहीं कहीं. द्वितीय प्रकार की व्याख्या 
भी उपलब्ध होती है--यह ज्ञातव्य है। 

४. पदम० ६।२७२।२०९-२ ११ में गायत्री मन्त्र को अनष्टप्‌ छनन्‍्द में किडझिचत 
परिवर्तन के साथ कहा गया है। प्रचोदयात्‌' के स्थान पर प्रभाति” है; इसमें 
अन्तर्भावित णिच्‌ है (तदनुसार अर्थ होगा--थी का प्रकाश कराते हैं) | पुराण 
में इस इलोक का लक्ष्य यशोदा-नन्‍्दन कृष्ण हैं। इसी स्थल पर (६।२७२॥११३- 
.. ११४) वेदपुरुष-महापुरुष-शारीरपुरुष-छन्द:पुरुष-पदघटित जो इलोक है, वह 
- आरण्यकीय वाक्य की व्याख्या ही है (द्र० आगामी परिच्छेद ) 
क्‍ ५. माध्यन्दिन० यजु: ३११८ में “वेंदाहमेतं . . . . . .अयनाय” मन्त्र है। 
प्रभास क्षेत्र ० ६१३९ में ईषत परिवर्तन के साथ यह मन्त्र सोमेश्वर शिव को लक्ष्य. 
कर कहा गया है। वेद में यह मन्त्र आदित्यविषयक है, यह यजु: सर्वानुक्रमणी 
(पूृ० २६६) और महीधरभाष्य से जाना जाता है। 
६. शिव० (विशेषतः ७।६ ७॥३२ अध्याय) में ऐसे अनेक इलोक हैं, जो .. 











वेदमन्त्रों की व्याख्या... श्रप्‌ 


दवेताश्वतरादि उपनिषदों के वचनों की छाया हैं। ऐसे इलोक एक प्रकार की 
व्याख्या ही हैं। यहां ये इलोक शैवसम्प्रदाय की दृष्टि के अनुसार प्रयुक्त हुए हैं। 
उसी प्रकार योगपरक कुछ पुराणवचन कठ-इश्वेताश्वतरादि के बचनों की छायामात्र 
हैं, जहाँ प्रतिपाद्य विषय की एकरूपता है, यथा--इ्वेताइव० २।१३ में “लघुत्वमा- 
णेग्य. . .” इलोक है, जो मा्के० ३९६३ में पाठभेद के साथ मिलता है। ऐसे 
स्थल मन्त्रव्याख्या के रूप में गिने जा सकते हैं। उसी प्रकार अग्ति० २१६।२८ 
में 'योउ्सावादित्ये पुरुष: सोइसावहमनन्त ओम” कहा गया है। यह स्पष्टतः 
_ मसाध्यन्दित ० ४०।१७ के योञ्सावादित्ये पुरुष: सोइसावहम्‌” मन्त्र की छाया है। 
हितीय प्रकार की व्याख्या--प्रथम प्रकार की व्याख्या में सामान्य पदों का 
परिवर्तेत और क्वचित पर्यायवाची सरल शब्दों का प्रयोग किए जाते हैं, पर यह 
वह व्याख्या है, जिसमें वैदिक पदों के विशद अर्थ और लक्षण दिए गए हैं तथा 
कहीं कहीं साम्प्रदायिक दृष्टि का आभास मिल जाता है। यथा-- 

१-२. ईशोपनिषद्‌ (प्रथम मन्त्र) या माध्यन्दिन० ४०।१ में ईशावा- 
_स्यमिदं, ..” मन्त्र है। भाग० ८॥११० में ईट' पद के स्थान पर आत्मा पद 

. प्रयुक्त हुआ है। इसी प्रकार मुण्डक० २।२।८ के “भिद्वते हृदयग्रत्थि:” मन्त्र के 
“तस्मिन्‌ दुष्ठे परावरे” के स्थान पर भाग० में दुष्ट एवात्मनीरवरे” वाक्य है 
(१२२१) ; परावर' पद कुछ अस्पष्टार्थक है, पर आत्मा और ईश्वर पद 
स्पष्टार्थक एवं हृदयग्राही हैं। 
... ३. ऋग्वेद में ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्‌” (११६४।२९) मन्त्र है। पुराणों 
में यह मन्त्र ईषत व्याख्या के साथ मिलता है (अर्वाचीन उपनिषदों में भी यह मन्त्र 
_ साम्प्रदायिक और असाम्प्रदायिक दृष्टियों से व्यवहृत हुआ है; द्व० इ्वेताइवतर ० 
४८)। पुराणों में “ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्‌” के स्थान पर 'यदक्षरं वेदगुह्मं 
वाक्य मिलता है (पदम० ६॥।२५५।६६) । सायण ने ऋगूवेद भाष्य में ऋच:ः 
का अर्थ किया है-- ऋक्सम्बन्धिति ऋग्वेदगम्ये” ; पुराण में उससे भी स्पष्ट 
रीति से वेदगह्मये अक्षरे” कहा गया है। 

४. भाग० ७।१५।४२ में 'धरनुहि तस्य प्रणवं पठन्ति शरं तु जीव॑ परमेव 
लक्ष्यम्‌” कहा: गया है। यह “प्रणवों धनु:. . . .” (मुण्डक० २।२।४) वाक्य 
की व्याख्या है। भागवतकार ने पठन्ति” का प्रयोग कर यह ज्ञापित किया है कि 
यह पद्म समूलक (किसी अन्य वचन पर आधृत) है। ध्यान देवा चाहिए कि 
उपनिषद में शर को आत्मा' कहा गया है; यह आत्मा प्रत्यगात्मा है या परमा- 
त्मा, इसका स्पष्ट निर्देश पुराणों में ही मिलता है। पुराणों में शर को जीव 
कहकर रूपक को असन्दिग्ध कर दिया गया है। 
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५. बृह॒दारण्यक० ४४१२ में “आत्मान॑ चेद्‌. . . . .शरीरमनुसंज्वरेत्‌” 
कहा गया है। भाग० ७॥१५।४० में यह इलोक व्याख्यात है, जहाँ औपनिषद 
भाव अधिक स्पष्ट है। यहां धृताशय” रूप विशेषण से और पर. ज्ञान पद के 
संयोजन से श्रौत अर्थ अधिक विशद हो गया है। इससे भी महत्त्वपूर्ण बात यह है 
कि जहाँ श्रूति में अनुसज्ज्वरेत्‌' कहा गया है [अनुसंज्वरेत्‌--अंशेत्‌ (शंकर), 
फलितार्थ यह है कि दरीरकत सुख-दुःख में अपने को वस्तुतः सुख-दुःखवान 
मानना ] वहाँ भाग ० में दिहं पुष्णाति लम्पट:” कहा गया है। यहाँ श्रुति के अस्पष्टा- 
थक पद के स्थान पर स्पष्टार्थंक शब्द दिया गया है, यह स्वीकार है। 

ऋग्वेद में 'द्वा सुपर्णा” (११६४।२०) मन्त्र है। यह अथवेवेद ९।९।२०, 

इवेताइवतर० ४।६ तथा अन्यत्र भी मिलता है। निरुकत १४॥३० ख में यह 
रा व्याख्यात है। भाग ० ११।११।६ में इसकी स्पष्टपदयुक्त व्याख्या है। दोनों ही. 
मा स्थलों पर भाव समान है। 
७. द्वितीय प्रकार की व्याख्या का उत्कृष्ट उदाहरण भाग० का “विष्णोन्‌ 
, . .. . - इलोक (२।७।४० ) है। यह ऋग्‌० ११५४१ (विष्णोर्नुक॑ वीर्याणि 
....-.) मन्त्र की व्याख्या है, जो श्रीधर को भी अनुमत है। (यह मन्त्र 
अथवें० ७॥२६।१, माध्यन्दिनसंहिता ५५१८ और ते० सं० १२॥१३॥२ में है) । 
भागवत-इलोक में कवि” आदि पद अधिक हैं और इन पदों से वेदवाक्यगत भाव 
अधिक विशद हो जाता है। मन्त्र के उत्तराध का अर्थ क्लिष्ट है, जो भागवत्‌० 
में अधिक विदद है।' 

८. द्वितीय प्रकार में उस व्याख्या का भी समावेश किया गया है, जिसमें 
विदद व्याख्या के साथ साथ मन्त्रों में आए हुए विशिष्ट पदों के लक्षण भी कहे गए 
हैं। इस रीति के बहुत कम उदाहरण पुराणों में मिलते हैं। मार्कण्डेय० ९९। 
५२-५८ में मुण्डक० १।२।४ के काली कराली , . . . .” आदि अग्निजिद्वापरक 
३. आत्मानं चेद्‌ विजानीयात पर ज्ञानधुताशयः। 

.. किमिच्छन्‌ कस्य वा हेतोदेह पुष्णाति लूम्पटः॥ 
४. सुपणवितों सदशों सखायों यद॒च्छुयतो कृतनीडो च वक्षे। 
एकस्तयोः: खादति पिप्पलान्नमन्यों निरन्नोडपि बलेन भयान॥। 
७५. विष्णोन वीयंगणनां कतमोहंतोीह 
यः पार्थिवान्यपि कविविमसे रजांसि। 
. चस्कम्भ यः स्वरंहसास्खलता त्रिपुष्ठ 
 यस्मात्‌ त्रिसाम्यसदनादुरु कम्पयानम्‌ ॥ 



































४०७७४७४७४७७७-७७४७७७छ७छ 


४: चेदमन्त्रों कीव्यास्या ... ३२७ 


मन्त्र की विशद व्याख्या है, जिसमें काली-कराली आदि दाब्दों के गूढ़ तात्पर्य 
(लक्षण ) भी कहे गए हैं। शंकरादिभाष्यकार इन ढरब्दों के विवक्षित अर्थ के विषय 
में मौन हैं। भाष्यों की टीकाओं से भी इस विषय में कोई सूचना नहीं मिलती॥ 


मार्कण्डेय० ९९५२-५८ में इस मन्त्र की अद्भुत व्याख्या है। पुराण में यह व्याख्या 
अग्निपरक है। यहाँ काली आदि शब्दों के अर्थ दिखाए गए हैं, यथा-- 


काली पल कालनिष्ठाका री 

कराली सन महाप्रलयका रण 

मनोजवा कर लघधिमागुणलक्षणा 

सुलोहिता न भूतों के लिये काम करने वाली 
सूधूम्रवर्णा ्उ प्राणिरोगदायिका 

स्फूलिज्िनी पल 


सब पुद्गलों की उतत्तिकारिणी 
. (पदुगल--देहवान्‌ जीव)।॥ 
_ विश्व [श्रुति में विश्वरुची ) --प्राणियों को सुख देने वाली ।' 

९. अग्निपुराणस्थ गायत्री व्याख्या (२१६१-१८) गायत्री मन्त्र (ऋणग्‌ 
३॥।६२।१०) की एक सुविशद व्याख्या है। यह मन्त्र साम० १४६२, साध्य- 
न्दिनसंहिता ३३५, २२९, ३०२, ३६॥३; ते० सं० १५।६।४, ४॥१११॥१, 
तै० आ० १११२ इत्यादि में भी मिलता है। गायत्रीमन्त्रगत सवितृ-वरेण्य-भर्गं- 
देव-धीमहि' पदों की सनिर्वंचन व्याख्या पुराण में की गई है। यहाँ सविता को 
भगवान्‌ विष्णु कहा गया है (अग्नि० २१६।७-९) और भर्ग को आदित्यान्तगत 
तेज: माना गया है। यह व्याख्या वैष्णवदृष्टि के अनुसार है, और तत्तवत: यह 
वेद की विरोधिनी भी नहीं है। द हे 

.. १०. द्वितीय प्रकार का एक अतिविशद उदाहरण लिड्भ ० में मिलता है। 
ऋणादि वेदों में 'त्यम्बक यजामहे . . - - ” मन्त्र है (ऋग्‌० ७।५९।१२, माध्यन्दिन ० 
३।६०) । इस मन्त्र की प्रथम प्रकार की व्याख्या कुमारिका० ४०१०६ में है-- 
यह पहले कहा जा चुका है। शैवशास्त्रीय पद्धति के अनुसार इस मन्त्र की अत्यन्त 

६- ऐसा अनुमान होता है कि यह व्याख्या तान्त्रिक रीति के अनुसार है। 
वेदिक वाक्‍्यों की ऐसी व्याख्याएँ भास्कर कृत ललितासह्ननामभाष्य (पृ ० ७७). 
में भी मिलती हैं। अथवंवेद के 'अष्टचका नवद्वारा . . - ”प्न्त्र (१०२३१) की 
तान्त्रिक व्याख्या इस ग्रंथ में विद्यमान है। इस विषय में सौन्दर्य लहरी की 
भास्करकृत टीका एवं लक्ष्मोधरकृत टीका के साथ भावनोपनिषद्‌ द्रंष्टव्य है। क्‍ 




















३२८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीोक्षात्मक अध्ययन 


विदद व्याख्या लिड्भा० के दो स्थलों पर मिलती है। वेदिक पदों की जो व्याख्या 
यहाँ मिलती है, उसे संक्षेपतः दिखाया जा रहा है-+- 





कह लिग० १३५१६-३५ | लिग० २५४।१७-३१ 








त््यम्बक त्रिलोक, त्रिमण्डल, त्रि- | त्रिलोक, त्रिवेद, अ-उ-म, 
गृण, त्रितत्त्व आदि त्रिगुण इत्यादि। 

सुगन्धि पुष्प में गन्धवत्‌ सूक्ष्म | पुष्पितवृक्ष का गन्ध जिस प्रकार 
होने के कारण सुगन्धि दूर तक जाता है, उसी प्रकार शिव 

द द का गन्ध भी इत्यादि। 

पुष्टिवर्धन | प्रकृति आदि के वर्धन में | जिस वीय॑ से अण्ड बना, उस 
हेतु होने के कारण । वीये की महत्ता के कारण। 

उर्वास्कमिव हट यहाँ पक्‍व' विशेषण दिया गया 


है, जिससे उपमा की ध्वनि 
स्पष्टतर हो जाती है। 


हर] 


मृत्यो: मृत्यपाश 





तृतीय प्रकार की व्याख्या--इस व्याख्या-प्रकार में मन्त्रार्थ प्रयेण अविकृत 
रहता है, पर मन्त्रविशेष या मन्त्रलुक्ष्य का साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार अंशतः 
या पूर्णतः परिवर्तन कर दिया गया है। ये स्थल साम्प्रदायिक व्याख्या की आर- 
म्भिक प्रवृत्ति के ज्ञापक हैं। प्रारम्भिक स्तर में सर्व प्रथम साम्प्रदायिक आचाय॑ 
मन्त्र के लक्ष्य को अपने इष्टदेवता पर घटाकर यह सिद्ध करने की चेष्टा करते 
थे कि वेदमन्त्र भी उनके सम्प्रदाय के अधिदेव का गुणगान करते हैं। बाद में. 
चलकर यह दृष्टि साम्प्रदायिक अन्धता में परिणत हो गई थी, जैसा कि आगे 
चतुर्थ प्रकार की व्याख्या में दिखाया जाएगा। सम्प्रदाय के अधिदेव का वाचक दब्द . 
. जद में रहने से ही यह सिद्ध नहीं होता कि वेद में उस सम्प्रदाय की मान्यता भी 
_ स्वीकृत है--यह ज्ञातव्य है। पाशुपतदर्शन इस विषय का एक प्रसिद्ध उदाहरण 
_ है। देववाचक पशुपति”' शब्द अथर्व० ११।२॥२८, माध्यन्दिन० १६।२८ 
पारस्करगृह्म ० ३४८, आइवलायनगृह्य ४।९। १७ आदि में मिलता है। प्रायेण यह शब्द 
.. रुद्राभिधायक है। पर पाशुपतदरशेन में पशुपति का जो पारिभाषिक अर्थ है, वह 
_बेद में सवंथा अनुक्त है। वेद में पारिभाषिक अर्थ अनुक्त है, इस तथ्य को म० 
. म० गोपीनाथ कविराज महोदय भी स्वीकार करते हैं (शांकरमाष्यरत्नप्रभा-हिन्दी 

_ अनुवाद की भूमिका, पृ० ६३; अच्युत, वर्ष ३, अंक ४, में प्रकाशित) । 
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बेदमन्त्रों की व्याख्या... .. ह२९ 


१. सूर्यपरक विदाहमेतम्‌” (माध्यन्दिन० ३११८) मन्त्र शिवरलिग का 
प्रशंसापरक है (आंशिक परिवर्तन कर) जिसका उदाहरण पहले दिया गया है 
(द्र० प्रभासक्षेत्र, ६३९) । यह मन्त्र सूयंपरक है--ऐसा इस मन्त्र की वेददीप- 
टीका से ज्ञात होता है। 

... २. त॑० आ० ३॥१२॥९१ में “ऋणगूभिः पूर्वाह्ने... ..” मन्त्र है, जो 
सू्यंपरक है। विष्णु० २।११०-११ में यह मन्त्र व्याख्यात है। यह व्याख्या 
प्रथम प्रकार की है, पर ११ वें इलोक में यह त्रयी विष्णु का अंग है और विष्णु- 
शक्ति सदा आदित्य में अवस्थान करती है'--यह विशेष बात कही गई है। यहाँ 
वष्णवदृष्टि का प्रारम्भिक अनुप्रवेश है, यह स्पष्ट है। 

“४ हिरण्यगर्भुयृक्त (ऋग्‌० १०१२१) की क्ृष्णपरक व्याख्या पदुम॒० 
६॥२९२।१९०-२० ३ में है। वेष्णव दर्शन में कृष्ण को साक्षात्‌ विष्णु माना जाता 
है, तथा उस दृष्टि के अनुसार जगत्सष्ठा हिरण्यगर्भ विष्णु का ही रूपविशेष 
है; यही कारण है कि कृष्ण की स्तुति हिरण्यगर्भसूक्त से की गई है। पुरुषसूक्त 

से भी कृष्ण या साम्प्रदायिक विष्णु की स्तुति की जाती है, और इसी हेतु से 
पुरुषसूक्त के पौराणिक रूपान्तर कृष्णपरक या विष्णुपरक ही हैं। 

५. द्वेताइवतर उप० ४॥५ का अजामेकां लछोहितशुक्लक्ृष्णां' *' मन्त्र 
लिज्भ० १३।१३-१४ में व्याख्यात हुआ है, जिसमें प्रायेण वैदिक पद ही व्यवहृत 
हुए हैं। इस अजा (प्रकृति) को यहाँ 'शैवी ” (१३।१२), और 'अजेन समधि- 
ष्ठिता” कहा गया है (१।३॥१४)। यह अधिष्ठान-दृष्टि उपनिषद्‌ में प्रस्फूट नहीं 
 है। श्वेताइबतर प्राचीन योगसम्प्रदाय का ग्रन्थ है और शैवदर्शन का बीज भी 
इसमें है। उपनिषद्‌ में 'सरूपा:” पद है, पर पुराण में सरूपिणीम्‌” (मुद्रित पाठ 
स्वरूपिणीम्‌ ) है, जिससे यह भी अनुमित होता है कि मूल पाठ का सम्भवतः 
कोई पाठान्तर भी था।* वैष्णवों ने भी अपनी दृष्टि के अनुसार इस मन्त्र की ग 
व्याख्या की है। भाग० ३।२६ में “गुणविचित्रा सृजतीं सरूपाः प्रकृति प्रजा: | 
इत्यादि कहा गया है। यहाँ गुण' से शुक्ल-लोहित-कृष्ण (उपनिषदुक्त ) लक्षित 
हैं, और शुक्लादि पद से सत्त्वादि तीन गुण विवक्षित हैं। यहाँ यह भी द्रष्टव्य 
है कि “प्रजा” का विशेषण 'सरूपा:” दिया गया है, जिससे इसका मूलपाठ 
“सरूपा:” था, यह अनुमित हाता है। प्रसंगतः ज्ञातव्य है कि वायु० 
२०। २८ में यह मन्त्र उद्धृत है, जहाँ मुद्रित पाठ स्वरूपाम्‌ है और 

, तै० आ० १०१० “सरूपाम्‌” पाठ ही है। ते० आ० का यह अंश शेव- 
सम्प्रदाय में प्रचलित था, ऐसा कहना अधिकतर संगत है। 


[ 
। 
| 










































३३० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययव 


पाठान्तर है--सरूपा:”। पुराणसंहिता २५।७-९ में सामान्यतया यह मन्त्र 
व्याख्यात है। 

६. विष्णुपरक तद्ठिष्णो:., . . .. मन्त्र (ऋग्‌० १२२॥२० ) की ध्रुवनक्षत्र- 
परक व्याख्या विष्णुू०. २।८।९८ में है। यहाँ मन्‍्त्रों के शब्द अविकल रखे गए हैं, 
केवल सदा पश्यन्ति सूरयः” के स्थान पर योगिनां तन्मयात्मनां विवेकज्ञानदृष्टम्‌” 
कहा गया है। वेष्णवों की दृष्टि से यह मन्त्र अनेक स्थानों पर पुराणों में उद्धत 
हुआ है (विष्णु० १२।१६, ब्रह्म ० २३३।६३-६५, पद्म० ६।२५५।५७ आदि) 
जिनमें साम्प्रदायिक अन्धता नहीं है (वेद में भी यह मन्त्र विष्णुपरक है)। 

७. पुराणों में पुरुषसूक्त के व्याख्यायुक्त अंशों में विष्णु, सृष्टिकर्ता प्रजापति, 
नारायण और कृष्ण ही रुक्षित हुए हैं। इन स्थानों पर वेष्णव सम्प्रदाय की 
प्रारम्भिक दृष्टि स्पष्टतः लक्षित होती है (ब्रह्मण १६१।४१-५०, भाग ० २॥५।३५- 
४२, २।६।१५-३०, पुरुषोत्तम० २४५-२४, वेंकटाचछ० ३५।२८-७०, पद्म० 
५।४॥११६-१२४ और ६।२५४।६२-८३) । 

चतुर्थ प्रकार की व्याख्या--साम्प्रदायिक दृष्टि के अतिरेक की अवस्था में 
वेदवाक्यों की ऐसी भी व्याख्या की जाती थी, जिसमें अपनी निरंकुश रुचि से ही 
साम्प्रदायिक विद्वान्‌ मन्त्रगत शब्दों की व्याख्या करते थे। वे यह भी नहीं देखते थे 
कि उस व्याख्या में प्राचीन व्याख्यानग्रन्थ का स्वारस्य रहता है या नहीं । कभी कभी 
'ऐसी व्याख्या बहुत हास्यकर भी होती थी। पुराणों के अतिरिक्त अन्यत्र भी ऐसी 
व्याख्या मिलती है। यथा-स्मृतिमुक्ताफल में आह्लिक-विवरणप्रसंग (पु० ३०१) 
में बौवायन का एक वाक्य उद्धुत किया गया है, जिसके साथ तैत्तिरीय उपनिषद्‌ 
१११ का 'भूत्य न प्रमदितव्यम्‌” वाक्य भी आया है। ग्रन्थकार ने यहाँ भूति' 
का अथ "त्रिपुण्डकारक भस्म माना है, जो प्राचीन व्याख्यानों का विरोधी ही 
_ है। यह साम्प्रदायिक अन्धप्रवृत्ति का एक ज्वलन्त उदाहरण है। 

. १. ऋग्वेद में ता वां वास्तृन्युइमसि गमध्ये , . ...(१।१५४।६) मन्त्र है 
जिसकी व्याख्या पद्म० ६॥२५५॥७०-७३० में है। यहाँ शाड्गी विष्णु के लोक . 
का वर्णन पुराणकार ने किया है। जिस रूप से यह व्याख्या की गई है, वह वष्णव- 
सम्प्रदाय की अन्ध मनोवृत्ति की ही ज्ञापिका है। 
२. ऋग्वेद का अपाम सोमम्‌ .,.” (८४८।३) मन्त्र लिज्भपुराण 





८. भतिविभतिस्तस्थ भत्य भत्यर्थान्भमहगलयक्तात कर्मणो न प्रमदितव्यम 
-(ते० उप० १३११ का हाॉकरभष्य)। भूत्य भूतेरेदवर्यात्‌ (तेत्तिरीयोपनिषद्‌- 
दीपिका) 























हक... इ३१ 


२।१८७ में मिलता है। यहाँ उद्धरणमात्र है और इस मन्त्र को शिववर्णन के लिये 
'उद्धत किया गया है। शिवतोषिणीटीका में इसकी शिवपरक व्याख्या है, जो स्वथा 
मनगढ़न्त है। 

.. पथ्चमप्रकार की व्याख्या--पुराणों में वेदमन्त्र की व्याख्या सर्वथा अनक्रमणी 
आदि के अनुसार नहीं है। अनक्रमणी में जिन देवताओं का निर्देश मिलता है 
पुराणों में उनसे विक्षण देवताओ का निर्देश भी मिलता है। कुछ मन्त्रों के एका- 
धिक देवता भी वैदिक ग्रन्थों में कहे गए हैं ऐसे मन्‍्त्रों की व्याख्या (किसी एक 
निश्चित देवता को लक्ष्यकर) भी पुराणों में है। पुराणकार ने इन मन्‍्त्रों की 
व्याख्या किस हेतु से और किस दृष्टि से की है--यह एक विचारणीय विषय 
है। हम कतिपय उदाहरण देकर इस विषय पर प्रकाश डालेंगे। 

सर्वप्रथम यह ज्ञातव्य है कि साम्प्रदायिक पुराणों में अपने संप्रदाय के इष्ट 
देव की मन्‍्त्रप्रतिपाद्यता का प्रतिपादन करने का आग्रह दिखाई पड़ता है। पहले 
भी इस विषय के अनेक उदाहरण दिए जा चुके हैं।यहाँ एक अन्य उदाहरण पर 
विचार किया जा रहा है। 
... ऋणग्‌० ४पटार में चत्वारिश्वुद्धा:  “**” (४५८३) मन्त्र है। अनु- 
क्रमणी के अनुसार अग्नि-सूये-अप्‌ू-गो-घृत--ये पांच इस सूक्‍त के देवता हैं। इस 
प्रकार यह एक अनिश्चित -देवताक मन्त्र है। 

भाग० ८।१६।३१ में इस मन्त्र की यज्ञपरक व्याख्या है। यहाँ यज्ञरूपी विष्णु 
को प्रणाम किया गया है (द्र० श्रीधरी)। उसी प्रकार काशी० ७३॥९३-९६ में 
. 'शिवविवरणप्रसझग में यह मन्त्र व्याख्यात हुआ है। पद्म० ४॥९३।१९-२१ में यह 
मन्त्र आंशिक रूप से व्याख्यात हुआ है (किड्चित्‌ असमानता भी है; यहाँ 





९. इस मन्त्र की व्याख्या अनेक प्रकार से की गई है। महाभाष्य में पतञजलि 
ने इसकी शब्दपरक व्याख्या की है, (पस्पशाह्िक पु० ३७)। मीमांसा घृत्र शर 
४६ की टीका में यागस्तुति के रूप में यह मन्त्र व्यास्यात हुआ है। इस याज्ञिक _ 
व्याख्या सें भी कुमारिल और दाबर का परस्पर मतभेद है। “चत्वारि श्वड्गा:” के 

अर्थ में कुमारिल चार याम॑' लेते हैं और शबरस्वामी होता आदि चार ऋत्विजों को 
लेते हैं; इस प्रकार अन्य शब्दों के अर्थ में भी सतभेद है। निरुकत १३॥७ ख० में 
इस मन्त्र की यज्ञपरक व्याख्या है। गोपथ ० ११२१६ में इसकी याज्ञिक व्याख्या सिलतो 
है, जो यास्कीय व्याख्या का मूल प्रतीत होती है। सायण ने ऋग्वेदभाष्य में सोसांसा- 
पक्षोय व्याख्या दिखाकर द्ाब्दिकों को व्यास्या भी दिखाई है। माध्यन्दिनसंहिता 
१७९१ में भी यह मन्त्र विद्यमान है (द्र० उबठ-सहीधरव्याख्या)। 


























द ३३२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


चतुष्पाद” शब्द है जबकि वेद में त्रयः पादा: है)। यहाँ धर्मस्वरूप यम की 
स्तुति में ये इलोक कहे गए हैं। द 

ईदुश स्थलों में पुराणकारों की व्याख्या स्वसम्प्रदायानुसारी ही हैं, यह स्पष्ट है। 

षष्ठ प्रकार की व्याख्या--पहले ही कहा गया है कि पुराणगत वेदमन्त्रों 
की व्याख्या वस्तुतः व्याख्या नहीं है। इन स्थलों में पुराणकार वेदवाक्यों का आश्रय _ 
लेकर अपने मनोभाव को वेदिक' सिद्ध करना चाहते हैं। चंकि वेदिक शब्द 
के प्रयोग करने पर स्व॒मत की वेदिकता सिद्ध करना सरल होता है, इसलिये 
पुराणकार वैदिक वचनों का आंशिक परिवर्तत कर या स्वाभिप्रायसिद्धि के लिये 
_अस्पष्ट वैदिक शब्द के स्थान पर स्पष्टार्थक शब्द देकर स्वाभिमत देवादि की वैदि- 
कता सिद्ध करते हैं। इससे यह भी सिद्ध होता है कि इन पौराणिक व्याख्यानों 
में किसी वैदिक वाक्य की पूर्ण शाब्दिक व्याख्या कहीं भी नहीं मिल सकती। कहीं- 
कहीं पौराणिक व्याख्या में उन भावों को भी सम्मिलित कर लिया गया है, जो वस्तुत: 
मन्त्रों में नहीं हैं। पुराणकारों ने अपने वक्तव्य को पूर्ण और रोचक बनाने के लिये 
ऐसा किया है--ऐसा स्पष्टतः प्रतीत होता है। 

पुराणगत जिन व्याख्याओं में मन्त्रों में आए हुए पदों का त्याग कर दिया गया 
है, उन सब का उदाहरण देना अनावश्यक है, क्योंकि इस परिवतेन से कुछ भी 
विशिष्ट तात्पयं सिद्ध नहीं होता। पुरुषसूक्त की जितनी व्याख्याएँ पुराणों में 
मिलती हैं (विष्णु० १ १२५८-६६, ब्रह्मण १६१॥४६-५०, भाग ० २॥५॥३५, 
२।६।१५-३० ) उनमें इस सूक्‍त के अंशविशेषों का परित्याग किया गया है, ऐसा 
दिखाई पड़ता है। 
कहीं कहीं मन्त्रानुक्त भाव का समावेश भी पुराणगत व्याख्यानों में मिलता 
. है, यथा :-- 
१. त० बा० ३१२९१ में ऋणभिः पूर्वाक्ले' " '”'“” मन्त्र है। प्रभास 
क्षेत्र० ६३९ में इस मन्त्र की सूर्यपरक व्याख्या है, जो उचित ही है। मूल मन्त्र 
में अथवंवेद का नाम नहीं है, परन्तु पुराण के उपर्युक्त व्याख्यापरक इलोक में 
“अथर्वस्थो निशागमे” भी कहा गया है। ध्यान देना चाहिए कि विष्णु० २११ 
. १०-११ में भी इस मन्त्र की व्याख्या है, पर वहाँ भी अथवं शब्द नहीं है। 
.. २. ऋग्वेद १०८५।४१ में 'सोमो ददद्‌ गन्धर्वाय' '* * ” मन्त्र है। मन्त्र 
में सोमादिकतुक प्रदत्त पदार्थों के नाम नहीं लिए गए हैं। गरुड० १॥९५।१९ में 
. यह मन्त्र व्याख्यात है,” जहाँ सोमादि प्रदत्त शौच-वाणी-मेध्यता का उल्लेख 
. है (मूलतः यह इलोक याज्ञवल्क्यस्मृति (१७१) है। द 
. सोमः शौच ददौ तासां गस्धर्वाइच शुभां गिरम्‌।.. 
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वेदमन्त्रों की व्याख्या... ३३३ 


३. साध्यन्दित० ३११८ में प्रसिद्ध विदाहमेतम्‌” मन्त्र है। गरुड० १।२२८।६ 
में इसकी व्याख्या के प्रसद्ध में चिद्रप विशेषण अधिक जोड़ दिया गया है। मन्त्र 
सें केवल “तमेव विदित्वा” कहा गया है। यह वेदन किस प्रकार का है, इस विषय 
में मन्त्र मौन है, परन्तु गरुडपु राणकार ने स्पष्टतः “सोहमस्मीति” कहकर स्वदृष्टि 
के अनुसार इस वेदन को स्पष्ट किया है। द 

.. ४. कठ उप० १।३॥४-५ के आत्मानं रथितम्‌' * * -” मन्त्र की व्याख्या 
भाग० ७१५४ १-४२ में है।' उपनिषद्‌ में अनुक्त दशविध प्राणों का उल्लेख भी 
भागवत० में मिलता है। प्रसंगतः यह ज्ञातव्य है कि सांख्यकारिका में पञ्चप्राण 
का अन्‍्तर्भाव करणवृत्ति में ही किया जाता है--- सामान्यकरणवृत्ति: प्राणाद्या 
वायव: पञ्च (२९ कारिका)। कोई कोई बुद्धि (च्सत्त्व) में प्राणों का 
अन्तर्भाव करते हैं-- सत्त्वात्‌ समानो व्यानश्च इति यज्ञविदों विदु: (अश्वमेध० 
२४१२) । उपनिषद्‌ में न रहने पर भी स्पष्टीकरण की दृष्टि से भागवत ० में प्राण 
का उल्लेख किया गया है, जो उचित ही है।... 8 प्र आग 

अन्त में तात्पयंप्रदर्शक एक व्याख्या का उदाहरण दिया जा रहा है। ऋग्वे- 
दीय अक्षसूक्त (१०३४) की विशद व्याख्या ब्रह्म ० में मिलती है (१७१२९- 
३७ ) । यहाँ इस व्याख्यान के अन्त में 'वेदेडपि दूषितं कर्म” कहा गया है ( १७१३८ 
जिससे यह भी ध्वनित होता है कि इस व्याख्या का व्याख्येय मल वेद में है, जैसा 
ऊपर दिखाया गया है। यहाँ वस्तुतः सक्‍त के पदों को लेकर व्याख्या नहीं की गई, 
पर सृक्‍तगत पदों को ध्यान में रखकर सूक्‍त के भाव को खोला गया है। यहाँ 
वेदिक भाव अविक्ृत है, अतः इसको भी व्याख्या-कोटि में रखा जा संकता है। 





पावकः सर्वेदा मेध्यो सेध्या वे योषितों हातः ॥ यह म॒द्वित पाठ ईषत अष्ट 
है, प्रकृत पाठ पावकः सर्वमेध्यत्वं' होगा, जेसा कि स्मृति में पठित हुआ है। 

११. आहुः शरीर रथमन्द्रियाणि हयानभीषन्‌ सत इन्द्रयिशमू। 
वर्त्मानि मात्रा धिषणां च सुतं सत्तं बुहद्बन्ध्‌रमीशसृष्टम्‌ ॥४१॥ 
अक्षं दश प्राणमधर्मंधर्मा चक्रेभिमानं रथिनं च जीवम। 
धन्‌ हि तस्य प्रणवं पठन्ति शर॑ं तु जीव॑ परमेव रूक्ष्यम्‌ ॥४२॥। 


...._ झयह ज्ञातव्य है कि ४२ वें इलोक का उत्तरा्ध म॒ुण्डक० २२४ पर 
आधृत है। हि पक न * 


ञ्प है रू हा १ 




















के तीय परिच्छेद 
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गद्यमय ब्राह्मणवचनों की व्याख्या पुराणों में अल्प है। विधिनिषेध-प्रधान 
ब्राह्मणों में मतों का ही प्राधान्‍्य है और पुराणों में 'इति श्रुति आदि कहकर इन 
मतों का ही बहुधा उल्लेख किया गया है। (द्र० चतुर्थ अध्याय, पञचम्र परिच्छेद )। 
ब्राह्मणवाक्यों को व्याख्येय मानकर उनकी दब्दार्थंविशदीकरणात्मक व्याख्या 
करने की प्रवृत्ति पुराणों में क्वचित्‌ ही मिलती है। ब्राह्मणोक्‍्त मतों का उपन्यास 
४ करते समय कहीं कहीं मत का विशदीकरण भी किया गया है, जिसको कथड्चित्‌ 
व्याख्या के रूप में माना जा सकता है। 
पहले ही यह ज्ञातव्य है कि पुराणों की यह व्याख्या प्रतिज्ञापूवेक नहीं है," 
अपितु शब्दार्थसन्दर्भ को देखकर यह अनुमान किया जाता है कि यहाँ अमुक ब्राह्मण- 
वाक्य लक्षित हुआ है। यह लक्षित वाक्य एकाधिक ब्राह्मणग्रन्थों का भी हो सकता 
है, अतः प्रस्तुत ग्रन्थ में प्रदत्त आकरस्थलों का निर्देश उदाहरणार्थ ही समझना 
चाहिए। 

पुराणोक्त ब्राह्मणवाक्य-व्याख्या के तीन प्रकार हो सकते हैं। यथा--- 

१. ब्राह्मणवाक्य की सामान्यव्यास्या--इस' व्याख्या में ब्राह्मणग्रन्थ के शब्द 
यथासम्भव पुराण में व्यवह्वत होते हैं (अमौलिक पदों में ही परिवतंन दुष्ट होता _ 
है) तथा वैदिक भाव सर्वथा अक्षुण्ण रहता है। 

.._२. ब्राह्मणवाक्यों की विशिष्ट व्याख्या:--इईस व्याख्या में आंशिक परिवर्तेन _ 
किया गया है (यद्यपि मूलभाव अपरिवर्तित रहता है) तथा कहीं कहीं विशिष्ट 
व्याख्यान भी मिलते हैं। द का 

३. सास्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार व्याख्यान । 

: ब्रथस प्रकार की व्याख्या--ब्राह्मणोक्त वाक्‍्यों के शब्दों का ही उल्लेख कर 
























































१. ब्राह्मणग्रन्थनामपूर्वक व्याख्या क्‍्वचित्‌ ही मिलती है। भाग० ८१९ 
३८-४० सें “बृह बच गीं तम्‌” कहकर ऐतरेय ब्राह्मण २३३।६ की संक्षिप्त व्याब्या 
की गई है ; यह नामपूर्वक व्याख्या का एक उदाहरण है। 
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तथा अमोलिक ढाब्दों में ईषत्‌ परिवर्तत कर (मलभाव को अक्षण्ण रखकर ) जो 
व्याख्या की गई है, वह इस वर्ग में आती है। ब्राह्मणवाक्यानरूप पुराण-वाक्य 
प्रायेण मिलते हैं! किन्तु उन्हें व्याख्या के रूप में मानना उचित नहीं है। पुराण- 
वाक्‍्यों में जहाँ विशदीकरण की प्रेवृत्ति दिखाई पड़ती है, वे स्थल ही यहाँ उदा- 
हाय हैं। यथा :--- द 


१. बृहदारण्यक० ४।४॥२२ में कहा गया है-- तमेतं वेदानुवचनेन ब्राह्मणा 
विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन तपसा5 नाशकेत” । अग्नि० ३७६।३६ में इसकी व्याख्या 
इस प्रकार है--- वेदानुवचन यज्ञा ब्रह्मचय तपो दम:। श्रद्धोपवास: सत्यत्वमात्मनों 
ज्ञानहेतव:' ।* यहाँ विविदिषन्ति” पद को लक्ष्य कर ज्ञानहेतवः पद दिया गया 
है। अनाशक' (अभोजन) के लिये श्रद्धोपवास' ( --श्रद्धायक्त उपवास ), पद 
साथंक ही है। मूल में दान” है, उसके लिये पुराण में उपयक्त पद नहीं है 


ब्रह्मचयं और दम' ये दो पद व्याख्या के रूप में अधिक जोड़े गए हैं, जिनमें दान 
का उचित अन्‍्तर्भाव भी किया जा सकता है। 


२. इसी स्थान पर बृहदा० २।४५ में आत्मा वा अरे द्रष्टव्य: श्रोतव्यो 
मन्तव्यों निदिध्यासितव्य:” वाक्य की व्याख्या मिलती है। अग्नि" ३७६।॥३७ 
में कहा गया है-- स त्वाश्रमेनिदिध्यास्यः समस्तैरेवमेव तु। द्रष्टव्यस्त्वथ मन्तव्य: 
श्रोतव्यशच द्विजातिभि:”। यद्यपि पदक्रम में कुछ भेद है तथापि इस वाक्य में 
उपनिषद्वाक्य की व्याख्या है, यह निश्चित है। 

३. छान्दोग्य० ५११०।१-२ में जिस देवयानमार्ग का वर्णन है, उसकी व्याख्या 
ग्नि० ३७६। ३८-४० में (और उसी प्रकार छान्‍्दोग्य० ५११०।३ में वरणित पित॒यान 
मार्ग की व्याख्या अग्नि० २७६।४०-४३ में) मिलती है। पुराणोक्त क्रम श्रतिवत्‌ 

ही है। श्रुति के अमानवपुरुष के स्थान पर पुराण में 'मानसपुरुष' पठित हुआ 

२. “प्राणा वे रुद्रा:” (जें० उप० ब्रा० ४२६) और “ये रुद्रास्ते खलु प्राणा 
ये प्राणासस्‍्ते तदात्मकाः” (लिग० ।२२।२४)--ईदृश स्थल भी एक प्रकार की 
व्यास्या ही हैं; इस परिच्छेद सें ऐसे वाक्यों का अन्‍्तर्भाव नहीं किया 
गया है। कहीं कहीं सिद्धान्त की व्याख्या भी मिलती है। छान्दोग्य० दाड१ 
में वाचारम्भणं विकारों नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌/ कहा गया है; 
वाय० में इसकी व्याख्या है--- प्रकृति सत्यमित्याहु विकारोइनतमुच्यते 
(१०२१०७)। द 

. ३. अग्निपुराण के वर्णाश्रमधर्मंगत एवं व्यवहारप्रकरणगत अनेक इलोक 
याज्ञवक्यस्मृति में सिलते हैं (क्वचित्‌ पाठान्तर भी दुष्ठ होते हैं) । 
































३३६ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


है, जो चिन्तनीय है (अग्नि के वंगीय-संस्करण और जीवानन्द संस्करण में भी 
“मानसपुरुष' पाठ ही है) । 

४. शाहुखायन आरण्यक ८।४ में कहा गया है--- एतमुहैव बृह वृचा महत्युकथे 
मीमांसन्ते एतम अग्नावध्वर्यव एवं महान्नते छनन्‍्दोगा ”। पदम० ६॥२७२॥११७- 
११८ में इसकी व्याख्या इस प्रकार है--- उक्ये मह॒ति मीमांस्ये यत्‌ तद्‌ ब्रह्म 
प्रकाशते । तथैव चाध्वरे चैतद्‌ एतदेव महात्रते॥ क्‍ 

५. छान्दोग्यण १६।६ में कहा गा है--य एष अन्तरादित्ये हिरण्ममय: 
पुरुषों दृश्यते हिरण्यर्मश्रु: हिरण्यकेश: आम्रणखात्‌ स्व एवं सुवर्ण: । पदुस० में 
इसकी व्याख्या यह है-- हिरण्मयाख्यः पुरुष: हिरण्यश्मश्रुकेशवान्‌। आश्रणखात्‌ द 
सर्व हिरण्यं सविता च हिरण्यभाक्‌ ॥/ (६२७२२०८-२०९) । 

६. कहीं कहीं प्रथम प्रकार की व्याख्या में कुछ विशिष्टता भी मिल जाती 
है। विष्णु० २१२३३ में शिशुमार के विषय में कहा गया है--- पुच्छेउग्निद्च 
महेन्द्ररव कश्यपोष्य ततो श्रुव:। तारका शिशुमारस्य नास्तमेति चतुष्टयम्‌ 
तै० आरण्यक २।१९ में इस इलोक का मूल है--- अग्नि: पुच्छस्य प्रथम काण्ड तत 
इन्द्र: प्रजापति: अभय चतुर्थम” । यह वाक्य शिशुमारविषयक है, यह सायणभाष्य 
से भी स्पष्ट हो जाता है। ध्यान देना चाहिए कि मूल श्रुतिवाक्य में कश्यप पद 

नहीं है 'प्रजापति' पद है, पर पुराण में कश्यप” पद इसलिये व्यवहत हुआ 
कि कश्यप प्रजापति-विशेष है तथा इस वाक्य से पहले ही (आरण्यक में ) तेजसा 
कश्यपस्य” वाक्य प्रयुक्त हुआ है। मूल श्रुति में अभय पद है, जिसका अर्थ 
है भयरहित परबह्म'। पुराण में उसके लिये धुव' पद व्यवहृत हुआ है, जो 


समीचीन ही है। | 
द्वितीय प्रकार की व्याख्या--आंशिक परिवर्तन-परिवर्धेन-आदिपूर्वेक व्याख्या 


के लिये निम्नोक्त उदाहरण द्रष्टव्य हैं। इस' प्रकार में उपवृंहितव्याख्यास्थल भी 


उदाहत होंगे। हु 
१. बृहदारण्यक० ५।८ में वाग्रूप घेनु' का वर्णन है (वां घेनुमुपासीत 


,..... . -मनो वत्स:)। मार्क० २९।६-११ में इसकी विशद व्याख्या है। यहाँ 
देवों द्वारा उपभुकत स्तनों के विवरण में श्र॒त्युकृत मत से पुराण की व्याख्या कुछ 
भिन्न है; मुनि का उल्लेख उपनिषद्‌ में नहीं है परन्तु पुराण में है। 

४. यह स्थल धर्मारण्य० ६५-१० में भी व्याख्यात है। दोनों पुराणों के इोक 
ब्रायेण समान हैं। एक महत्त्वपूर्ण पाठान्तर इस प्रसंग में आलोच्य है। साकें० 
: सें जहाँ “साक्षया नापचीयते” पाठ है, वहाँ धर्मारिण्य० ६७ में  पद- 
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२. मुण्डक० १।१४-५ में परा-अपरा-रूप द्विविध विद्या और उसके लक्षण 
कहे गए हैं। ब्रह्म २३३।६१-६३ में आशथवंणी श्रुति' कहकर (मुण्डक उपनिषद्‌ 
अथवेवेदीय है ; ब्रह्मा देवानामित्याद्याथ्वंगोपनिषत्‌ू--शंकरभाष्यारम्भ ; नारा- 
यण विरचित मृण्डकोपनिषद्‌-दीपिका में भी इसको आथवंण माना गया है, द्र ०- 
मंगलाचरण इलोक) इसकी व्याख्या की गई है, जहाँ 'परया ल्वक्षरप्राप्तिऋ 
वेदादिमयाध्परां” यह विवरण-वाक्य है। यह संक्षिप्त व्याख्या है, क्‍योंकि 
मुण्डक श्रृति में चारों वेदों के साथ षट्‌ अंगों के नाम भी कण्ठतः कहे गए हैं, जबकि 
पुराण में केवल ऋणग्वेदादि' शब्द है। 

. मुण्डक० के वाक्य की व्याख्या अग्ति० ११५-१८ में भी है। यहाँ वेद 
और वेदांग की गणना के बाद मीमांसा, धर्मंशास्त्र, पुराण, न्याय, वेद्यक, गान्धवे, 
धनवेंद और अर्थ शास्त्र के नाम भी लिए गए हैं ; स्पष्टतः यह व्याख्या परिवर्धना- 
त्मक है। इस प्रसंग में यह भी ज्ञातव्य है कि मुण्डक० के किसी किसी पाठ में मीमां- 
सादि की भी गणना थी, जैसा कि इस उपनिषद्‌ की दीपिका टीका में कहा गया है--- 
“इतिहासादीनिं पञच आचारयेंन व्यास्यातानि तेन प्रक्षिप्तानीति गम्यते” ( १॥१५)। 
.., ३. सब्ध्याकर्म के विवरण में मन्देह राक्षरों का उल्लेख तै० आ० २२ 

में मिलता है। यहाँ कहा गया है कि सन्ध्याकाल में गायत्रीयुक्त जल से ये राक्षस 
शान्त होते हैं। इन राक्षसों के कर्मों का विस्तृत वर्णन वायु० ५०१६३-१६५ में 
मिलता है, जहाँ तै० आरण्यकवाक्य की व्याख्या भी मिलती है। प्रसंगतः यह ज्ञातव्य 
है कि ऐसे वर्णन लघुहारीत स्मृति (जीवानन्द संस्करण भाग १, पृ० १९३), 
बहत्‌ पराशर स्मृति (पृ० ६४) और बृद्धगौतम स्मृति (पृू० ५६०) में भी 
मिलते हैं। 

४. भाग० ८।१९।३९-४० में बहचे गीतिम कहकर सत्यानृतसम्बन्धी 
एक विशिष्ट सिद्धान्त का उल्लेख है। इस मत का मूल ऐतरेय आरण्यक २॥३।६ 
में मिलता है; यह आरण्यक ऋग्वेदीय है, अतएव बहुचेर्गीतिम्‌” कहना 
समीचीन ही है। आरण्यक का 'ओमिति सत्यम्‌ नेत्यनतम्‌ . . ... उदवतेंते 
तस्मादनतं न वदेत” वाक्य यहाँ संक्षेपतः व्याख्यात है, अतः इसको द्वितीय प्रकार 
की व्याख्या में गिना जा सकता है। श्रुति की पूर्ण दृष्टि भागवत० में प्रतिबिस्बित 


नहीं हुई है, यह ज्ञातव्य है। है 
५. तै० उप० श ३ में अथाधिविद्यम्‌ जाचार्य: पूवरूपम्‌ . .. . . इत्यादि- 


ऋमजटाघने:” पठित हुआ है। शिव० ५१०४३-४५ में भी अंशतः यह व्याख्या 
मिलती है। 
र्र 
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वाक्य है। भाग० ११॥१०।१२ में इसकी व्याख्या मिलती है। उपनिषदुक्त पूर्व- 
रूप आदि शब्दों के विशिष्ट अर्थ (आद्य अरणि आदि ) भागवत० में कहे गए हैं। 
तृतीय प्रकार की व्याख्या--यह वह व्याख्या है जिसमें साम्प्रदायिक प्रवृत्ति 
का अनुप्रवेश (ईषत या अधिक मात्रा में) हुआ है। पहले ही कहा गया है कि _ 
साम्प्रदायिक प्रवृत्ति के अनुसार जो व्याख्या की जाती है, उसमें स्वसम्प्रदायाधि- 
देव की प्रधानता रहती है, जैसा कि निम्नोक्त उदाहरणों से प्रमाणित होता है। 
.. 2. ब्राह्मणग्रन्थों में “त्य्येव विद्या तपति” वाक्य मिलता है (शतपथ० 
१०।५॥२॥२)। तै० आरण्यक १०१३ से ज्ञात होता है कि यह वाक्य आदित्य- 
परक है। इस वाक्य की विष्णु-परक व्याख्या विष्णु ० २१११।७-९ में मिलती है, जहाँ 
ऋणगुयजु: साम को विष्णु की शक्ति माना गया है। सूर्य ऋग्यजु: सामात्मक रूप 
से त्रयी-संज्ञक विश्व को तपाता है, यह व्याख्या ब्रह्म ० ३२।१४-१६ में मिलती 
है, जो इस वाक्य की प्रकृत आधिदेविक व्याख्या है। मार्क० १०२। १५ में भी 
इस वाक्य की असाम्प्रदायिक व्याख्या मिलती है। 

२. आदित्यस्थ पुरुष को लरृक्ष्यकर कहा गया है--- अथ य एषोब्न्तरादित्ये 
हिरण्मयः पुरुषो दृश्यते हिरण्यर्मश्रु: हिरण्यकेश: आप्रणखात्‌ सर्वे एवं सुवर्ण:” 
(छान्दोग्य ० १६६) । इस वाक्य की व्याख्या (ऋष्णस्तुति के रूप में) पद्म० ६। 
२७२॥२०८-२०९) में मिलती है।' क्‍ 

३. परा-अपरा-विद्या का उल्लेख मृण्डक० १॥१४-५ में है। अग्नि० १।१५- 
१७ में इस स्थल की विशद व्याख्या है, परन्तु यहाँ विद्या को विष्णु का रूप' 
कहा गया है (हे विद्ये भगवान्‌ विष्णु:)। 
क्‍ ४. पदम० ६।२७२।१११३ में श्रीकृष्णस्तुति में वेदपुरुष, महापुरुष, शरीरपुरुष 
और छन्‍्दःपुरुष शब्द प्रयुक्त हुए हैं।' यह इलोक वस्तुतः शाइखायन आरण्यक ८॥३.. 
. (चत्वारः पुरुषा:. . . . .) पर आधूृत है, परन्तु पुराण में शुद्ध वैष्णवसाम्प- 
दायिक दृष्टि से ही यह इलोक प्रयुकत हुआ है। इस विषय में यह भी ज्ञातव्य है कि 
५. व्याख्या की दृष्टि से यह प्रथम प्रकार की व्याख्या ही है. जेसा कि पुराण- 
बचनों से ज्ञात होता है--- 
... हिरण्मयाख्यः पुरुषों हिरण्यश्सश्रुकेशवान्‌। 
: आप्रणखात्‌ सर्व हिरण्यं सविता च हिरिण्यभाक्‌॥ 
. ६: व्याख्यान दृष्टि में यंह प्रथम प्रकार की व्याख्या है ॥ 
:.- त्वं बेदपुरुषो ब्रह्मन्‌ महापुरुष एवं च; 
_ शरीरपुरुषस्त्वाद्यः शुद्धः पुरुष एवं च॥ 














ब्राह्मण वचनों की व्याख्या . रे३९ 


पुराण के पाठ में जहाँ शुद्धः पुरुष:” है, वहाँ 'छल्दः पुरुष:” पाठ होगा, पुराण- 
इलोक का पाठान्तर भी इसका संकेत कर रहा है।' द 


७. अर्वाचीन आचारयों को साम्प्रदायिक अन्धदृष्ठिसय ब्राह्मणवाक्य-व्यास्यान 
का एक उदाहरण दिया जा रहा है। लहूलितासहसनामभाष्य में भास्कर ने 
बह॒दारण्यक के “योःन्यां देवतामुपास्ते, . . ..” वाक्य की व्याख्या सें “योउस्यां” 
पद को योनि शब्द का सप्तम्यन्त रूप सानकर व्याख्या की है (पृ० ९३-९४)। 

ब्राह्मणवाक्य की इतनी जज्ञतापूर्ण व्याख्या पुराणों में भी नहीं मिलती। काण्वशा- 
स्त्रीय बह॒दारण्यक उपसिषद्‌ सस्वर है, ऐसी स्थिति में भी इस प्रकार की अज्ञतापूर्ण 
व्याख्या की जा सकती है (अर्थात्‌ 'यः अन्याम्‌! को “योन्याम्‌' मानना) तो अन्य 
स्थलों में कितनी हास्यकर व्याख्याएँ की गई होंगी, यह सहजतः अनुमित हो 
सकता है। द 




















तृतीय परिच्छेद 
बेदिक दाब्दों का अर्थ और निर्वेचन 


पुराणों में वैदिक शब्दार्थ और निर्वचन के विषय में ज्ञातव्य सामग्री मिलती है, 
यद्यपि पुराणगत यह विवरण बहुत ही अल्प है। मन्त्रब्राह्मण की व्याख्या के 
प्रसछग में अनेक वैदिक शब्दों के अर्थ पुराणकारों ने दिए हैं, जिनको पुराणोक्त 
अर्थ" माना जा सकता है। इस प्रकार दब्दों के निबंचन भी यत्र-तत्र मिलते हैं, 
जो ब्राह्मणादि के मतों के अनुरूप भी हैं। इस परिच्छेद में इस विषय पर सोदा- 

रण विवेचन किया जा रहा है। यह विवेचन सामान्य दृष्टि से ही किया जा रहा _ 

है, यह ज्ञातव्य है। 

बेदिक दाब्दार्थ के उदाहरण--पुराणों में कहीं कहीं वंदिक शब्दों के अर्थ 
कहे गए हैं, जिनकी वेदमूलकता के विषय में विचार करना आवश्यक है। 

पुराणों में कुछ शब्दों की वैदिकता स्पष्टतः कही गई है, जैसी पद्स० ६१२४६। 
४, ब्र० बे० १२२॥५५-६ में दिखाई पड़ती है। कहीं कहीं वेदोक्त' श्रुति' आदि 
शब्द भी व्यवहृत हुए हैं (लिझग ० १॥९२॥१४३, कुमारिका० ४५।२८) | जिन 
दब्दों की वेदिकता प्रसिद्ध है (यथा रुद्र, वैद्वानर' आदि) उनके पुराणदर्शित अर्थ 
_ भी यहाँ विचारित हुए हैं, चाहे उन स्थलों में वेद-सम्बन्धी कोई संकेत उपलब्ध 
हो या न हो। इस परिच्छेद में वेद का अभिप्राय संहिता और ब्राह्मणों से है; 
अर्वाचीन उपनिषदों से पुराणवचनों की तुलना करना अनावश्यक है, क्योंकि ये 
उपनिषद्‌ साम्प्रदायिक दृष्टि से ही रचित हुए हैं और एक प्रकार से वे पुराण- 
जातीय ही हैं। 





१. गीता १५११४ में कहा गया है--“अहं- वेश्वानरों भूत्वा प्राणिनां 
 देहमाश्चितः। प्राणपानसमायुकतः पचास्यज्नं चतुविधम”।॥॥ इसका मूल शत०? 
१४८ १०१ में है--अयमग्तिवश्वानरः योज्यमन्तः पुरुषे येनेदमन्न पच्यते ॥ 


. गीता के शंकर आदि भाष्यकारों ने इस वचन का निर्देश गीताव्याख्या के प्रसंग में 
किया है। 
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समूल वेदिक शब्दार्थं--पुराणों में कुछ ऐसे श्रौत शब्दार्थों के उल्लेख मिलते 
हैं, जो वस्तुतः समूल हैं, यथा--- 

१. अध्य्या-- यह गोनाम है, ऐसा श्रुति में कहा गया है ऐसा निर्देश पुराणों 
में मिलता है (कुमारिका० ४५।२८ आदि); शान्तिपर्व २६२।४७ में भी ऐसा 
उल्लेख विद्यमान है। 

गो का यह नाम वेदसंमत है। माध्यन्दिन सं हिता में गो का अध्व्या नाम कण्ठत 
कहा गया है (८।४३)। निषण्टु में भी यह नाम है (२११)॥। गो-जर्थ में 


'इस पद के प्रयोग देवराजयज्वक्वृतव्याख्या में उदाहत हुए हैं। 


२. ऋत-सत्य--लिड्भा० २।२२।८ में ऋतमक्षरमुच्यते, सत्यमक्षरमित्यु- 


क्तम्‌ , कहा गया है। इसका प्रत्यक्ष मूल ब्राह्मणों में मिछता है-- सत्यं वा ऋतम्‌” 


(शतपथ० ७॥३।१।२३), ऋतमिति सत्यमित्येतत्‌” (शतपथ० ६॥७॥३।११) । 
ऋत' को जब ब्रह्म कहा जाता है (शतपथ० ४॥१।४ १०) तब ऋत' और अक्षर' 


पर्यायवाची ही सिद्ध होते हैं। ब्राह्मणग्रन्थों में “सत्यं वा ऋतम्‌” भी कहा गया है 


(शतपथ० ७।३।१।२३, तै० ब्रा० ३४८।३।४)। जब अक्षर ऋत है, तब सत्य 
भी ऋत है, अतः यह ब्राह्मणवचन पुराणमत का मूल सिद्ध होता है। 
३. मरीचि--वेद में मरीचि तेजोविशेष का वाचक है, और इस दब्द से 


ही ऋषिनाम-भूत मरीचि शब्द बनता है, यह ब्र० वै० १।२२॥६ में कहा 


गया है। 

दिक ग्रन्थों में मरीचि को तेजोविशेष के रूप में बहुधा कहा गया है। मरीचि 
एक प्रकार का मरुत्‌ है, यह मरीचि मंरुतामस्मि” इस गीतावचन (१०२१) से 
ज्ञात होता है। इस मरुत को लक्ष्य कर “मरुतो रश्मयः” (ताण्ड्य० १४॥१२।॥९ ) 
वाक्य ब्राह्मणों में कहा गया है। तै० ब्रा० ११३।१२ का “मरुतो<दुभिर- 
ग्निमतमयन्‌” वाक्य भी मरुत्‌ के साथ अग्नि का (सुतरां मरीचि का भी ) निकटतम 
सम्बन्ध ज्ञापित करता है। विद्युत्‌ और मरुत्‌ का सम्बन्ध ऋग्वेद" ११२३।१२ से 
ज्ञात होता है। ऋग्वेद" ५॥५७।४ में 'मरुतः का विशेषण वातत्विष: दिया गया 
है, यह भी पूर्वोक्त मत का ज्ञापक है। ; 

बन्न--वृत्र के विषय में भाग ० ६।७।१८ में कहा गया है-- स बे व॒त्र इति 
प्रोक्तः पाप: परमदारुण:”। यह पापवाची वृत्र' शब्द ब्राह्मणों में प्राप्त होता है-- 
“प॒प्मा वे वृत्र:” (शतपथ० १११५७, १३।४११३ ) | भागवतकार का उक्त 
प्रोक्‍्त' शब्द एतादश ब्राह्मणवचन को लक्ष्य करता है, यह निःसन्देह है। 
.. ५, रुद्र--पुराणों में कहीं कहीं रुद्र का अथ प्राण कहा गया है--- 

रुद्रास्ते खल प्राणा:” (लिज्० १२२।२४)॥। यह अथ्थ स्पष्टत ब्राह्मणों में कहा 
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गया है-- प्राणा वै रुद्रा: (जे० उप० ब्रा० ४२६) । लिज़ु० के इसी स्थल में 
(१।२२।२३-२४) एकादश रुद्रों की सत्ता कही गई है। ये आण (रुद्रपदवाच्य ) 
एकादश हैं, यह भी शत० ११॥६।३।७ में कहा गया है। 


६. ऋतु--ऋतु का प्रयोग 'पित्तर और ददेव' के अर्थ में होता है, ऐसी 


वैदिकी श्रुति है--यह पुराणों में कहा गया है (त्रह्माण्ड० ११३।४।)। यह शब्दार्थ 
ब्राह्मण ग्रन्थों में मिलता है, जैसा कि यथास्थान दिखाया गया है। 


निर्मल शब्दार्थे--पुराणों में कुछ ऐसे भी शब्दार्थ निर्दिष्ट हुए हैं, जिनका 
मूल संहिता-ब्ाह्मणों में नहीं मिलता। प्रतीत होता है कि ऐसे निर्देश अर्वा- 
चीन काल में साम्प्रदायिक मत की सिद्धि के लिये कल्पित किए गए हैं। अर्वाचीन .. 
उपनिषदों में भी एतादुश निर्देश मिलते हैं, जिनका वेदवत्‌ प्रामाण्य नहीं माना 


जा सकता। निम्नोक्त उदाहरणों से यह बात प्रमाणित होगी-- 
वेद में कर्दम' शब्द छायावाची है, और कर्देम नाम कर्दमाज्‌ जात: इस 
अर्थ के कारण दिया गया है, यह ब्र० व ० १२२।५-६ में कहा गया है। परवैदिक 


ग्रन्थों में कद म-नाम-सम्बन्धी ऐसा कोई विवरण नहीं मिलता। इसी प्रकार पुलह 


शब्द के विषय में ब्र ० वबै० १२२।१४ में कहा गया है कि वेद में तपोवाची पुल' 
शब्द है और हू का अर्थ स्फुर्ट है, इस प्रकार पुल-+ह +- पुलह शब्द निष्पन्न 
होता है। प्रचलित वेदिक ग्रन्थों में ऐसा कहीं भी नहीं कहा गया है। पुलस्ति या 
पुलस्तिन शब्द ते० सं० ४॥५॥९१ माध्यन्दिन संहिता १६॥४३ और काठक- 


संहिता १७।१५ में है, पर तपोवाची 'पुल' शब्द की सत्ता कहीं भी नहीं कही गई। 


' का पूर्व प्रदशित अर्थ भी निरुक्‍तादि बेदिकग्रन्थों में नहीं मिलता। 
.. लिज्० १॥९२॥१४३ में अविमुक्त शब्द की व्याख्या में पापवाचक अवि 
शब्द को वैदिक कहा गया है और अवि से मुक्त' इस अर्थ में अविमुक्त पद की 
सिद्धि दर्शाई गई है। ब्राह्मणों में अविमुक्त शब्द है (शतपथ० ३॥४।१।४), पर 
काशीवाचक-रूप में नहीं। अबि शब्द भी बहुधा ब्राह्मणग्रन्थों में प्रयुक्त 


हुआ है [द्र० वेदिक पदानुक्रमकोश (ब्राह्मणभाग) में अबि शब्द |, पर इन ग्रन्थों 


में अवि का पाप रूप अथं संगत नहीं होता।' द 
. बदिक रुद्र' शब्द के निर्वेंचन में वायवीय संहिता (शिवपुराणान्तर्गत) का 
एक वचन ललितासहस्ननामभाष्य (पु० ८०) में उद्धत है, जहाँ रु का अर्थ दुःख 


...._ २. शिव० ११६२९-३० में 'पूजा' दब्द का वेदसंसत अर्थ दिखाकर 
कहा गया है-- पुजाशब्दार्थ एवं हि विश्वतो लोकवेदयो:”। किसी भी वेदिक 


४ हर प्रन्थ सें यह विचार नहीं सिलता। 

















या दुःखहेतु माना गया है (रुद:खं दु:खहेतु वा तद्‌ द्रावयति)। वैदिक ग्रन्थों में 
'ह₹ शब्द का यह अथ अप्राप्य है। द द 
साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार भी शब्दार्थनिर्देश उपलब्ध होता है। ब्रह्मण 
२३३।३९-४० में जो कहा गया है कि परमात्मा का विष्णु नाम वेदवेदान्तोक्त है'--- 
यह दृष्टि वेष्णवदर्शन के अनुसार है। उसी प्रकार पद्म ० ६७९७४ में कहा गया है क्‍ 
कि योगेश्वर विष्णु सर्ववेद में गीत होते हैं। विष्णु० का यह योगेश्वररूप वैष्णव- 
.. ... दशेनानुसार है, क्योंकि प्राचीनतम वैदिक ग्रन्थों में विष्णु का यह रूप प्रत्यक्षतः 
नहीं कहा गया है। द द कट 
वेदगत शब्दों के पौराणिक पर्याय--इस अध्याय के प्रथम और द्वितीय परि- 
च्छेद में पौराणिक वेदव्याख्यानों के अनेक उदाहरण दिए गए हैं। उन परिच्छेदों 
में व्याख्या के प्रकार और दृष्टिकोण पर ही विचार किया गया है। उन व्याख्या- 
स्थलों में अनेक वैदिक शब्दों के पर्यायशब्द (पुराणव्यवहृत) भी मिलते हैं, जिन 
की सूची यहाँ दी जा रही है। यहाँ प्रमुख शब्दों काही सडद्भ.लन किया गया है। 
..._ इस सूची को देखने से यह स्पष्ट हो जाता है कि कहीं-कहीं पुराणों में अस्पष्टार्थंक 
शब्दों के स्थान पर स्पष्टार्थक शब्द प्रयुक्त हुए हैं। उसी प्रकार कुछ स्थलों पर 
. ऐसे पर्याय पद दिए गए हैं, जहाँ एकाधिक तात्पयं की सम्भावना थी। स्वदृष्टि- 
..._ कोण के अनुसार भी कहीं कहीं लक्ष्य अर्थ भाषित हुआ है, यह अनस्वीकार्य है। 
इस सूची में तिडन्त पद अविकृृतरूप से उदाह्त हुए हैं तथा स्पष्टार्थ के लिये 
कहीं कहीं सविभक्तिकः पद गृहीत हुए हैं। यथा-- 


_बैदिक शब्दों का अर्थ और निंचन 




















वैदिक शब्द... पौराणिक हाब्द 
अग्नि पावक, वह्ि 
अजायत द अभ्यजायत 
अतिरोहति अत्यगात्‌ 
ञत्ति द ... खादति 
अनुसड्ज्वरेत्‌.. पुष्णाति 
अन्तरिक्ष गगन 
अभय... द घ्र्व 
अस्तमये अन्नःक्षये 
आत्महनू.... आत्मघात 
आत्मा (शरो ह्यात्मा ) जीव 


दे ख 
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वेदिक शब्द द .... पौराणिक गाब्द 
थ आत्मा 
ऋचः अक्षरे (ऋणग्वेदगम्ये5क्षरे वेदगुह्ममक्ष रम्‌ 
गायत्रिया द गायत्या 
जहाति त्यजति 
द्ाहुगुल वितस्ति 
प्रावरे (तस्मिन्‌ आत्मनीइवरे 
क्‍ पुरुष । अमृत | 
पुरुष द पुरुषोत्तम 
प्रजापति प्रजाध्यक्ष 
प्रणव प्राण (भ्रष्ट पाठ भी हो सकता है)... 
बद्दी बहुधा हे 
ब्रह्म परम 
मुक्षीय रक्षस्व 
मृतात्‌ मृत्यमार्गात्‌ 
यथापूर्व॑ पूर्ववत्‌ 
रक्षांसि .. देत्या: सा 
वर्णप्रसाद : बर्णप्रभा . 
विश्वाय द्शे भुवनाछोकि जा 
वृषभ क्‍ .... वृषरूप द मा 
. वेध्य क्‍ लक्ष्य 
शरीर द द देह 
दीषं ... शीष्णं 
सयुजा ः सद्शौ 
सालावुक _ द बुक 
सूर्य... तपन 
सृजमाना द जनित्री 
. स्वस्सौष्ठ.... . स्वरसौम्यता अ 
..पुराणोक्त निर्वचन--पुराणों में शब्दनिरवंचन की प्रवृत्ति उपलब्ध होती 








. ३- निर्वंचन का स्वरूप क्‍या है, निर्बंचन के याथार्थ्य का आधार क्‍या है 








_. बेदिक शब्दों का अर्थ और 
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है। न केवल छौकिक शब्द अपितु वैदिक शब्दों के निवंचन. भी यत्र-तत्र उपलब्ध 
होते हैं। पुराणोक्त निरव॑चनों के साथ वैदिक ग्रन्थोक्त निर्वचनों की संक्षिप्त तुलना 
यहाँ की जा रही है। री हक 2 

निर्वेचन के विषय में यह ज्ञातव्य है कि कुछ स्थलों पर पुराणकारों ने कण्ठतः 
निर्वचन की वैदिकता का उल्लेख किया है (वामन० ६०७६)। कुछ स्थल ऐसे 
हैं जहाँ “इति प्राहु” “इति स्मृतम्‌” इत्यादि वाक्यों का प्रयोग कर निर्वेचन के 
मूल की ओर इंगित किया गया है। कुछ ऐसे भी स्थल हैं, जहाँ इस प्रकार का कोई. 
भी संकेत उपलब्ध नहीं होता। चूँकि उन शब्दों के निवैचन बहुलया उसी अर्थ 
में) वैदिक ग्रन्थों में मिलते हैं, इसलिये उन निबंचनों की तुलना वैदिक निर्व॑चनों 
केसाथ की गई है। 

पुराणोक्त निर्वंचनों का स्वरूप--निवेचन-प्रदर्शन के लिये पुराणों में निर्व॑- 
चन्ति' प्रयोग कदाचित्‌ ही मिलता है (काशी० ३०१०३) । निर्वेचन किस 
पद्धति के अनुसार करना चाहिए, इस विषय में पुराणों में कोई विशिष्ट सामग्री 
नहीं मिलती। वायु० ५९।१३४ में “तथा निवंचन ब्रूयाद्‌ वाक्याथस्यावधारणम्‌ 
कहा गया है, जो ब्राह्मणप्रन्थीय निर्वेचच को लक्ष्य कर हीं भाषित हुआ है. 
(क्योंकि पुराण के इस सन्दर्भ में ब्राह्मण का विवरण है)। यह दृष्टि निरुक्त 
शास्त्र दव रा अनुमोदित है। पुराणों में निरवेचनस्थलों में निरुच्यते पद भी प्रयुक्त 
हुआ है (मत्स्य० १४५।२७)। उसी प्रकार 'नामनिवृत्ति' पद भी क्वचित्‌ व्यवहृत 
हुआ है (मत्स्य० १४५८३) | वायु० ६९२३४ में उक्त निर्वंचनक्रम' पद भी इस . 
प्रसंग में विचाय है। रा द 

पुराणोक्त निवंचन के प्रसद्भ में अनेक विशिष्ट प्रकृतियों के नाम भी मिलते 
हैं। वाय्‌ू ० ६५११५ में उक्त कश्यप' पद के निरव॑चन में मद्यवाची कश्य शब्द 
का निर्देश इसका एक उदाहरण है। यह शब्द ब्राह्मणों में अप्रसिद्ध है।' उसी प्रकार 
अनेक प्रसिद्ध और अप्रसिद्ध धातुओं का ज्ञान भी निवंचनों के अध्ययन से हो जाता: 
आदि विषयों की आलोचना करना यहाँ अप्रासंगिक है। जिस अर्थ सें किसी शब्द 
का प्रयोग होता है, वह अर्थ इस शब्द से कंसे निकलता है, यह दिखाना निर्वेचन 
का उद्देश्य है--निरुक्‍त ग्रन्थ से ऐसा ज्ञात होता है। कु 

. ४. तुल० अर्थनित्यः परीक्षेत (निसकत रा१ ख०)॥.. 

॒ ..._ ७. कद्यप शब्द का निर्वंचन ते० आ० १८८ में है--कर्यपः पश्यकों 
भवति, यत्‌ सर्व परिपक्षयतीति सौक्ष्यात्‌ ?” प्रकृतस्थल में पुराण और ब्राह्मण में 
डकक्‍त निर्बंचन परस्पर अंत्यन्त विलक्षण हैं।.........रख़ 
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है। उदाहरणार्थ केवल वायु० के निम्नोक्त स्थलों को देखना चाहिए--५९३३, 
५९१०१, १००१८२-१८३, ६९२३३-२३४ (यहाँ इलोकसंख्या २४४ मुद्रित 
हुई है), ६४॥१२-१७। इसके अतिरिक्त भुवनकोशप्रकरण में पठित वर्ष, रवि आदि 
शब्दों तथा सृष्टिप्रकरण में पठित असुर-देवादि शब्द के निर्वचन द्रष्ठव्य हैं। 
पुराणों की तरह महाभारत में भी यत्र-तत्र निर्वेचन मिलते हैं। उद्योगपर्व 
'का ७० वाँ अध्याय इस विषय का एक प्रसिद्ध उदाहरण है। प्रस्तुत ग्रन्थ में पुराणों 
के साथ महाभारत तथा उपपुराणों के वाक्य भी उदाहत होंगे। उपपुराणों में भी. 
शब्दनिर्वंचन मिलते हैं। देवीपुराण का ३७ तम अध्याय (देवीनाम-निर्वेचना- 
ध्याय ) इसका एक उदाहरण है। 
.. इन पुराणोक्त निर्वंचनों का अनुस्मरण पूर्वाचार्यों के ग्रंथों में बहुधा मिलता 
है। शंकराचार्यक्षत विष्णुसहखनामभाष्य में (यह भाष्य आद्यशंकराचार्यक्रत है, 
ऐसा निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता ), भास्कररायक्ृत ललितासहस्रनामभाष्य 
में, नीलकण्ठक्ृतः शिवसहस्ननामभाष्य में तथा मध्वादिकृृत विभिन्न दीकाओं में 
बहुशः पौराणिक निर्वचन मिलते हैं। निरुक्तशास्त्र की दृष्टि से इन निर्वंचनों की 
प्रमाणिककता पर विचार करना इस प्रकरण का उद्देश्य नहीं है, अतः इस पर 
अधिक विचार न कर निबन्धगत दृष्टिकोण से कुछ उदाहरण मात्र संकलित किए 


जा रहे हैं। 
सम लनिव चन--ब्राह्मण और निरुक्तशास्त्र में यादश निवंचन दिखाया गया 
है, ताद॒श निर्वंचन पुराणों में बहुत्र मिलते हैं। यद्यपि ऐसे निवंचनों में पुराणों की 
दृष्टि सर्वंथा बेंदवत्‌ ही नहीं होती, तथापि निर्वेचन का प्रकार वदिकग्रन्थोवत 
प्रकार का सद॒श होता है, यह तथ्य निम्नोक्त उदाहरणों से प्रमाणित होगा-- 
... असुर--वायु० ९५ में (प्राणवाची ) असु से जात” इस अर्थ में असुर दब्द 
का निरवेचन दिखाया गया है। यह निर्वंचन तै ० ब्रा० २३॥८।२ में मिलता है--- 
“तेन असुना असुरानसृजत्‌, तदसुराणामसुरत्वम्‌ ।” निरुकत ३।८ ख० में भी इस 
.. मत का अनुस्मरण है। 
... रुव--रुद धातु से रुद्व का निव॑चन पुराणों में बहुधा मिलता है। भाग ० श१रा 
४८ का यदरोदीः. . . .. अतः रुद्र इति” वाक्य इसका उदाहरण है। यहाँ 
त्वम अरोदी:” रूप कतुवाच्य में रुद्र' का निवेचन दिखाया गया है। 
यह मत शत ० ६।१३। १० में मिलता है-यदरोदीत्‌ तस्मादुद्र:” 
..  पुत्न--वामन० ६०७६ में पुंनाम्न: नरकात्‌ त्राति पुत्र:--यह निर्वेचन 
.. . मिलता है। यह मत लिजख़ु० १५३१ में भी है। गोपथ० १॥१२ में “पुंनाम 
...  'नरकमनेकशततारं तस्मात्‌ त्राति” कहा गया है। इस पुराण में इस निर्वेचन के. 


नल ड् 














रे 


-. बेकि शब्दों का अर्थ और निवंचन . ३४७ 


विषय में वैदिकी श्रुति: पद भी प्रयुक्त हुआ है--यह ज्ञातव्य है। पुत'- यह नरक 
की आख्या है, यह मत बौधायनगृह्यपरिभाषा में मी मिलता है (१२॥५)। 

ब्रह्म--विष्णु ० ३१३२१ में बृहत्वाद बृंहणत्वाच्‌ च” कह कर इसका निर्वंचन 
किया गया है। श्रीधर ने यहाँ एक श्रुतिवचन उद्धत किया है --“यस्मादुच्चार्येमाण 
एवं बृहति बूंहति”।* यहाँ पुराण का विविध निर्वचन श्रत्यकत विविध निर्वंचन के 
अनुसार ही है। के 

विष्णु--विष्णू ० ३११४६ में “विश्वेर्धातो: प्रवेशनात्‌” कहकर इसका 
निर्वेचन दिखाया गया है। कौषीतकि ब्रा० ८।२ में इस निर्वेचन का आभास 
मिलता है। 


पुरुष--इस हदब्द के कई निर्वचन मिलते हैं और इसका पुरं शेते” रूप 
निर्वंचन सर्वेत्र प्रसिद्ध है (शान्ति० २१०३७)। 


दात० १४॥।५५।१८ का पुरुष: सर्वासु पूर्षु पुरिशियः” वचन इस निर्वेचन 
का मूल है, यह स्पष्ट है। पुरि शेते”-यह आनुपूर्वी भी शत० १३।६।२॥१ में 
मिल जाती है। 


आंशिकसाम्यसूलक निर्वेचन--पुराणों में कुछ इस प्रकार के निर्वेचन भी हैं 
जिनका वेदगत निर्वेंचन के साथ आंशिक साम्य है। आंशिक कहने का तात्परय॑ यह 
है कि वाच्याथ आदि में कुछ भेद हैं। प्रसद्धतः यह भी ज्ञातव्य है कि प्रचलित 
वेदिक ग्रन्थों के आधार पर ही ऐसा कहा जा रहा है। यह पूर्ण सम्भव है कि किसी 


अज्ञात वैदिक ग्रन्थ में पुराणवत्‌ निर्वेचन ही विद्यमान हो। 


१. यजः--यजू: का निवेचन इस प्रकार कहा गया है-- यजनात्‌ स यजुर्वेद:” 
ब्रह्माण्ड० १॥३४।२२)। कहीं कहीं याजनादू” पाठ भी मिलता है। (द्व० यजुर्वेद 
परिच्छेद ) । है | 
दतपथ० में “यजुरित्येष हीदं सर्व युनक्ति” (१०॥५॥२१०) कहा गया है। 
यहाँ धातु की समानता है, पर अर्थदृष्टि में वैलक्षण्य है। न 
२. गायत्री--देवीपुराण ३७।५४ में गायनात्‌ गमनाद वापि गायत्री कहा 
गया है (यह ललितासहख्रनामभाष्य, पृष्ठ १०९ में उद्धत है)। गायनसम्बन्धी 
निर्वेचन का मूल तो ब्राह्मणों में मिल जाता है (शत० ६१११५, देवत० 
३२), पर गमनघटित निर्वेचन नहीं मिलता। निरुक्‍त ७।१२ ख० में त्रिगमना वा 
६. अथर्वेशिरः उपनिषद्‌ में कहा गया हे-- यस्माद्‌ परमपर परायण च 
बहद बुहत्या बंहयति तस्मादुच्यते परं ब्रह्म” (ईशाय्ष्टोत्तरशतोपनिषद्‌ पृ० 
५) । श्रीधरस्वामिधुतवाक्य से इस वाक्य की तुलना करनी चाहिए। 











३४८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


बिपरीता' कहकर गमनघटित निर्वंचन दिखाया गया है। सम्भवतः इस त्रिगमन 
को लक्ष्य कर ही गमन' शब्द का प्रयोग पुराणों में किया गया हो। 

. ३. रुद्र--भाग० ३॥१२।८ के सन्दर्भ में जो रोदन करता है, वह रुद्र' है 
यह निर्वचन प्राप्त होता है। जै० उप०» ब्रा० ४॥२॥६ में प्राणा व॑ रुद्रा: प्राणा 
हीदं॑ सर्व रोदयन्ति' कहा गया है। यहाँ जो रोदन कराते हैं, वेरुद्र हैं, यह... 
अर्थ निर्गलित होता है। शत० ११६३७ में भी 'तद्‌ यद्‌ रोदयत्ति तस्मात्‌ « 
रुद्रा:” कहा गया है। द 

४. दारीर--पुराण में श्रयन्ति यस्मात्‌ तन्मात्रा:” कह कर इसका निर्वेचन 
दिखाया गया है (मत्स्य ० ३३२२) | शत० ६।११।॥४ में भी यह मत है, पर 
वहाँ तन्मात्रा का निर्देश नहीं है। यहाँ 'अथ यत्‌ सर्वेमस्मिन्‌ प्रश्नयन्ति” कहा गया 
है। पुराणोक्त निर्वंचन में वैदिकदृष्टि (ग्राणघटित) की अपेक्षा सांख्यीय दाशे- 
निक दृष्टि ही प्रबल है।* 

५. असुर--असु-जात” इस अर्थ में इस शब्द का निर्वेचन पहले दिखाया 
गया है। जै० उप० ब्रा० ३५५॥३ में “असुषु रमते”-यह निर्वेचत दिया गया है... 
जो पुराणों में शब्दतः नहीं मिलता। की 

पुराणोक्त निवेचन की विदशदता--यद्यपि ब्राह्मणग्रन्थों और निरुक्‍्तादि की 
तुलना में पुराणों के वैदिक-शब्दनिवंचन अल्प प्रामाणिक हैं, तथापि कहीं कहीं 
पुराणोक्त निर्वचन अर्थदृष्ट्या संगत ही होते हैं। आचार्य शब्द का निर्वेचन 
इसका प्रमुख उदाहरण है। निरुक्‍त १।४ ख० में इसके तीन निर्वेचन आचार 
ग्राहयति आचिनोत्यर्थानू, आचिनोति बुद्धिम्‌” दिएगए हैं। आपस्तम्ब धर्मसूत्र 
११११४ में भी “यस्माद्‌ धर्मानाचिनोति” कहकर निरुक्‍त का अनुगमन किया 
गया है। वायु० ५९।३० में इस शब्द के तीन निवंचन कहे गए हैं। इनमें एक 
है--- स्वयमाचरते यस्मात्‌”। यह निर्वेचन निरुक्‍तादि में नहीं मिलता, पर अर्थ 
की दृष्टि से इसकी संगति अनपलाप्य है। 

वेदानुक्त निर्वेचन---कुछ इस प्रकार के निर्वेचन मिलते हैं, जो वेदिकदृष्टि के 
अविरुद्ध हैं, यद्यपि वेद में उन निरवंचनों का अनुकूल वचन नहीं मिलता। यथा--- 
...._ १. ओम के नि्वंचन में “अवनादोम्‌” कहा गया है (कूर्म० श४ड६३)।॥ 
गोपथ० ११२६ में एकीयमत' के रूप में अव' धातु को स्वीकार किया गया है, 

















७. गर्भोपिनिषद्‌ ५ सें शरीरमिति कस्माद्‌ अग्नयों छात्र श्रियन्ते” कहु कर 
 ज्ञॉन-दर्शन-कोष्ठ-रूप त्रिविध अग्नि का उल्लेख किया गया है। दब्दशास्त्रीफ 
 धांत- ' समता होने पर भी दृष्टिकोण का पार्थक्य स्पष्टतः दृष्ट होता है ॥ 

















है। 


बेदिक दाब्दों का अर्थ और निवंचन ३४९ 


पर आप' धातु से ओम्‌ की व्युत्पत्ति को अधिक संगत कहा गया है। पुराणगत 
'निर्वेंचन व्याकरणानुसारी है, जैसा कि उणादिसूत्र में कहा गया है---अवतेष्टिलो- 


'पश्च” (इ्वेतवनवासिवृत्ति १२८)। 


२. वृत्र के निवेचन में भाग० ६।९।१८ में “येनावृता इमे छोका:” कहा 
गया है। इस निर्वेंचन के मूलभूत श्रुतिवाक्य का उद्धरण श्रीधर ने दिया है। शत० 
११३।४ में जो 'स... . .सर्व॑ वृत्ता शिव्ये” कहा गया है, वह भी इसका 
अनुकूल ही है। पर शत० १॥६।३॥९ का 'स यद्‌ वर्तमान: समभवत्‌ तस्मात्‌ वृत्र:” 
वाक्य पुराणानूकूल नहीं है, यद्यपि पुराण का निवंचन वेदविरुद्ध नहीं है (केवल 
दृष्टि की भिन्नता है) कक 
३. पुराणों में आदित्य का निरवेचन मिलता है-- आदित्यर्चादिभतत्वात्‌ 
(मत्स्य ० २।३१)। यद्यपि यह निवेचन असंगत और वेदविरुद्ध नहीं है, तथापि 
वैदिक ग्रन्थों में इसका अनुस्मरण नहीं है। तै० ब्रा० ३३१९१२१॥२ तथा शतपथ 
२॥११२।१८ में आदित्य का निर्वेचन है, जो आ--दद्‌' धातु घटित है। 
निर्मल निबंचन--पुराणों में कुछ इस प्रकार के निवेचन हैं, जिनका वैदिक मूल 
(अंशतः भी) उपलब्ध नहीं होता। इन निवेचनों को देखने से ही ज्ञात होता है 
कि ये साम्प्रदायिक दृष्टि से कल्पित किए गए हैं। अर्वाचीन काल में काल्पनिक 
रीति से शब्दनिरवंचन की पद्धति चल पड़ी थी, जिसके अनुसार किसी न किसी 
सम्भव या असम्भव उपाय से अभिमत अथ्थे की सिद्धि की जाती थी। पाष॑ण्ड' 
शब्द की व्युत्पत्ति इस विषय का प्रसिद्ध उदाहरण है। ललितासहलनाम-भाष्य 
में उद्धृत एक नवीन वचन में इस दब्द की व्युत्पत्ति में कहा गया है कि पा का 


अथ है वैदिक धर्म और पा! का खण्डनकारी पांखण्ड है । पाषण्ड' शब्द में खकार 


है या षकार, इसको जानने के लिये भी निवेचनकार का आग्रह नहीं था। वेदिक 
धर्म का वाचक पा शब्द किसी भी वेदिक ग्रन्थ या वेदाज्भ में उक्त नहीं हुआ है। 

.._ १. राधा--अहावैवतं० ४॥१३॥१०२ में कहा गया है--“राधा शब्दस्य 
व्यूत्पत्ति: सामवेदे निरूपिता” और इसके बाद “रेफ,-आ-ध-आ” इस चार वर्णों के 
अर्थों को दिखाकर राधा का निर्वेचत दिखाया गया है। सामवेद की किसी भी 
संहिता या ब्राह्मण में ईदृश निर्वंचन नहीं मिलता। 

८. “पा बब्देन तु वेदार्थें: खण्डाः स्थुस्तस्थ खण्डकाः इति तु निरुक्तिः” (पृ० 
९७ में उद्धृत) । यह किसी पुराण या तत्सजातीय अन्य ग्रन्थ का वचन ज्ञात होता 





यह सम्भव हो सकता है कि किसी अर्वाचीन उपनिषद्‌ में (जिसकी सास- 
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२. झुद्र--शिव० ६।९।१४ में रुद्र' का निर्वेचन रु दूं :खं तद्‌ द्राववति” 
कह कर दिखाया गया है। प्रचलित वैदिक ग्रन्थों में यह भाव नहीं मिलता। ऐसे. 
निर्वचन वैदिकभाव को लक्ष्य न रख कर साम्प्रदायिक मनोभावों की सिद्धि के लिये 
ही कल्पित किए गए हैं। 

वैदिक-शब्दबहुल पुराणवाक्य--वैदिक-शब्दबहुल पुराण-वाक्य कहीं कहीं 
मिलते हैं। पुराणों के ऐसे स्थलों के अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि यहाँ 
पुराणपद का प्रयोग वेदवाक्य को लक्ष्य कर ही किया गया है। यथा--भाग० ४ 
२६ में जो कहा गया है--- हंसाय तस्में शुचिसद्मने नमः”, वह वेदोक्त हंसः 
शुचिषत्‌” (ऋग्‌० ४।४०॥५० ) वाक्य पर आधूृत है, यह स्पष्टतः प्रतीत होता है। 
यह बात पृथक्‌ है कि पुराण का अभिप्राय वेदवत्‌ न हो, जैसा कि प्रथम-द्वितीय 
परिच्छेदों में दिखाया गया है। द 

पुराणों में वैदिक-शब्द-बहुल स्तुतियाँ यत्र-तत्र मिलती हैं। वायु० २४॥९०-१६५ 
में जो शिवस्तोत्र है, उसके विषय में 'नामभि: छान्दसेइचैव” कहा गया है। रुद्रा- _ 
ध्याय आदि में शिव-रुद्र के जो विशेषण हैं, प्रायेण उनका प्रयोग इस स्तुति में किया _ 
गया है, यह स्पष्ट है। पुराणकार वैदिक रुद्र को ही शिव” समझते थे (स्वदृष्टि में), 
यह सुप्रमाणित है। यही कारण है कि शिवस्तुति में पुराणों में बहुधा त्रयीमय 
आदि पद व्यवहृ॒त हुए हैं। हरिवंश० (विष्णुपर्व ७२ अध्याय) में भी वैदिक-शब्द 
बहुल रुद्र-स्तुति है (द्र० नीलकण्ठी टीका) । छान्‍्दस नामयुकत शिवस्तुति लिझ्भधा० 
१।२१ अध्याय में भी विद्यमान है। क्‍ 

नारदीय० (उत्तरार्ध (७३।२९-१४१) में एक वेदपादात्मक शिवस्तोत्र 
है। इस स्तोत्र के प्रत्येक पद्य के अन्तिम चरण में वेदिक मन्त्र का कोई न कोई पाद 
प्रयुक्त हुआ है। पुराणोद्धृत प्रत्येक वेदिक वाक्यांश शिवपरक ही है--ऐसा नहीं. 
कहा जा सकता ; परन्तु लेखक ने ऐसा दिखाने की चेष्टा की है। इस स्तुति का 
पाठ कहीं कहीं भ्रष्ट हो गया है। 


 बेदीयता साम्प्रदायिक दृष्टि से मानी जाती हो) ऐसा कोई निर्वेचन सिल जाए। 
.. सामरहस्योपनिषद्‌, राधोपनिषद्‌ आदि उपनिषदों में ऐसी सामग्री है, यह किसी 
. किसी विद्वान्‌ का अभिप्राय है (सनातनधर्मालोक, षष्ठ भाग, पु० ५२२-५२३ 
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चतुर्थ परिच्छेद 
वेद का प्रतिपाद्य विषय और तात्पय...... 


वेद का प्रतिपाद्य विषय तथा वेद का मुख्य तात्पयें-ये दो अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
विषय हैं। पुराणों में स्थान स्थान पर इन विषयों के कुछ संकेत मिलते हैं, जिन 
े पर यहाँ विचार किया जा रहा है। 
कक...  प्रतिपाद्यविषयनिर्धारण की दुरूहता--प्रतिपाद्य विषय के निर्धारण से पहले 
+ यह ज्ञातव्य है कि वेद-पद का अभिधेय पुराणों में सर्वत्र समान नहीं है, 
"| अर्थात्‌ कहीं वेद का अर्थ उपनिषद्वर्जित कमंकाण्डात्मक वेदभाग है और कहीं ज्ञान-- 
|... काण्डप्रतिपादक उपनिषद्‌ भी वेद में अन्तर्भुक्त कर लिया जातां है। उपनिषद्‌ 
को वस्तुतः वेदभागविद्येष ही माना जाता है। यह परम्परागत दृष्टि है। वेदान्त- 
|... सृत्र ११४ की सभी व्याख्याओं में यह दृष्टि स्वीकृत हुई है। कभी कभी वेद का 
|... अर्थ वैदिक परम्परा भी होता है, जैसा कि पहले दिखाया गया है। 

इस प्रसज्भ में यह ज्ञातव्य है कि वेदप्रतिपाद्य विषय का निर्धारण कहीं कहीं 
साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार भी किया गया है और कहीं कहीं असंकीर्ण वैदिक 
॥॒ दृष्टि का भी दर्शन मिल जाता है ; शुद्ध दार्शनिक दृष्टि से भी वेद-तात्पय का निर्णय 

| पुराणों मेंदृष्ट होता है। इस प्रकार यह सिद्ध होता है कि उपर्युक्त विषय के निर्धा- 

|... रण में उस परिस्थिति का भी ध्यान रखना आवश्यक है, जिसके अनुसार कोई मत 
... निर्धारित किया गया है। 
वेदप्रतिपाद्य यज्ञ--इतिहासपुराणों में सवेत्र यह मत मिलता: है । कई पुराणों 
में यह जो ऋचो यजूंषि सामानि निमंमे यज्ञसिद्धये” (ब्रह्मण १४९, ब्रह्माण्ड ० 


१।५।८८, अग्नि० १७।१३ ) कहा गया है, वह इस भत का ही ज्ञापक है। 

१ . वेदेयज्ञा: समुत्पन्ना: (वन० १५०२८); यज्ञा बितता ब्रह्मणो सुखे 
(गीता ४॥३२; ब्रह्म वेद); त्रथ्या च विद्या यजन्ते विततयज्ञः (भ्राग० १० 
४०५); ऋगृयजुःसासनिष्पादं यज्ञकर्स (विष्णु० २१४२१; त्रयी यथा यज्ञ- 
वितानमर्थम्‌ (भाग ० ३३१।३३) ; वेदाः प्रोक्‍ताः यज्ञार्थम्‌ (प्रभासक्षेत्र ० १६५। 
१०); वेदमयः पुरुषो यज्ञसंज्ञितः (मत्स्य० १६७४१२)। 






































३५२ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


पुराणों का यह मत वैदिक ग्रन्थ तथा सूत्रादि में भी मिलता है। तथा स्मृति 

दर्शनादि अन्यान्य वेदमूलक शास्त्रों में भी यह मत स्पष्टतः स्वीकृत हुआ है।._ 
.अज्ञप्रतिपादक वेद--जब यह कहा जाता है कि यज्ञ ही वेद का प्रतिपाद्य है, 

तब वेद का अर्थ उपनिषद्भागवर्जित संहिता-ब्राह्मणांश ही होता है। वस्तुत: श्रौतयज्ञ 
में उपयक्त ऋक-यज:-साम-रूप त्रिविध मन्त्र ही वेदपद का अथ है (मन्त्रों में 
ब्राह्मणों का गौणरूप से अन्‍्तर्भाव यज्ञ-कार्यसिद्धि के लिये किया जाता है), ब्रह्म- 
प्रतिपांदक उपनिषद्भाग यहाँ लक्षित नहीं है। आत्मज्ञानप्रतिपादक वेदवाक्य का 
विनियोग कर्म में नहीं हो सकता, यह ईशावास्योपनिषद्‌ के भाष्य के आरम्भ में 
शद्धूराचार्य ने कहा है-- ईशावास्यादयो मन्‍्त्रा: कर्मसु अविनियुक्ता:, तेषामकर्म- 
शेषस्यथ आत्मनो याथात्म्यप्रकाशकत्वात्‌”। प्रत्यक्षतः देखा जाता है कि यज्ञ- 
कम प्रतिपादक संहिता-ब्राह्मणों में आत्मज्ञानपरक अंश क्वचित्‌ ही है और इसी 
लिये यज्ञनिष्पत्ति को लक्ष्यकर वेद के लिये त्रयी दाब्द का व्यवहार पुराणों में 
मिलता है। संहितात्मक वेद में विशद्ध आत्मज्ञानपरक अंश अत्यल्प है, यह यास्क 
के 'अल्पश आध्यात्मिका: (निरुकत ७। १ख० ) वचन से भी ज्ञात होता है। 

संहिता-ब्राह्मण की कर्मकाण्डात्मकता पूर्वाचार्यों द्वारा अनुमोदित है। 
सायण ने कहा है कि वेद में दो काण्ड हैं, जो पुथक्‌रूप से यज्ञ और ब्रह्म के प्रतिपादक 
हैं (सामवेदभाष्यभूमिका, पृ० ६४)। काण्वसंहिताभाष्यभूमिका में उन्होंने 
उदाहरण देकर इस विषय को समझाया भी है (तस्मिंश्च वेदे . . . . . प्रतिपाद्यते 
'प्‌० १०९)। 

यज्ञ का स्वरूप--उपर्युक्त यज्ञ सर्वथा द्रव्ययज्ञ है, क्योंकि पुराणों में यज्ञ का 








२. चत्वारो व वेदास्तयज्ञस्तायते (गोपथ० १४२४) ; यज्ञों वेदेष 
प्रतिष्ठित: (गोपथ० १॥१३३८) ; यज्ञ विभाय कवयो सनीषा ऋकसामाध्यां 
प्रवतेयन्ति (ऋग्‌० १०११४६) ; बेद का “'यजुः यह नाम भी इस सिद्धान्त 
का गमक है (द्र० विष्णु० ३४४॥१ टीका) ; यज्ञ व्याख्यास्यामः: स त्रिभिवेंदे: 
_विधीयते (सत्याषाढ शऔतसूत्र ११) ; मन्‍्तरब्राह्मणे यज्ञस्थ प्रभाणम्‌ (आपस्तम्ब- 
परिभाषा ३३ )। 

३. वेदा हि यज्ञार्थमभिप्रवृत्ता: (याजुषज्योतिष ३) ; वेदास्तावद्‌ यज्ञ- 
क्मप्रवृत्ताः (सिद्धान्तशिरोसणि कालमानाध्याय ९ इलेक) ; यज्ञों मन्त्रत्राह्मणस्थ... 
_विषयः (न्यायभाष्य ४१६१) ; दुदोह यज्ञसिद्धचर्थमृग्यजुःसामलक्षणम 
(सनु० २३) ।॥ .#...  * 
४. यह ज्ञातव्य है;कि आध्यात्मिक यज्ञ का संकेत भी इतिहास-पुराणों में... 
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जो लक्षण दिया गया है (वायु० ५९।४२, ब्रह्माण्ड० १३२।४७) उसमें पलुद्रव्य- 
हविः-ऋत्विक्‌-दक्षिणा: का ही उल्लेख (त्रिविध मन्त्रों के साथ) किया गया है। 
वेद से उत्पन्न यज्ञ के दशविध रूप विष्णु० ३।४॥१ में कहे गए हैं ; इस इलोक से 
भी यज्ञ का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है। पुराणों में स्थान स्थान पर यज्ञ में पशु- 
ओषधि का नियोग' (वायु० ९४५), पर्वौषधि से यज्ञाक्रिया' (विष्णु० १५॥४९ ), 
'यज्ञीय अग्नि का विस्तृत विवरण” (मत्स्य० ५१ अ०), ओषधि की यज्ञार्थसृष्टि 
(वराह० ८।३०) आदि आदि विषयों के जो उल्लेख मिलते हैं, उनसे भी इस 
मत की पुष्टि होती है। " 

यज्ञ की वेदप्रतिपाद्यता के विषय में पुराणकार दृढ़निश्वयी थे और इसी- 
लिये पुराणों में. 'वेदे नाशमनुप्राप्ते यज्ञों नाश गमिष्यति” (वायु० ६०६)७-ईंस 
प्रकार के वाक्य प्रयुक्त हुए हैं। पुराणों में यह भी स्पष्टतः कहा गया है कि वेद 
का चतुर्घा विभाग यज्ञक्रिया के अनुसार किया गया है, (भाग० १४१९, वायु० 
६०१७, कूमं० १॥५२।१६, विष्णु० ३४४॥ १-२) ; यह उल्लेख भी उपर्युक्त विषय 
में एक बलिष्ठ प्रमाण है। 

यज्ञ-वराह' का जो वर्णन पुराणों में मिलता है, वह भी सिद्ध करता है कि 
यज्ञ ही वेद का मुख्य प्रतिपाद्य विषय है तथा आदिकाल से ही श्रौतधर्म के रूप में 
यज्ञक्रिया प्रवरतमान रही है। इस वराह को वेदोद्धारक भी माना गया है। इस वर्णन 
के कुछ स्थल यहाँ दिए जा रहे हैं।--अहा० २१३।३२-३९, वायु० ६।१६-२३, 
ब्रह्माण्ड ०१॥५। १६-२३, मत्स्य ० २४८।६६-७४ भागवत० ३।१३।३५-३९, विष्णु ० 
१।४॥३२-३६ हरिवंश० १।४१।२९-३८, वेकटाचलरू० ३६।४-८, प्रभासक्षत्र ० 
२७७। १-६, अवन्तीक्षेत्र० ५२४२-४७ आदि। इस विवरण का मूल विष्णु- 
धर्मसूत्र के आरम्भ में है। द | 

बेद और करमंमार्ग--यह यज्ञक्रिया प्रवृत्तिमार्ग कहलाती है, जो ब्रह्म ० २३३॥। 
४१ के “ऋग्यजः सामभिर्मार्ग: प्रवत्तिरिज्यते ह्मसौ” वाक्य से ज्ञात होता है। वेद 


कर्ममार्ग-प्रवतेक है, यह इस वाक्य का गूढ़ अर्थ है। यह दृष्टि पूव॑मीमांसा द्वारा 














ज्वाला क्रम इमााााए शालफ्रमा शक ;अन्याए क्रय सवा शक प्रधान, 


बहुत मिलता है, पर यह आध्यात्मिक यज्ञविवरण भी यह सिद्ध करता हैं कि बाह्म 

यज्ञ का स्वतः सिद्ध प थक अस्तित्व था, जिसकी उपसा प्राणादि के व्यापार के साथ 

देकर आध्यात्मिक यज्ञ का विवरण दिया गया है। गोपथ० राणा, त० ब्रो० 

१११॥९॥४ आदि में इस मत का बीज मिलता है। आधिदेविक क्रियाओं के साथ 

याज्ञिक क्रियाओं का रूपकात्मक विवरण भी वेदिक ग्रन्थों में मिलता है (मेत्रायणी 

संहिता, ४१११२ अनुवाक, शतपथ ० ६३२३२। १७, काठक संहिता ९१११ अनुवाक ) । 
हरे... लि म ध 
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सर्वथा अनुमोदित है, क्योंकि इस शास्त्र के अनुसार आस्नाय क्रियार्थंक है 
पूव॑ंमीमांसा १२।१)। इस दृष्टि के अनुसार मोक्षशास्त्र से वेद का पृथक्‌ 

उल्लेख भी किया जांता है। शान्ति० ३२०५ में जनक नृप के विषय में वेदे 
मोक्षशास्त्रे च कृतश्रमः” कहा गया है। एक ही वाक्य में वेद! और मोक्षशास्त्र'. 
का पथक उल्लेख निःसंशय रूप से वेद (त्रयी) की कर्मात्मकता को ही सिद्ध 
करता है। 

कर्ममार्ग की प्रदस्तता भी पुराणों में स्वीकृत हुयी है। ब्रह्म० के वेदे च' 
निश्चितो मार्ग: कर्म ज्यायो ह्यकर्मण:” (८८।१०) वाक्य में यह मत स्पष्टतया 
_प्रतिपादित हुआ है। 
... ब्ेदप्रतियाद्य द्विविधकर्म--वेद प्रवृत्तिमुलक-कर्मपरक है, यह पहले कहा 
जा चुका है। यह कर्म केवल प्रवृत्तिमुछक ही नहीं, बल्कि निवृत्तिमूछक भी है 
यह मत पुराणों में प्रतिपादित हुआ है। 

यह निवत्ति भी कर्मंविशेष ही है, सर्वंथा कर्मत्याग नहीं--यह तत्त्व वेदिक 
दृष्टि के अनुसार विशेषतः ज्ञातग्य है। वस्तुत: कर्मत्याग की भावना केवल उपनिषदों 
में अधिकारी विशेष को लक्ष्यकर दो तीन स्थानों पर ही मिलती है। इससे कुंछ 
विद्वानों का यह अनुमान है कि यह संनन्‍्यास-भावना अवेदिक धारा से आकर बाद 
में बैदिकधारा में मिल गई है (भारतीय संस्कृति का इतिहास, वेदिकधारा, पृ० 
१५७) । द 

निवृत्त-कर्म भी कमंविशेष ही है, इस विषय में ब्रह्मण २३२।४१ इलोक 
(ताभ्यामुभाम्यां पुरुषों यज्ञमूत्ति: स इज्यते, उभाभ्यां>-प्रवृत्तनिवृत्तकर्म म्याम्‌ ) 
साक्षात्‌ प्रमाण है। मनु० १२।८८--९» में प्रवृत्त-निवृत्तकर्मों का लक्षण दिया 
गया है, जो पुराणोक्त मत का मूल प्रतीत होता है। यहाँ काम्य कर्म को प्रवृत्त 
और ज्ञानपूर्वक निष्काम कर्म को निवृत्त कहा गया है। इन द्विविध कर्मों के फल 

५. प्रवृत्त च निवृत्तं च द्विविधं कर्म वंदिकम (ब्रह्म०२३२॥४० ); भाग० 
७।१५७४४२ और कूमं ० ११२६३ में भी यह वचन है। भाग० ४॥४१२० में कर्म 
प्रवृत्ते च निवृत्तमप्यृतं वेदे विविच्योभयलिहगसाश्रितम्‌” कहा गया है। इस 
दृष्टि के अनुसार वेदप्रोक्त धर्माचरण से कामप्राप्ति और मोक्षल्ाभ दोनों सिद्ध होते. 
यह कहना होगा, जेसा कि निरुक्‍्तटीकारम्भ में दुर्ग ने कहा है--सर्वकास- 
प्त्यादिः मोक्षान्तः.प्रुरुषार्थों वक्तव्य इति वेदः प्रवृत्त:।” इस प्रसंग में “प्रा 








< हैं ४ 3 के ५ 














बेद का पतिपाद्य विषय और तात्पय॑ 





यथाक्रम अम्युदय और नि:श्रेयस कहे गए हैं।' वस्तुतः दोनों ही कर्म हैं और मन- 
_ स्मृति १२८७ गत वैदिक कर्मयोग' पद का व्यवहार यह सूचित करता है कि 
वेद में कर्म ही प्रतिपादित हुआ है, हठपूर्वक कमंत्याग नहीं; वस्तुतः ज्ञानपूर्वक 
निष्काम कर्म (निवृत्तकम ) कर्म का ही प्रकार-विशेष है। ह 
ब्रह्मण २३२।४ १-४३ और भाग० ७।१५।४७-६७ में भी इन द्विविध कर्मों 
का विवरण है। भाग० ७।१५।॥४२ में यह कहा गया है कि निवृत्ति-मूलक कर्म 
से अमृतलाभ होता है। “ 
इस निवृत्तिमूलक कर्म को कहीं कहीं कर्मत्याग के रूप में भी कहा गया है-- 
यदेव वेदवचनं कुरु कम त्यजेति च” (ब्रह्मण २३६।१)। यह वचन शान्ति० 
२४११ में भी है। चूंकि निष्कामकर्म निवृत्तधर्म है (ब्रह्म० २३६।६) 
कर्मत्याग के रूप में इसका विवरण दिया जा सकता है, पर यह जानना चाहिए 
कि यह निवृत्ति कर्माभाव रूप प्रचलित संन्यासमार्ग नहीं है। 
.. उपयुक्त विषय में किन्‍्हीं विद्वानों कामत है कि वेदिक धर्म का प्र।चीनतम 
. स्वरूप कर्म-प्रधान ही है, अपनी उच्छुखछ रुचि से शास्त्रविहित कर्मों को छोड़कर 
जो कृत्रिम वैराग्य की भावना की जाती है वह वैदिक नहीं है। गीतारहस्य में 
तिलक महोदय ने विशदरूप से इसका प्रतिपादन किया है (परिशिष्ट प्रकरण, 
भाग४ )। इस ग्रन्थ के एकादश अध्याय में भी यह मत सिद्ध किया गया है। 
एतद् जरामय सत्र यदग्निहोत्रम” (शतपथ० १२।४१।१) ढप्रजातन्तुं मा 
प्रवच्छेत्सी:” (तै० उप० (१॥११११), कुववन्नेवेह कर्माणि” (माध्यन्दिनी 
हेता ४०।२), आदि वचन प्राचीन वेदिक दृष्टि के प्रतिपादक हैं। वराग्य, 
भिक्षाचर्य आदि केवछ उपनिषद भाग में मिलते हैं (जिनको ब्राह्मणों से पृथक्‌ 
कर ही गिना जाता है) और विद्वानों का अनुमान है कि इनमें वेदेतर धारा 
का संयोग हो चुका है। 
त्यागमार्ग प्रतिपादक बेद--वेद का चरम तात्पय सर्वत्याग है, यह दृष्टि भी 
पुराणों में मिलती है।' यह दृष्टि प्राचीनतम नहीं है। ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद ही 











क्‍ ६. वेशेषिकसदश वस्तुवादी दार्शनिक भी कहते हैं कि धर्म अभ्युदय-निःश्रेयस- 
कारक हैं और इस विषय में आस्ताय प्रमाण है (१११।२-३)। 
“त्यागेनेवाम तत्वं हि. . . .कर्ंणा प्रजया नास्ति” (लिझंग० १८।२७ )। 
.._ कैवल्य उपनिषद (१३३) में “न कर्मणा ने प्रजया धनेन त्यागेनेकेनासृतत्वमानशुः 
बॉक्य है, यह मत तै० आ० १०१० पर निशचयेन आधूृत है। ब्रह्म० २३६१ का. 
. “यद्येवं बेदबचनं कुरु कर्स त्यजेति च वाक्य भी त्यागवाद की बेकल्पिक सत्ता का 
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बेद का प्रतिपाद्य विषय है---यह दृष्टि शक्कूर से प्राचीन भर्तृप्रपठन्च आदि की थी 
और बौद्धवाद से प्रभावित होकर शंकराचार्यने सबसे पहले त्यागवाद को वेद के चरम- 
प्रतिपाद्य विषय के रूप में प्रतिष्ठापित किया है (गीतारहस्य, पृ० ११)। प्रस्था- 
तत्रयी के शंकरमाष्यों में पूर्वाचार्य स्वीकृत ज्ञानकर्मेसमुच्चयवाद के खण्डन के लिये 
जितनी प्रबल चेष्टा की गई है, उससे यह सिद्ध होता है कि शद्धूर से पूर्वतन 
आचार्य परम्वरा से प्रवुत्त-निवृत्त कम॑ को वेदप्रतिपाद् समझते थे।' शंकरादि 
संन्यासमार्गी आचार्यों द्वारा प्रतिपादित त्यागवाद वस्तुतः प्राचीन वैदिक ग्रन्थों में 
नहीं मिलता, क्योंकि ईशावास्य उपनिषद्‌ में (१-२ मन्त्र) कर्मवाद ही प्रति- 
पादित हुआ है। द ४३ 
संन्यास वस्तुत: प्राचीनतम वैदिक मत नहीं है, इस विषय में ४॥१।॥५९-६१ 

सूत्रीय स्थायभाष्य भी उदारणीय है। यहाँ त्यागवादप्रतिपादक कोई भी प्राचीन 
वैदिक वचन उद्धृत नहीं किया गया बल्कि मुख्यतः उपनिषद्‌ और अर्वाचीन 
स्मृत्यादि के आधार पर ही त्यागवाद को वैदिक सिद्धान्त के रूप में प्रतिपादित 
का. किया गया है। कट 
| जो वादी यज्ञ को वेद का चरम तात्पर्य नहीं मानते, उनका तात्यय यह है कि 
वेद का चरम लक्ष्य निर्वाण या मोक्ष है। इस दृष्टि के मानने वाले उपनिषद्‌ भाग _ 
को ही वेद का सार' मानते हैं। उपनिषद्‌ में आत्मज्ञान और मोक्ष ही सर्वोच्च 
प्रमेय माना गया है, यह निश्चित है। इस मत को मानने वालों के मत पुराणों में... 
यत्र तत्र मिलते हैं। यथा--विनाशी द्रव्य से साध्य होने के कारण यज्ञ विनाशी है. 
(विष्णु० २१४२ १-२४), यह यज्ञ परमार्थ नहीं हो सकता, यज्ञकारी मृत्यु के 
बश होता है (वायु० १४४), यज्ञफलजन्य लोक क्षयिष्णू और सातिशय है 
(भाग० ७। ७४०) आदि। द मी 

.. पुराणों में यज्ञ का काल त्रेतायुग माना गया है (वायु० ५७८५ बंह्माप्ड० 
१२१६५-६६, विष्णु० १५४९, शान्तिपर्व २३८।१४, ३४० ।८३-८४) । 



























>दपदसप 


प्रतिपादक है। त्यागमत ही निवृत्तिलक्षण धर्म है, यह बह्ा० २३६६ से विज्ञात 


.. . .. ८. बंदिक वाइसय का विभागपूर्वक निर्देश कर 'एक भाग कर्सकाण्ड का 
























।और अस्य भाग ज्ञानकाण्ड का प्रतियादन करता 'है--ऐसा वेदज्न पूर्वांचार्यों ने. 
है। काण्वसंहिताभाष्यभूमिका में साथण स्पष्टतः कहते हैं--तस्मव्च _ 
दौ काण्डो कर्मकाण्डो ब्रह्मकाण्डस्च (पृ०१०९ )। कर्मकाण्डप्रतिपादक और _ 
प्तियादक ग्रस्थांदा का विवरण भी सायण ने दिया-है (अत्रेब)। 955 











श्रीधरस्वामी ने स्पष्टतया कहा है-क्रितयुगे यज्ञानामप्रवृत्ते:” (विष्ण० १॥५॥४९ 
टीका )। इससे एक महत्त्वपूर्ण प्रइनन उठता हैं कि जब याज्ञिक क्रिया नहीं. थी 
तब मनन्‍्त्रों का यज्ञक्रियाविलक्षण कौन-सा अर्थ माना जाता था ? वेद के सभी 
भाष्यादि मुख्यतः याज्ञिकक्रियानुसारी हैं। प्रचलित ब्राह्मणप्रन्थों से भी यज्ञविलक्षण 
मन्त्राथ पर पूर्ण प्रकाश नहीं पड़ता, यद्यपि भाष्यादि में तथा ब्राह्मणों में स्थान 
. स्थान पर यज्ञविलक्षण अथ का संकेत मिलता है। द 
साम्प्रदायिक दृष्टि में बेदप्रतियाद्य विषय और वेदा्थं--वेदार्थ और वेद- 
तात्पये के विषय में साम्प्रदायिक दृष्टि पुराणों में सवेत्र मिलती है। मुख्यतः साम्प्र- 
: दायिक दृष्टियाँ तीन प्रकार की हैं--वैष्णव, शव और शाकक्‍त। प्रत्येक दृष्टि 
के भी दो भेद हैं। प्रथम --साम्प्रदायिक दृष्टि का प्रारम्भिक रूप, जिसमें अन्ध्र- 
साम्प्रदायिक मनोभाव नहीं है, परन्तु स्वाभिमत देव का प्राधान्य ख्यापन करने 
की इच्छा मात्र है।  द्वितीय--वह दृष्टि, जिसमें शास्त्र के विवक्षित तात्पयें पर अणु- 
मात्र ध्यान न रखकर किसी न किस्ली रूप से सर्वत्र स्वाभिमत पदार्थ का ही प्रति 
 पादन करना। नारायणछब्द की व्याख्या के प्रसंग में वेदान्तस्यमन्तककार बलदेव 
विद्याभूषण का मत इस विषय का एक प्रसिद्ध उदाहरण है। ब्राह्मणादि में वणित 
_सर्वेभूताधि७ष्ठाता नारायण को उन्होंने स्वाभिमत श्रीपति' के अर्थ में (वैष्णव सम्प्र- 
दाय में जिनकी चतुर्भजमृति की पूजा की जाती है और जिनकी मूरति को उसी 
रूप में नित्य माना जाता है; वैष्णव दृष्टि में भगवान्‌ का शरीर नित्य है, द्र ० बलदेव 
गोस्वामिकृत तत्त्वसन्दर्भ टीका, पृ० ७३-७४) घटाया है और कहा है-+- 
नारायणशब्द: खल श्रीपतेरेव संज्ञा पूर्वपदात्‌ संज्ञायामग' इति तस्थेव णत्व- 


हा मरनाइ5हु शक: कआ258 कसर सकद :202न६८% बफशकत चफउपक ाएंजनदी सबहफ्रय धार, 





९. बेदसन्त्रों का यज्ञपरक अथ्थं अवरकोदि का है, इस विषय में यास्क का 
“बाज्ञदेवते पुष्पफले देवताध्यात्म्ये वा (निरुक्त १२० ख०) वाक्य व्रष्टव्य हैं। 
ऐतरेयालोचन में सामअमी महोदय ने याज्ञिक-अर्थ-विलक्षण वेदार्थ के विषय में 
अत्यन्त विशद आलोचना की है ('को5स्प विबयः प्रकरण में )।॥ वेदसन्त्र-व्याख्या 
' परिच्छेद में मन्त्रों के आध्यात्मिक अर्थों के उदाहरण ब्रष्टव्य हैं। पाप 

.. १०. तत्तत्सम्प्रदाय के पारिभाषिक शब्दों को वेदिक क्षेत्र में भी घटाना एक 
.स्यायदोष है। सांख्य के 'महत्‌” और “अव्यक्त इन दो शब्दों के विषय में शेकराचाय ने. 
] यही दोष दिखाया है--संख्य में इन दो शब्दों के जो अथ हैं, वे बेद में प्रयोज्य 
नहीं हो सकते (शारीरक भाष्य १४४७७ )। वाचस्पति ठीक ही -कहते--हैं--- 
आांख्य-प्रसिद्वेबेंदिकप्रसिद्यया विरोधान्न- सांख्यअ्रसिद्धिवंद _ आदर्तव्येत्युक्तम्‌ 
(भाभती ) । द 
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विधानात”। पाणिनि के ८।४॥३ सूत्र के बल पर भी वेदप्रसिद्ध नारायण 
वैष्णवसम्प्रदायाभिमत चतुर्भज श्रीपति का वाचक नहीं हो सकता। 
भी वेद हरि या विष्ण्‌ का ही प्रतिपादन करते हैं,--यह (पुराणों में) वैष्णव- 
दृष्टि के अनुसार कहा गया है। वराहु० ३९।१५ में वेद को ही स्वयं नारायणों 
हरि:” कहा गया है। भाग० २५१५ में जो 'नारायणपरा वेदा:” कहा गया 
वह भी इसी दष्टि के अनुसार है। यज्ञकर्म द्वारा यज्ञेश्वर विष्णु की पूजा की 
जाती है--बरह्य ० २३३।४१ का यह मत इस दृष्टि के मौलिक रूप को प्रकटित 
करता है। इस दृष्टि का मूल ब्राह्मण ग्रन्थों में है-- यज्ञों वे विष्णु,” (शतत७ 
११२१३, गोपथ० २॥४॥६, ते० ब्रा० १२५१), परल्तु पुराणों 
में यह मत साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार कथंचित्‌ परिवर्तित हुआ है--यह 
निश्चित है। 
अर्वाचीन काल के वेदव्याख्याकार भी इस मत का ही प्रतिपादन करते हैं। 
मध्वसम्प्रदायाचार्य जयतीर्थ ने मध्वक्षत ऋग्वेदमन्त्रव्याख्या की टीका में जो 
“विशेषतशच वेदानां भगवानृषि:” कहा है (पृ० ४३ ), वह भी इस दृष्टि.का एक 
उदाहरण है। राघवेन्द्र यति के मन्‍्त्रार्थमञ्जरी ग्रन्थ में यह दृष्टि अत्यन्त स्पष्ट- 
रूप से प्रतिपादित हुई है (विष्णु: सर्ववेदप्रतिपाद्य:, सर्ववेदानां विष्ण्पर्थव्वसिद्धे:, 
पृ०२) | यह विष्णु वैष्णवसाम्प्रदाय के विष्णु हैं, यह निश्चित है। | 
प्रसंगत: यह ज्ञातव्य है कि आगमप्रामाण्यग्रन्थ में ऐसे अनेक पुराणवचन 
उद्धत किए गए हैं, (वाराहपुराण, भविष्यपुराण का नाम लेकर तथा कहीं. 
कहीं नाम न लेकर ) जिनमें वेष्णवसम्प्रदायाधीश विष्णु ही वेद का प्रतिपाद्य तत्त्व | 
या वेदरहस्यभत है, ऐसा स्पष्टतः कहा गया है। 
शवदृष्टि के अनुसार वेदविषय--शेवदृष्टि से भी वेद-तात्पर्य का वर्णन पुराणों 
में मिलता है। लिझग० २॥१८।७ में ऋग्वेद के अपाम सोमम्‌. . .. .” 














. (८४८३) मन्त्र को शिवपरक माना गया है, जो दैवसम्प्रदाय की एक अयथार्य 


दृष्टि का ही उदाहरण है। लिकग० १।॥५८।१३ में जो “श्रुतिस्मृतीनां लकुलीश- 
मीशम्‌” कहा गया है, वह भी इस दृष्टि के अनुसार ही है। कहीं कहीं विभिन्न 
वेदों को शिव के विभिन्न अछगों के रूप में कल्पित किया गया है (लिझंग० ११ 
को वेदप्रतिपाद्य तत्त्त मानकर ही ऋग्यजु: साममन्त्रों से शिवस्तुति 





' बेदान्त सूत्र के श्रोकष्ठभाष्य और शिवाकंमणिदीपिका टीका में अनेक 
वेदमन्‍्तरों के िवपरक अर्थ किए गए हैं। ऋमदाः यह मनोवृत्ति इतनी 














.:  बेद:का पतिपाद्य विषय और तात्पय॑.... टू ः .. ३५९ 


करने का बहुशः उल्लेख शैवपुराणकारों ने किया है (रेवा०--१४।३, कर्म ०. 
१।१५॥८४; अबुद० ३९२३) 
शाक्तद्ष्टि के अनुसार वेदतात्पयं--देवीभागवत ७।३९।१६ में देवी से वेद 
की उत्पत्ति कही गई है। कम ० १।१२।२५७ में वेद.को पराशक्ति से अभिन्न माना 
गया है। इस प्रकार के वचन निश्चयेन शाक्तदृष्टि के-अनुसार ही हैं। इस दृष्टि 
के अनुसार वेद का तात्यर्य माया, शक्ति या अविद्या माना गया है, जैसा कि देवी० 
(७।३२।१० ) में कहा गया है-- अविद्यामितरे प्राहुवेंदतत्त्वाथंचिन्तका:” | यहाँ 
 शाक्तमत को ही वेदिक तात्परय के रूप में माना गया है। वेदिक अविद्या शब्द 
(ईशोपनिषद्‌, रवेताश्वतर आदि में प्रयुक्त) का लक्ष्य शाक्तप्रसिद्ध शक्ति” ही 
है, ऐसा वैदिक ग्रन्थों से सिद्ध नहीं होता; यह शाक्‍तों की निजी दृष्टि है। 
._ भ्रकीण्ण साम्प्रदायिक दृष्टियाँ--इन तीन प्रसिद्ध मतों के अतिरिक्त अन्य 
साम्प्रदायिक मत भी मिलते हैं, जिनका संक्षिप्त विवरण यहाँ दिया जा रहा है। 
.. सुपग्रतिपादक वेद--देवी० १॥८।२० में सब वेदों में प्रशंसित सूर्योपासना 
. कही गई है; यह सूर्य ही परमात्मा के नाम से विख्यात है। यह मत सूर्य आत्मा 
जगतस्तस्थुषर्च (ऋग्‌० १।११५॥१) मन्त्र पर आधृत है। सूर्य का प्राघात्य 
निरुक्‍्त और बृहद्देवता १॥६१-७० में भी कीतित हुआ है। अच्यान्य देवताओं 
बढ़ चक्की थी कि “तद्विष्णोः परम पदम्‌” (ऋग्‌० १२२२० ) मन्त्र की शिवपरक 
व्याख्या भी टीका में की गई है (पु० ६९)। “यइमा विह्वा भुवनानि जुह वत्‌” 
(ऋग्‌० १०८११) की शिवपरकव्यास्या बहमघृत्र भाष्य १३२॥९ में द्रष्टव्य है। 
_कऋग्ेपनिषद के “सोउध्वनः पारसाप्नोति” (१३९) सन्‍्त्र सें उक्त अध्वन्‌ शब्द 
को 'षडध्वा' के अर्थ में माना गया है (४॥४२२) । 
..._ १२,शाक्तदृष्ठि के अनुसार वेदतात्पर्य के विवरण के लिये निम्नोक्त दो ग्रन्थ _ 
विशेषतः द्रष्टव्य हैं--अह्मसूत्र का शक्तिभाष्य (पञ्चाननतकेरत्नकृत) और 
 सौन्दयंलहरी की लक्ष्मीधरकृत व्याख्या )। 
...._ १३. वेद का सर्वोच्च प्रतियाद्य तत्त्व सूर्य पद से अभिहिंत होता था, यहा 
वैदिक ग्रन्थों से स्पष्टतः ज्ञात होता है। ऋक्सर्वानुऋमणी का निम्नोक्त सनन्‍्दभ 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण है--“एकैब वा महानात्मा देवता। स हि धूर्ष इत्याचक्षते। 
. स्‌ हि सर्वभूतात्मा तदुक्तमृषिणों' 'सुर्ये आत्मा जगतस्तस्थुषब्चेति तद्विभूतयोउन्य 
. देबताः। तदप्येतदचोक्तम--इनच्द् मित्रं बरणसग्निभाहुरिति” .(परिभाषा प्रकरण _ 
' २५१४-२०) । सूर्य के लिये सर्वोच्च-तत्त्वज्ञापक ब्रह्म शब्द का प्रयोग नेरक्तरीति _ 
के द्वारा अनुमोदित है, यह “ब्रह्म जन्नानम्‌ . .«««- मन्त्र की व्याख्या से स्पष्टतया 
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» के विषय में भी एतादुश वाक्य पुराण-उपपुराणों में मिलते हैं, यह ज्ञातव्य 
वेदार्थ और वेदरहस्य--वेदप्रतिपाद्यविषय की तरह वेदार्थ और वेदरहस्य से 
सम्बन्धित कुछ वाक्य भी पुराणों में मिलते हैं। ईदृश उल्लेख अत्यन्त अल्प हैं, अत 

इस पर संक्षिप्त विचार ही किया जा रहा है। ये व।क्य दाशेनिक दृष्टि के अनुसार 

कहे गए हैं--यह प्रत्यक्षतः प्रतीत होता है। ः अं 


ब्रह्मण २३०८९ में एक बहुत ही सारगर्भ इलोक मिलता है*-.. 


अर्थंवाद: परं ब्रह्म वेदाथ्ं इति तं विदुः। 
अविविक्तमविज्ञातं दायाद्यमिह धाय॑ंते” 





यह इलोक' कुछ अस्पष्ट है। इसका यह अथ प्रतीत होता है कि जिस पर 
ब्रह्म को (पूर्वमीमांसाविद ) अर्थवाद के रूप में मानते हैं वही वस्तुतः वेदार्थ (वेद 
का चरम प्रतिपाद्य तत्त्व) है। 

हरिवंश० ३।४।४९ में भी यह इलोक मिलता है। वहाँ नीलकण्ठ ने अर्थ 
किया है कि परब्रह्म की सत्ता अथंवाद (अर्थात्‌ सत्य अर्थ का कथन) है; तात्पय॑ 
यह है कि वेद का चरम सत्य परबह्य ही है। नीलकण्ठकृत अर्थनिदर्शनप्रक्रिया 
यद्यपि कुछ क्लिष्ट है तथापि अन्ततोगत्वा यह अर्थ पूर्वदर्शित अर्थ को ही ज्ञापित 
करता है। 

यह आत्मज्ञान (या परब्रह्मसत्ता) ही स्वंवेद का रहस्य है, यह पुराणों 
में स्पष्टत: कहा गया है। ब्रह्म ० २३६ में आत्मज्ञान का वर्णन कर (कठादि उप- 
निषदों की तरह) कहां गया है- रहस्यं सववेदानामनैतिह्यमनामयम्‌ । आत्मप्र- 
त्यायक शास्त्रम्‌” (इलोक ३३) । यह इलोक शान्ति० २४६।१३ में मिलता है। 
रेवा० ९२४ में भी इस प्रकार का एक वचन मिलता है--- वेदे रहसि यत्‌ 
सुक्ष्मं यत्‌ तद ब्रह्म सनातनम्‌”। यहाँ वेदरहस्य के रूप में ब्रह्म ही प्रतिपादित 











होता है (वाररुच निरुक्‍त समृच्चय, पु० २--बरह्म दाब्देन आदित्यमण्डल- 
। ऋकसर्वान क्रमणी-व्याख्या में घड़गुरुशिष्य ने आत्मा वा इदमेक एवा 
इत्यादि ब्रह्मप्रतिपादक वाक्‍्यों का लक्ष्य धुर्ये ही है, ऐेसा कहा है। 



















































पञ्चम परिच्छेद 





वेदिकमत, वेदवाद और वेदवाक्यनिर्देश 


पुराणों में वेदोक्त मतों के बहुधा उल्लेख मिलते हैं। ये उद्धत वेदिक मत 
बस्तुत: बैदिक हैं या नहीं, यह एक आवश्यक विचारय विषय है। इस परिच्छेद 
में इन विषयों पर सोदाहरण विचार किया जा रहा है। , 
बदिक मतोद्धरण की प्राचीनता--पुराण के अतिरिक्त वेदिक मतों का उल्लेख 
स्मृति', महाभारत (द्र० शान्ति०) सूत्रग्नल्थ, तथा दर्शनादि अन्यान्य शास्त्रों 
मिलता है। चूँकि इन शास्त्रों में वेद को प्रमाणभूत शास्त्र माना गया है, अत 
स्वाभिमत के प्रतिपादन के लिए वेदमत का उपन्यास करना (तथा वेदवाक्य का 
उद्धरण देना) आवश्यक ही था। 
..बेदमत या वेदविदों के मतों का नामतः उल्लेख जिन विषयों के प्रतिपादन के 
लिये किया गया है, वे विषय दाशंनिक भी हैं, लौकिक भी हैं। जिन विषयों पर 
बेदमत के निर्देश पुराणों में मिलते हैं, उनकी संक्षिप्त सूची नीचे दी जाती है। 
प्रत्येक विषय के साथ आकर-स्थलों का. निर्देशमात्र किया जा रहा है। यह निर्देश 


उदाहरणार्थ ही है। 





१. मनु० ९१८ में “निरिख्धिया हयमन्त्राइव स्त्रियोआ्तृतम्रिति 
कहा गया है, यह भ्रौतमत का अनुवादसात्र है। (द्र० ते० सं० ६५८२२) । 

२. “मनुः पुत्रेम्यों दायं व्यभजदित्यविशेषेण श्रूयते” (आ० ध० सू० २।६- 
१४११), “निरिच्द्रिया हादायाइच स्त्रियों मता इति श्रुतिः” (बौ० ध० छु० 
२१२५३); “वाजसनेयके विज्ञायते” (वरिष्ठ धमसूत्र १२३१ )) इस सतत 
का मल वाजसनेय शतपथ ब्राह्मण में मिलता है-- तस्माजूजायाया अन्‍्ते नाइनी- 


यात्‌” (१०१५१२९)। 8 
३. पूर्वोत्तर मीमांसा में श्रूयते', श्रुतिःः आदि पद धत्रों में व्यवहृत 


हुए हैं। ये दो वेदवाक्य-विचारक-शास्त्र ही हैं। सांख्य के 





न के 







































३६२९... पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


१. ब्रह्मा, प्रजापति, हिरण्यगर्भ तथा सृष्टिकर्ता--कुमारिका० २२॥६, 
मत्य्य० २४८।१, हरिवंश० ३।४११। 

२. देव, असुर, पित्‌,यक्ष, राक्षण आदि--काशी० १०१४।॥ 

३. सनष्य, दरीर, जीव,आय ---अग्नि० ३७०।१४-१५; गरुड० २॥१३॥२ 

४. ज्ञानयोग, संन्यास, त्याग और मक्ति--भाग० २॥२॥३२, ब्रह्म ० १३९ 
११, पुरुषोत्तम० ४८।११, ५२२३, लिज़०१८।२७, कूम ० १॥३।९, कुमा- 
रिका० ४०।१७५, 

५, धर्म, योगाभ्यास, कर्मंघोग आदि--बअहा ० २३२।४०-४ १, ब्रह्म ० २३६।६ 
भाग० ४।४॥२०, अरुणाचलू० ३॥५३, कुमारिका० १३।८३, लिज्ु० १७१ 
६७-६८। द ० द 

६. यज्ञ और करममंकाण्ड--ब्रह्म ० १६१।१५। है 

७. निर्गणब्रह्मत्ाान--काशी० ५८।११४। द 

८. वर्णाश्रम, सदाचार, पाप, पुण्य--लिज् १९०१२, कूमं० शरापर, 
ब्र० बै० ३८४७, कर्म० १२॥८७-८८, १४२७६; ब्र० बै० डीटपफाई, ब्र० 
वे० १।१०।४८, भाग १०।७८।३६, रेवा० १०३।११, भाग ० ४॥२१॥४६, प्रभास 
क्षेत्र० २०२४५-४६, केदार० १६॥३९, काशी० ४१२५, रेवा० २०६६- 
६७। । 

९. विष्णु यथा कृष्णादि अवतार--वराहु० १७॥२३, ब्र० बै० २।८।५, 
ब्रह्मण २३३३९-४०। क्‍ 

१०. शिव--वराहु० २१।६५-६६९।॥ 

१. दाक्ति, देवी--कूम ० २।४६।७। 

१२. सुर्पेगणेशादि देव--कुमारिका ० ४६।१४३। 
इनके अतिरिक्त और भी अन्यान्य गौण विषयों पर वेदिक मतों का उल्लेख 
रोणों में यत्र-तत्र मिलता है, संक्षेपा्थं जिनका उल्लेख यहाँ नहीं किया 
गया है। रा ् 
वेदमते के निर्देश में पुराणणत शोली---पुराणों में वेदमत के प्रसंग में श्रति, 


५ 


के 


पक 





क्ष 


कार्यंत्वस्थ [| (५॥१२) आदि सूत्रों में तथा वेशेंषिक के ५१२१०, ४।२।११ आदि 
सूत्रों में वेदमत लक्षित हुए हैं। ह हक हम 

र कु. मारिका० ४६॥१४३, ब० बे० २८५, प्रभासक्षेत्र० २०२४४५-४६, 
बरह्म० १६११५ आदि। |  £#*औ« 























वेदिकसत, वेदवाद और वेदवाक्य-निर्देश ..... ३६३ 


वेद', .वेदिकी, श्रुति', वेदविद्‌", वैदिक इत्यादि वाकक्‍्यों' का प्रयोग किया गया 
है। वेदवाद के प्रयोग से भी वेदगत मतों का उपन्यास किया गया है। वेदवाद के 
स्थलों कुछ आकर के निर्देश यहाँ दिए जा रहे हैं -- 

भविष्य ब्राह्म ० ४३॥२८, शान्तिपवं ० २३१॥५९-६०, भाग० ११।१८।३०, 
केदार० १। ३६, रेवा० १ ०२।११, पद्म० ६।२४६।१६५, विष्णु० १२२२, 
पद्म ० ५।३१।५-८, ६। २५४७१, ब्र ० बै० ३। ८।४६-४७, वराहु० २९५, लिज्ि० 
२।१६।२४; देवी० २।६।८ आदि। 

ब्र० वे० ४॥९७॥५३ आदि स्थलों में शाखादि-नामपूर्वक वेदिकमतों का उप- 
न्यास किया गया है। ह 

पुराणों में श्रुति' आदि शब्दों का उल्लेख न कर भी वेदमत का उपन्यास किया 
गया है। इस परिच्छेद में ऐसे प्रसंगों पर विचार करना अप्रासंगिक' होगा। 

मतोपन्यास की शैलियाँ--पुराणगत वैदिक मतों के अध्ययन से यह विज्ञात 
होता है कि सर्वत्र यह मतोपन्यास समान रूप से प्रामाणिक नहीं है। कहीं कहीं 
आंशिक परिवर्तेन कर भी वेदमत का निर्देश किया गया है, और यह परिवतेन 
बहुत कुछ साम्प्रदायिक दृष्टियों के अनुसार किया गया है। कहीं-कहीं तो स्व- 
सम्प्रदाय में प्रचलित मत का ही वैदिकमत के रूप में निर्देश किया गया है। इतना 
होने पर भी अनेक स्थलों में वेदगत सिद्धान्त अविकल रूप से पुराणों में उद्धत किए 
गए हैं। चूंकि बाद में वैदिकों की परम्परा में ही पुराणों का उपबृहण हुआ 

५. पद्म० ६॥६६॥७२, भाग० ११०२४, रशारश।रेर, १॥३।३५, बह्म० 
२३३॥३९-४०, रेबा० २०६६-६७ आदि। 

.._ ६. वराहु० २१६५-६६, बरह्माण्ड० ११३४, ब्र० बे० डी८पारे बह्ा० 
८८११० आदि। 

७. इति वेदविदः (हरिवंश १॥१६॥३ ), आहुर्वेदविदः (हरिवंश० १॥४१- 
१०) आदि। 

2८. कम ० ११३, भाग० ७१५४२ आदि। 

९, यथा--वेदानशासन (भाग० १०७८।३६), वेदवचन (ब्रह्म ० २३६१) 
आदि। 

१०. सहाभारत से इसका एक प्रसिद्ध उदाहरण दिया रहा जा है। शांतिपवे के 
४७वें अध्याय में जो भीष्मस्तवराज है, उसके प्रायः प्रत्येक इलोक में कोई न कोई 
वैदिक विषय या वाक्य लक्षित हुआ है। नीलकण्ठ ने अपनी ठीका में लक्षित 
तत्तवों क्रा सामान्यतया स्पष्टीक्ररण किया. है।. . . .... -«. +|« -. ह«े 


























































पुराणगत वेदविषयक सामंग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 





था, इसलिये वेदमत का उपन्यास करना पुराणकारों के लिये स्वाभाविक 


ही था। 


.. ब्रामाणिकता की दृष्टि से वेदमतों के उपन्यास की दौली के निम्नोक्त वर्गी 
करण किए. जा सकते हैं-+- द 
१. वेदमत का यथावत्‌ निदंश। 
“२ वेदमत का आंशिक परिवतन। 
३ साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार वेदमत का निदंश। 
४. स्वपरम्प्रागत आचार के वैदिकत्व का निर्देश । 


५. वेद से संबद्ध मत का वेदमत के रूप में उल्लेख । 
(१) वेदमत का यवावत्‌ निदंश-“इस पद्धति के उदाहरण निम्नोक्त 


थलों में द्र॒ष्टव्य हैं--- 
काशी ० ५८।११४ में 'आननदं ब्रह्मणो रूप श्रुत्यंव यन्निगद्यते” कहा गया 
है; यह आनन्द ब्रहोति व्यजानात्‌ (तैत्तिरीय उप० ३॥६।१ ) वाक्य को लक्ष्य 
कर ही कहा गया है। लिज्ञं० २।१६।२४ के “अव्याकृतं प्रधान हि तदुक्त 
वेदवादिभि:” वाक्य कामूल तद्ेंदं तहि अव्याकृतमेवासीत्‌” (बुहदारण्यक उप» 
१४७) ही है। विष्णु० १२२२-२३ में जिस वैदिक प्रधानप्रतिपादक वाक्य 
संकेत किया गया है, वह वस्तुतः नासदीय सूक्‍त के अंश विशेष (ऋग्‌ १० 
१२९। १-२) को ही लक्ष्य कर कहा गया है। गरुड० २।१३॥२ में 'शतं जीवति 
मानव:” मत को “वेदैरुक्तम्‌” कह कर उपन्यस्त किया गया है। बस्तुतः शता- द 
युर्वे पुरुष:/--यह वाक्य वैदिक ग्रन्थों में मिलता है (कौ० ब्रा० ११॥७)। 
. (२) वेदमत का आंशिक परिवर्तन या परिवर्धत पुर्वेक निर्देश--इस वर 
अेडन मतों का संकलन किया जाएगा जिनमें वैदिक भाव अक्षुण्ण है, यद्यपि आंशिक 
_ परिवर्तत आदि कर दिए गए. हैं। वाक्‍्या्थं की विशदता तथा रोचकता के लिये 
डर स प्रकार का परिवर्तन किया गया है---यह स्पष्ट है। यथा-- 
/....5 ० कुआारिका०२२६ में वेदेष्वाहुविराड्हुप . ... . .पाताठ पादहुढ ह पाष्णिं 
. पादे रसातलम्‌” कहा गया है। यहाँ पुरुषसूकत का “ततो विराडजायत' वाक्य 
'लक्षित है,-परल्तु पातालछांदि का उल्लेख सूकत में नहीं है। शरीरावयवों के पूणप्रदशन 
के लिये ऐसा कहा गया है, यह स्पष्ट है। हु 
बनती क्षेत्र० ३३१३ में तपःस्थ स्वयम्भू के द्वारा मूभूवः स्व: का उच्चा रग 
[उल्लेख (इति श्रुति: कहकर) मिलता है। यह मत कई ब्राह्मण ग्रन्थों 

































'बेदिकमत, वेदबाद बोर क्य-निर्देश / ३६५ 
है 
(ब्रह्मण १३९।११)। वेद में अविकल रूप से यह मत नहीं मिलता, पर 
कामये तन्तमुग्र कृणोमि त॑ ब्रह्माणं तमृर्षि त॑ सुमेधाम्‌ ” (ऋग०१०१२५।॥५) 
आदि वेदवाक्यज्ञापित मत ही इसके उपजीव्य हैं, ऐसा कहा जा सकता है। 
पुरुषोत्तम ० ४८।११ में साक्षात्कार आत्मनो यः स प्रसिद्ध: श्रुतौ” कहा गया है। 
इसका भी अंशत: मूल “आत्मा वा अरे द्रष्टव्य:. ....” आदि बुहदारण्यक- 
वचन (२४५) ही है। कप हक 
काशी० १०१४ में “त्रयस्त्रिंशत्‌ सुराणां या कोटि: श्रुतिसमीरिता:” कहा 
गया है। श्रुति में त्रयस्त्रिशत्‌ संख्या का बहुधा उल्लेख है (तै० ब्रा० १२२५, 
१॥८।७। १, कौषीतकि ब्रा० ८।६ आदि), पर कोटि” पद कहीं भी प्रयुक्त नहीं 
हुआ है। यह स्पष्ट है कि उत्तरकालीन पौराणिक धारा के प्रभाव के कारण 
श्रुति-सिद्धान्त का इस प्रकार परिवर्तेन कर उपन्यास किया गया है। (पुराण का 
तात्पय भी वेशनुसारी ही है, यह दृष्टिभेद से दिखाया जा सकता है, पर हम 
यहाँ स्थूलऐतिहासिक दृष्टि से विचार कर रहे हैं) । 

३) साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार वेदिक सतों का निर्देश---विष्णु, शिव आदि 
स्व-सम्प्रदाय के सर्वोच्च लक्ष्य को ही वेदमन्त्रप्रतिपाद्य चरम तत्त्व के रूप में प्रति 
पादित करना ही इस शैली का प्रारंभिक रूप है। वेद के सामान्यार्थक मतों को साम्प्र- 
दायिक मत के प्रतिपादक के रूप में पुराणों में प्रायेण दिखाया गया है, जो इस 

ष्टि के अनुसार ही है। यथा-- क्‍ ! 2 
.. वबराह० १७२३ में सर्वे देवा:. .. ... विष्णो: सकाशादुत्पन्ना इतीयं 
बैदिकी श्रुति” कहा गया है। प्रजापति से सब पदार्थों की उत्पत्ति ब्राह्मण ग्रन्थों में 
प्रायेण कही गई है। पुराण में इस मत को ही बेदिक श्रुति' के रूप में उपन्यस्त 
किया गया है। इसी प्रकार 'सर्वादिसुष्टौ सर्वेषां जन्म कृष्णादिति श्रुति:” “वाक्य 
ब्र० बै० २।८।५ में मिलता है; यहाँ साम्प्रदायिक दृष्टि अत्यन्त स्पष्ट है।” 
.._ (४) स्वपरम्परागत मत या व्यवहार का वेदसत कहकर उल्लेख--यह शैली 
पुराणों में सार्वत्रिक है। वैदिक परम्परा में पुराणों का विकास बाद में हुआ था, 
अंतः ऐसा होना स्वाभाविक ही था। यह स्वपरम्परागत मत या आचार वेदविरुद्ध 
ही हो, यह आवश्यक नहीं, बल्कि इन मतों से वेद का कोई विरोध भी नहीं मिलता; 
यद्यपि ऐसे स्थलों के लिये प्रलीन शाखा की सत्ता' आदि मत पूर्वाचार्यों ने कहे हैं 
तथापि सामान्यतया यह कहना ही अधिक युक्‍त है कि यहाँ परम्परागत आचार 














१९: यह पूर्ण संभव है कि किसी अर्वाचोत वैष्णव उपलिषद्‌ में 'क्ृष्ण से 
सुष्ठि का उल्लेख शब्दतः मिल जाए। 
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(चाहे किसी भी कारण से वह समाज में समाविष्ट हुआ हो) ही वेदमत के रूप 
में भाषित हुआ है। निम्नोक्त उदाहरणों से यह बात प्रमाणित होगी-- 

अग्नि० ३७०११४-१५ में शारीरिक अन्त्र सम्बन्धी एक मत प्राहुवेंदविदो 

जना:” कहकर उद्धृत किया गया है। यह मत यद्यपि वेद का विरोधी नहीं है, 


परन्तु वेदोक्त भी नहीं है। इसी प्रकार लिज्भु० १।१०।९२ में जो “स्तेयाद- 


म्यधिकः कश्चिन्‌ नास्त्यधर्म इति श्रुति” कहा गया है, वह भी शब्दतः वेदोक्त 
नहीं है। उसी प्रकार “ग्रो: शतगुणा पृज्या गुरुपत्नी श्रुती मता” यह ब्रह्मवेवर्त- 
वाक्य (११०४८) भी इस नियम' का उदाहरण माना जा सकता है। 
संभवत: सहसख्रन॑ तु पितुन माता गौरवेणातिरिच्यते” (मनुस्मृति) वाक्य इस मत 
का मूल है--माता का साम्य गुरुपत्नी में प्रत्यक्षतः ही है। 

वेदवादिमत के रूप में कुछ ऐसे वचन पुराणों में मिलते हैं, जो इस शैली के 
अनुसार ही कहे गए हैं। पञचधा पितृत्व का उल्लेख (त्र० वैँ० ३।८।४६-४७ में ) 
इस शैली का एक उदाहरण है। यह परम्परा-स्वीकृत स्मृति शास्त्र का मत है; 
वैदिक ग्रन्थों में इसका स्पष्टतः निर्देश नहीं मिलता । 

इस प्रवृत्ति का अतिरेक भी है। वामन० ५८।९२-९३ में 'गो-ब्राह्मण आदि 


का वध (अपराधी होने पर भी) नहीं करना चाहिए, इसका प्रतिपादक एक. 


उपजाति छन्‍्द का इलछोक है, जिसके लिये “एपा श्रुति: गायन्ति यां वेदविदो 
महर्षय:” कहा गया है। यह वस्तुतः श्रुति नहीं है, पर पुराण में परम्परागत 
मान्य आचार को ही श्रुति के रूप में निर्दिष्ट किया गया है। 

.. (५) वेदमत कहकर वेद से असंबद्ध सतों का उपन्यास करना---आगमादि 
के प्रतिपाद्य विषय भी वेदमत कहकर कहीं कहीं उल्लिखित हुए हैं, जो इस 
दबैली के उदाहरण माने जा सकते हैं। यथा--- 

शिव की पत्नी देवी पार्वती सब लोकों का नाश होने पर भी विराजमान 
रहती है, यह कर्म ० २।४६।७ में कहा गया है; यह एक “वंदिकी श्रुति है। किसी 
भी प्राचीन वैदिक ग्रन्थ में (अर्वाचीन साम्प्रदायिक उपनिषदों को छोड़कर ) ऐसा 
.. मत दृष्ट नहीं होता । यहाँ आगमिक (शाक्तागम) सिद्धान्त को ही वेदमत' 





.. १२. इस विषय में यह ज्ञातव्य है कि विवाह, स्त्रीधन आदि धर्मक्षास्त्रीय 
_ विषयों से संबद्ध मत स्पष्ट रूप में वेद में नहीं मिलता, यद्यपि कहीं कहीं इन विषयों 
..._ की छाया बेद में मिल जाती है (द्र०].8.8.7..3..5,५90.>#४ शा पृ० ५७-८२ में 
... का्णेकृत लेख) विषय देशकालानुसार परिवर्तित-पल्ल़वित हुए हैं, यह 
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कहा गयी हैं, यह स्पष्ट है । कुमारिका० ४६।१४३ में “भास्कर तुष्ट होने पर 
आरोग्य-धनधान्य पृत्र-पत्नी आदि देते हैं! इस मत का (थशुतेवंच: कहकर) 





वेदबाद--वेदमत के प्रसंग में वेदवादसम्बन्धी पौराणिक वाक्‍्यों पर विचार 
करना आवश्यक है। वेदवाद का अथ है--वेदोक्तवाद ; वाद>-निश्चित मत। 
यह वाद मुंख्यतः दो रूपों में पुराणों में सिलता है। प्रथम--वेदोक्त उपासनादि 
क्रिया-सम्बन्धी मत तथा द्वितीय--वेदोक्त सिद्ध-वस्तु-परक मत। इस द्वितीय 
मत का प्रकृष्ट उदाहरण विष्णु० १२।२३ में मिलता है, जहाँ श्रीधर स्वामी 
ने कहा है-- वेदवादाः सिद्धार्थपराणि वेदवाक्यानि”। सिद्धार्थ का अभिप्राय 
है वह अर्थ जो क्रिया का विषय नहीं है, बल्कि प्रमित वस्तु है। 
पुराणों में कहीं कहीं वेदवाद की निन्‍दा भी मिलती है (केदार० १३६, गीता 
२।४२-४३, भाग ० ४॥२।२१, १११८।३०) । इन स्थलों में हेय कमंकाण्डपरक 
वेदमत' ही वेदवाद से विवक्षित है, यह स्पष्ट है। वस्तुत: कर्मकाण्ड-परक वेदमत 
के लिये वेदवाद' पद बहुलतया प्रयुक्त हुआ है। 
..._ सामान्य वेद-मत के लिये भी वेदवाद' शब्द (या वाद वाची अन्य शब्द ) 
पुराणों में मिलता है (पद्म० ६६२४६।१६५ ६॥२५४७१; मत्स्य० १४२।४९) 
यह ज्ञातव्य है। 
..वेदबादी--यह शब्द पुराणों में बहुलतया प्रयुक्त हुआ है। साम्प्रदायिक मतों 
.. को वेदवादिमत के रूप में कहना पुराणकारों की एक प्रसिद्ध शैली रही है। काशी ० 
.._ ५।२७ गे “आह वें वेदवादितः” कह कर काशी में शिव स्व॑जन्तुओं के कर्णों में तारक 
ब्रह्मनाम का उपदेश देते हैं', यह कहा गया है। यह वस्तुतः अवैदिक मत है, यद्यपि 
अर्वाचीन उपनिषद्‌ ग्रन्थों में यह मत मिलता है (द्र० काशीमृतिमोक्षविचार ग्रन्थ )। 
कहीं कहीं तो विशुद्ध लछौकिक बात भी वेदवादिमत कहकर पुराणों में कही गई 
है-- पाण्डोरपि तथा पत्न्‍यौद्े प्रोक्ते वेदवा दिभि:---देवी भागवत का यह वचन 
(२।६।८) इस तथ्य का प्रकृष्ट उदाहरण है। 
शुद्ध वंदिक विषय भी वेदवादिमत के रूप में उद्धत हुए हैं। यथा लिंज्भ० 
२।१६।२४ में अव्याक्ृत॑ं प्रधानं हि तदुकतं वेदवादिभि:” कहा गया है, जो बुहदा- 
रण्यक उप० १।४।७ में सिलता है-- तद्धेंदं तहां व्याकृतमेवासीत 
पदम० ५॥३१।५-८ में वेदगत कथाओं के अध्यात्मिक अर्थ को लक्ष्य कर 
ख्याप्यते वेदवादेस्तु वेदवादिभि:” कहा गया है। यहाँ वेदवाद का अर्थ वेदा- 
'थैसम्बन्धी विचार है, यह ज्ञात होता है। विष्णु० १६।३० के वेदवादान्‌ तथा 
वेदान्‌” वाक्य में भी वेदवाद का अर्थ वेदसम्बन्धी विचार या मत ही है। 
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बैदिक वाक्य का उद्धरण --वेदिक मत के विषय में जो कुछ कहा गया है, 
वह पुराणगत वेदवाक्यों के उद्धरणों के विषय पर भी लागू होता है। जिन जिन 
दृष्टियों से वैदिक मतों का उपन्यास किया गया है, उत्र दृष्टियों से वैदिक वाक्यों 
का उद्धरण भी पुराणों में दिया गया है। इस प्रसझुग में यह ज्ञातव्य है कि पुराणोंक्त 
वेदवाक्यों के उद्धरण अनेक स्थलों में भ्रष्ट हो चुके हैं। इस परिच्छेद में पाठ 
को शुद्ध कर ही उद्धत किया गया है और कहीं कहीं उद्धत पाठ पर संक्षिप्त विचार 
भी किया गया है (आवश्यकता होने पर )। 

उद्धरण सम्बन्धी वर्गीकरण--यह वर्गीकरण मुख्यतः पांच प्रकार का है 
यथा--- - 

१. वैदिक भाव को अक्षण्ण रख कर वाकयों को अविकल रूप से उद्धत 
करना। 

२. वेदिक शब्दों को ईषत परिवर्तित कर उद्धत करना। 

३. वंदिक भाव का ईषत्‌ परिवतन, परिवर्जंन या परिवर्धन कर उद्धरण देना । 

४. बेदिक भावानुसारी साम्प्रदायिक दुष्टि के अनुसार वाक्य का उल्लेख 
करना। 

५. वैदिक भाव का सर्वथा परित्याग कर साम्प्रदायिक दृष्टि के अनुसार 
उद्धरण देना। 

वैदिक वाक्य के उद्धरण के प्रसंग में यह भी ज्ञातव्य है कि कहीं कहीं वेद- 
वाक्य का प्रतीक-मात्र ही उल्लिखित हुआ है, जहाँ पूर्वापरविवेकपूर्वक ही प्रकृत 
वाक्य का स्वरूप निश्चित करना चाहिए। यथा--- 





... १३. बंदिक वाकयों के उद्धरण के विषय में यह ज्ञातथ्य है कि वेदिक ग्रन्थों 
के पठन-पाठन में ह्ास होने के कारण अर्वाचीन काल में अनेक वेदिक वाक्यों के 





मूल के विषय में निबन्धकारों की भी अमर हो गया था। यथा--शबर कहते हैं 


कि “पत्य ह वा एतत्‌ इमशानं यच्‌ छुंद्र:” यह श्रुतिवाक्य है (६१३८ )। वसिष्८ 
धर्मश्षत्र १८। ११-१२ में एके” कह कर इसका अनुस्मरण किया गया है। शूद्रकम- 
लाकर ग्रन्थ (१० ३) में इस वचन को शतपथ-श्रुति कहकर उद्धुत किया गया है, 
यद्यपि यह वचन काण्व-माध्यन्दिन-शतपथ का नहीं है। 

... १४. पुरुषोत्तम० २११२-३ में ऋग्‌० १०११५५।३ ( “अदो यद्‌ दारु” इत्यादि) 
._-उद्धुत है, पर पाठ बहुत ही भ्रष्ट हो चुका है। गरुड० १४९३९ में “योअ्सावा- 
.. दिल्येपुरुष. . . .-” पाठ है, जो वस्तुतः “यो5सावादित्ये पुरुष: सो$सावहम्‌” होगा 
के चन्वित | े इन ० ० ४०११७ ) । 
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शिव० २॥१६।११ में अभिधत्ते सचकितं यदस्तीति श्रूति: कहा गया 
है। यहाँ “अस्तीति ब्रृवतीउन्यत्र कथ तदुपलूभ्यते' यह कठोपनिषद्‌ वाक्य (२।६।१२) 
ही लक्षित है, यह पूर्वापर संबंध से स्पष्ट होता है। उसी प्रकार तस्माद्वेत्यूपक्रम्य 
जगतसृष्टि: प्रजायते” वाक्य शिव० ६।१६।५२ में मिलता है। यहाँ वस्तुतः 
“तस्माद्‌ वा एतस्माद्‌ आकाश: सम्भूतः. . ... .” इत्यादि तै० उप० २।१ का 
वाक्य लक्षित हुआ है। हर ५ # पर 228 
वेदवाक्यों का मलभावानसारी उद्धरण--ऋणग्वेबदन ८॥१०११५ (माता 
रुद्राणाम्‌. .. ) भविष्य ब्राह्मण ४॥६९।८३-८४ में उद्धृत किया गया है। 
यहाँ यह मन्त्र गोपरक ही है, जो सर्वथा वेदानुसार है। तथैव ऋग्वेद" १।२२। 
१६-२१ (अतो देवा अवन्तु नो... . . .पदम ) इसी पुराण (४५८।६४) में 
उद्धृत हुआ है। पुराण में भी यह विष्णुपरक ही है (पौराणिक जन वैदिक विष्णु 
को ही स्वाभिमत विष्णु समझते हैं, यह ज्ञातव्य है)। उसी प्रकार “ते ह नाक॑ 
महिमानं सचन्ते (ऋग०११६४५०) मन्त्र पदूम० ६।२५६।६६ में उद्धत 
है। द्युलोकस्थ देवों के नित्य अस्तित्व के विषय में यहाँ इसका उद्धरण दिया गया 
है, जो वेदानूसार ही है। ब्रह्मण १४०२२ का यो जात एव . . , . .” (ऋग्‌० 
२।१२।१) मन्त्र इन्द्रस्तुति में उद्धृत किया गया है, जो सर्वथा वेदानुसारी है। 
(यह दूसरी बात है कि पुराणकार का इन्द्र' और वेद का इन्द्र! एक न हो यद्यपि 
पुराणकार दोनों इन्द्रों को एक ही समझते हैं) 
.. ब्राह्मपग्रन्थीय वचनों के उद्धरणों में भी अनेक स्थलों पर वैदिक भाव अक्षुण्ण 
रखे गए हैं। यज्ञोवे विष्णु: यह श्रुति ब्रह्म ० १६१।१५ में और ऋतव: पितरो 
देवा:” वह बैदिकी श्रुति वायु ० ३०१४ और ब्रह्माण्डन ११३४ में उद्धुत की गई 
है। यहाँ शब्द और अथ॑ वेदानुसारी ही है (द्र० ब्राह्मणपरिच्छेद)। उसी प्रकार 
ब्रह्म ० १२०।१५ में सोमेन सह राज्ञा” यह ऋग्वेदीय मन्त्र (१०१९७।२२) उद्धृत 
किया गया है (धान्यतीथ्थं के प्रसंग में); सोम ओषधीश है और धान्‍्य ओषधि- 
विशेष है (ओषध्य: फलपाकान्ता:, मन्‌ १।४६), अतएव वेदिकवाक्य के अर्थ का 
अनुगमन कर ही यहाँ उद्धरण दिया गया है, यह स्पष्ट है। उसी प्रकार 'अरुगादझ- 
गात्‌* मन्त्र वक्षोद्यापनविधि में वृक्ष पर पुत्रबुद्धि का आरोप कर भविष्य ० ४। १२८। 
३९-४० में उद्धृत हुआ है। 





१५. इस वाक्य के साथ महिस्नःस्तोत्रस्थ 'अतद्व्यावत्त्या यं चकितमभिधत्ते 
श्रुतिरपि” (द्वितीय इलोक) तुरूनीय हे। 
१६. द्र० मिरुक्‍त ३।४ ख०, कोषीतकि आरण्यक ४॥११, आइवलायनगुट् पृत्र 


१।१५१११ आदि। यह मन्त्र पुत्रवात्सल्यपरक हे, यह स्पष्ट है। 
२४ 
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वैदिक शब्द को ईषत्‌ परिवरतित कर उद्धत करता--अपनी दृष्टि की सिद्धि 
के लिये मन्त्रगत शब्दों में ईघत्‌ परिवर्तन कर कहीं कहीं मन्त्र का उद्धरण दिया गया 
है। कहीं छन्‍्द मिलाने के लिये या विवक्षित मनोभावों का स्पष्टीकरण करने के 
लिये इस प्रकार का परिवर्तन किया गया है, ऐसा प्रतीत होता है। ईदृश 
परिवर्तन करने पर भी वैदिक भाव अक्षुण्ण रखा गया है। यथा-- 
पदूम० ६।२५५।६७ में विष्णु के प्रसंग में 'तद्‌ विष्णों: परम पदम्‌” ' “*' 
मन्त्र (ऋग्‌ १२२२०) उद्धृत किया गया है, पर मन्‍्त्र में 'अक्षरं शाश्वतं दिव्यम्‌” 
इतना अंश जोड़ दिया गया है। द 
शिव० २।५।५।४० में “भस्मान्त तच्‌ शरीर च वेदे सत्य प्रपठचते” कहा गया 
. है। यह वाक्य माध्यन्दित० ४०।१५ तथा काप्व ४०१७ में मिलता है (भस्मान्तं 
दरीरम्‌) | यहाँ छन्द मिलाने के लिये या इलोक के पूर्व चरण में पढठित वपु: पद 
के परामर्श के लिये 'तत्‌” शब्द को संयुक्त किया गया है, यद्यपि मूलभाव सर्वेथा 
अक्षुण्ण है। 
ऋग्वेद में 'ऋचो अक्षरे परमे व्योमत्‌' * ' '/ एक प्रसिद्ध मन्त्र है (१॥१६४। 
३९)। पदूम० ६॥२५५६६ में इसका उद्धरण दिया गया है, पर प्रथम चरण 
का पाठ “यदक्षरं वेदगुह्मम” के रूप में परिवर्तित कर दिया गया है। 
ब्राह्मणादि के वाक्य भी इसी प्रकार ईषत्‌ परिवर्तन कर उद्धृत किए गए हैं। 
लिड्० १८२७ में “त्यागेनैवामृत्वं हि” वाक्य उद्धृत हैं, जो तें० आ० १०१० 
में 'त्यागेनैकेनामृतत्वमानशुः” के रूप में मिलता है। 
सम्प्रदायाभिनिवेशपूर्वक वेदिकवाक्य का उद्धरण--माध्यन्दिन ० ३२४ 
में “एप हि देव: . . . . सर्वतोमुखः” मन्त्र है, जो सर्वानुक्रमसूत्र के अनुसार आत्म- | 
देवत है (पूरा सर्वमेध अध्याय ही आत्मदेवत है)। लिज्ञ० २। १८।३६ में 
इस मन्त्र को महेश्वरपरक मानकर उद्धृत किया गया है, उसी प्रकार काशी ० 
९६०-६१ में सूयंपरक रूप में यह मन्त्र उल्लिखित हुआ है। 
: इसी प्रकार “यतो वाचों निवतंन्ते अप्राप्य मनसा सह” इत्यादि उपनिषद्‌ 
_ वाक्य (तै० उप० २॥९) कई पुराणों में उद्धृत हुआ है (कूर्मं० २॥९१२, 
'लिड्ं० १२८।१८-१९, २॥१८।२७ ब्रह्माण्ड७ रे३७।८७ आदि )। इन 
स्थलों में 'यत्‌' पद से शिव आदि स्वसम्प्रदाय के अभीष्ट देव रक्षित हुए हैं, 
जबकि उपनिषद्‌ के इस वचन में साम्प्रदायिक शिव आदि का प्रसडग नहीं मिलता ।_ 
.._ इस प्रकार के स्थल साम्प्रदायिक दृष्टि के प्रारम्भिक स्तर कौ सूचना देते हैं, 
. जजैंसा:अच्यत्र | दिखाया गया है। की. कि द 
...._ वेदिक भाव से सर्वथा पृथक्‌ दष्टि से उद्धरण देना--साम्प्रदायिक अभिनिवेश 


कह 
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के अतिरेक के कारण कुछ स्थलों में वैदिक दृष्टि का सम्बन्ध त्याग कर अपनी 
रुचि के अनुसार भी वेदवाक्यों का उद्धरण पुराणकारों ने दिया है। यथा--- 

लिज्ग ० २१८७ में “अपाम्‌ सोमम्‌' * * ** *” (ऋग ८।४८।३) मन्त्र उद्धत 
है। यहाँ यह मन्त्र शिवपरक माना गया है। वेद में शिव से इस मन्त्र का 
कोई भी सम्बन्ध नहीं है, क्योंकि इस मन्त्र का देवता सोम है। शिवतोषिणी 
टीका में इसकी शिवपरक व्याख्या भी की गई है (सोम:--उम्या सहितः:--इस 
व्याख्या के अनुसार ) जो मध्यकालीन साम्प्रदायिक मनोवृत्ति का प्रकृष्ट उदाहरण 
है। हे 

इसी प्रकार का उदाहरण ऋग्वेदीय अदो यद्‌ दारु प्लवते( १०।१५५।३ 
मन्त्र के विषय में दुष्ट होता है। पुरुषोत्तम० २१२-३ में यह मन्त्र उद्धत हुआ है, .' 
जहाँ इसका लक्ष्य पुरुषोत्तमक्षेत्रस्थ मूति का उपादानभूत काष्ठ ही है। वेद में 
इसका देवता ब्रह्मणस्पति है। इसका अलक्ष्मीपरक व्याख्यान भी सायणभाष्य 
में मिलता है, पर कहीं भी काष्ठविशेषपरक व्याख्या नहीं मिलूती। वस्तुतः 'दारु 
दब्द के बल पर ही साम्प्रदायिकों ने इस मन्त्र का उद्धरण पूर्वोक्त दृष्टि से दिया है। 
रघुनन्दनकृत पुरुषोत्तमतत्त्व (भाग २, पू० ५६३) में इस मन्त्र की पुरुषोत्तमक्षेत्रीय 
मूर्तिपरक व्याख्या की गई है। फ 
.. “सितासिते सरिते यत्र सद्भये-- मन्त्र ऋक्परिशिष्ट में पठित हुआ है। 
काशी ० ७५४ में यह मन्त्र प्रयाग को लक्ष्य कर उद्धत हुआ है। पदूम० ६।२४६। 
३५ में भी इस दृष्टि से ही इसका उद्धरण दिया गया है। यह उद्यहरण साम्प्रदा- 
. यिक दृष्टि का भी ज्ञापक है। 














. प्रथम परिच्छेद 
वेदोत्पत्ति-सम्बन्धी विभिन्न मत ' 


वेदोत्पत्तिवाद की प्राचीनता--वेद की उत्पत्ति या वेद के प्रणयन के विषय में 
पुराणों में अनेक मत मिलते हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि मध्यकाल में जो मत 
प्रचलित थे, वे सब संक्षेप-विस्तार के साथ पुराणों में संगुहीत हुए हैं। प्राचीन- 
काल से ही वेदोत्पत्ति के विषय में अनेक पुथक्‌ और परस्पर विरुद्ध मत' दार्शनिक 
सम्प्रदायों में प्रचलित थे। चूंकि वेद-रचना का काल अत्यन्त प्राचीन है, इसलिये इस 
प्रकार के मतभेदों का उद्भव होना स्वाभाविक ही है। यह अनुमित होता है कि पर- 
वर्ती काल में जब वेद पर अलौकिकत्व-बुद्धि या भगवद्बुद्धि उत्पन्न हो गई थी तब 
वेद के विषय में अनेक प्रकार की आध्यात्मिक कल्पनाएँ भी की गई थीं। वेदोत्पत्ति 
के विषय में कितने ही विलक्षण मत पुराणों में मिलते हैं, जो प्राचीन वैदिकग्रन्धों में 
स्पष्टतया उपलब्ध नहीं होते। ऐसा प्रतीत होता है कि विभिन्न साम्प्रदायिक 
विद्वानों ने भी अपनी दृष्टि से वेदोत्पत्ति के विषय में विचार किया है। बौद्धकाल 
में वेद की रक्षा के लिये अनेक नथीन मत (वेद की 'अपौरुषेयता' आदि ) अनेक विद्वानों 
द्वारा कल्पित हुए हैं--ऐसा कहा जाता है। अतः हमारी मान्यता है कि पुराणोंक्त 
प्रत्येक मत के लिये कोई न कोई पृष्ठभूमि अवश्य है। विचारपूर्वक उस पृष्ठ 
भूमि का ज्ञान करता चाहिए, क्योंकि. इसके विना पौराणिक मत की उपपत्ति 


करना सम्भव नहीं है। हक की "2 
१. न्यायंदर्शन और वेशेषिक दर्शन के बेदोत्पत्ति-विषयक मत तुलनीय हैं। 
न्‍्यायधुत्र २१६८ की व्याख्या में प्राचीन नेयायिकों ने वेद की आप्तपुरुष- 


प्रणीतता को स्वीकार किया है। वेद ईव्वरप्रणीत है--ऐसा भी उदयनादि नेया- 
थिकों ने साना है (कुसुमाऊजलि ४५ व्यास्या)। पर प्राचीन वेशेषिकाचार्य 
प्रशस्तपाद ने ऋषियों को आस्नाय के कर्ता के रूप में माना है. (द्र० कन्दली प्रशस्त 
पादभाष्य सहित, पृ०, २५८, २१६, काशी संस्क० )॥ पक्षाश्तर में पुर्वेसीमांसा में 


वेद की नित्य और अपौरुषेय साता गया है। वदान्तिक शंकराचार्य वेद को अपौर- 


षेय ही मानते हैं (शारीरक भाष्य १२२) ४ 
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बौद्ध-जैनमतवादों के विरोध के फल के रूप में ही हुई थी। विभिन्न सम्प्रदायों में 


विद्याभूषण कहते हैं कि शंकर के साथ जब मध्व का विवाद हुआ था तब व्यास ने 
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न्‍ 


पुराणोक्त वेदोत्पत्ति प्रकरण में विद' शब्द का अर्थ सर्वत्र निदिचत नहीं है, 
अर्थात्‌ यह स्पष्ट नहीं है कि वेद का अर्थ मन्त्र है, या मन्त्र-बह्मणसमुदाय' 
है। पुराणकारों की परम्परा में जो पदार्थ वेदपदाभिधेय था, वही वेद है--इतना 
ही कहा जा सकता है। मन्त्र और ब्राह्मण की रचना के विषय में पुराणों में पृथक 
पृथक प्रकरण भी हैं, जहाँ ऋषियों में मन्त्र का आविर्भाव” और ऋषियों द्वारा 
ब्राह्मणों का प्रवचन ये दो विषय स्पष्टत: कहे गए हैं (मन्त्रपरिच्छेद, ब्राह्मण- 
परिच्छेद और ऋषिपरिच्छेद द्रष्टव्य हैं 
.. चूंकि प्रचलित पुराणों की रचना से बहुत पहले ही वैदिक वाहुमय की रचना 
हो चुकी थी और साम्प्रदायिक विद्वानों में ऐंतिहासिक-दृष्टि का प्रायेण अभाव ही 

इसलिये वेद-काल और वेदरचना के विषय में उनकी मान्यताएँ सम्प्रदाया- 
नूगत विश्वासमात्र ही हैं। यह भी निश्चित है कि कुछ मान्यताओं की उत्पत्ति 

















वेदोत्पत्ति के विषय में कितने मत प्रचलित थे, उनका एक संक्षिप्त विवरण यहाँ 
उपनिबद्ध किया जा रहा है। वक्ष्यमाण पौराणिक वचनों का विशदीकरण भी इन 
मतों के अनुसार ही करना चाहिए। 

वेदोत्पत्ति के विषय में निम्नोक्‍्त मत प्रधान हैं. 

वेद आप्तपुरुषों द्वारा प्रणीत है। ये आप्तपुरुष ऋषि हैं । 

२. वेद ईव्वरप्रणीत है। 

३. वेद स्वतः आविर्भत है और अपौरुषेय है। इसका नाझ या ध्वंस नहीं 
होता । 





२. इस विषय सें निस्नलिखित उदाहरण द्रष्टव्य हैं--- 

अनुशासन ० १७।७८ में शिवनाम के रूप में निद्याकरः पद प्रयुक्त हुआ 
(इस अध्याय में शिवसहस्र-नाम है)। नीलकण्ठ कहते हैं---“निशाकरः चन्द्र 
चान्द्रव्याकरणप्रणेता'। शिव को चाद्वव्याकरणरचयिता के रूप में मानना 
साम्प्रदाधिक अन्धदृष्टि हेतुक हो है। स्वसंप्रदाय की अत्यधिक प्रशंसा करने 
में नवीन साम्प्रदायिक आचार इतना अभिनिविष्ट रहते हैं कि वे स्वसंगत तथ्य 
की सत्यता कहां तक है, इस पर दृष्टिपात भी नहीं करते। यथा--श्री बलदेव 





मध्वमत को ही स्वीकार किया था (तत्त्वसन्दर्भ की वेद्याभूषण टीका, पु० 
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४. वेद ईह्वरात्मक तथा ईह्वररूप है, प्रतिकल्प में उसका आविर्भाव और 





इन चार मलों के अनेक अवान्तर भेद हैं, जैसे--ऋषियों द्वारा वेद का 


स्मरण करना या ईइवर द्वारा कल्पादि में वेद कास्मरण करना (न कि प्रणयंन) 


आदि। 
बेद का आविर्भावः--पुराणकारों ने वेदसुष्टि के प्रसद्भ में सर्वत्र विनिःसुत' 
आविर्भूत', उत्सृष्ट' आदि शब्दों का व्यवहार किया है (मत्स्य० ३।४, वायु० 
१।६०-६१) जिससे यह स्पष्टतः ध्वनित होता है कि ये पुराणकार वेद की रचना 
या वास्तव उत्पत्ति नहीं मानते थे । यह पुराणकारों के समय की प्रसिद्ध दृष्टि 
थी जिसकी प्रतिध्वनि अर्वाचीन मीमांसकों ने भी की है। ये समझते थे कि वेद 
नित्य और सनातन है।' उसमें परिवर्तन नहीं होता, और इस दृष्टि के अनुसार 
ही उन्होंने पूर्वोक्त पदों का व्यवहार किया है। प्रसंगतः यह भी ज्ञातव्य है कि 
वेद-सम्बन्धी जो मौलिक ऐतिहासिक दृष्टि है (अर्थात्‌ ऋषियों द्वारा मन्त्रों की 
रचना ), उसका आभास भी पुराणों में क्वचित्‌ मिलता है। यह पहले ही कहा गया 
है कि पुराणों में सभी मत सामान्य-विशेष रूप से मिलते हैं, अतः किसी भी विषय 
में पुराणणत परस्पर विरुद्ध मतों का अस्तित्व कोई दूषण नहीं है। 
.. आदिसुष्टि में बेद का आविर्भाव :---वेदसुष्टि के काल के विषय में पुराणों में 
स्वेत्र सृष्टि का आदि' या कल्पार्दि शब्द प्रयुक्त हुआ है। यथा-- हन्‍्दांसि 
च ससर्ज आदो” (मत्स्य ० ४॥२९) वेदाः स्मृता ब्रह्मणादौ” (गरुड० १०७२) 
आदि। इस प्रकार के वाक्य अन्यत्र भी मिलते हैं (कूर्म० १२२७-२८)। 
कहीं कहीं साम्प्रदायिक दृष्टि से कल्पादि में शिवकतृक उच्छवास से वेद का दान 
भी कहा गया है (शिव० शाहारटा2)। । द 
पुराणों में कहीं कहीं मन्‍्त्रों का ऋषि-हृदय में आविर्भाव कहा गया है। 
एँंसे स्थलों पर भी आदिकरल्प शब्द व्यवहृत हुआ है (मत्स्य० १४२।४५, 
वायु० ५७।४४ | । द द ह 
कहीं कहीं आदिकल्प' आदि न कह कर :ृव॑ प्रोक्‍्ता: स्वयंभुवा' (मत्स्य ० 
१४२।४९) या पूर्व सुष्ठा: स्वयंभुवा' (ब्रह्माण्ड० १२९५३) कहा गया है। 
यहाँ पूर्व का अथें आदिकाल' या सृष्टि का आरम्भ ही है। 
. ३. सत्स्य० १४२२८ गत बेद का 'अनादिनिधन' विशेषण द्रष्टव्य है। ब्रह्म० 
१६११५ में शरति को 'सनातनी' कहा गया है। महाभारत और स्मृतियों में भी 
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पुराणगत वेदवविषयक सासग्रो का समीक्षात्मक अध्ययन 


आदिकल्प आदि वचनों का अभिप्राय स्पष्ट है। वस्तुत: प्रचलित पुराणों 
के रचनाकाल की अपेक्षा वेद बहुत प्राचीन है। चूंकि वेदरचना-काल का यथावत्‌ 
ज्ञान करना पुराणकारों के लिये सम्भव नहीं था, अतः उनको पूर्वोक्त प्रकार से 
ही वेदोत्पत्ति के काल के विषय में कहना पड़ा है। दूसरी बात यह है कि वेदिक 
परम्परा की दृष्टि में वैदिक धर्म चिरकाल से चला आ रहा है, अतः वेद का आवि- 
भाव भी कल्पादि से ही होना उसकी दृष्टि में उच्चित ही है। सम्भवतः इन द्वेतुओं 
से ही पुराणों में इस प्रकार के उल्लेख मिलते हैं। ब्राह्मणग्रन्थों में भी सृष्टिवण् 
के साथ वेदोत्पत्ति कही गई है (शतपथ ११॥५॥८।३, ६११८) जो पुराणों के 
एतादुश मतों का मूल है, यह कहा जा सकता है क्‍ 

सुष्टिकाल में हिरण्यगर्भ द्वारा यज्ञार्थवेदनिर्माण--अनेक पुराणों में निम्नोक्त 
इलोक मिलता है--- द 





३७८ 





“ऋचों यजूंषि सामानि निम्ममे यज्ञसिद्धये' 
(ब्रह्म० १।४९, हरिवंश ११३९, ब्रह्माण्ड० १५८८, शिव० ५॥२९।२१, 
अग्नि० १०१३) । हिरण्यगर्भ के साथ वेद का सम्बन्ध आध्यात्मिक दृष्टि से 
माना जाता है। यह दृष्टि दुर्गंसदृश् आचार्य को भी मान्य है; यथा--“सर्व 
एवायमृग्यजु:सामात्मको ब्रह्मराशि: आदित्यान्तर-पुरुषस्य भगवतो हिरण्यगर्भस्य 
प्राणस्याषम (निरुक्तटीका १।४ ख०)। 
उपयुक्त इलोक में निम्नोक्त तीन विषय द्रष्टव्य हैं, यथा--(१) वेद का 
सम्बन्ध यज्ञ के साथ दिखाया गया है; (२) ऋगादि तीन प्रकार के मन्त्र ही 
यहाँ विवक्षित हैं। मन्त्रब्नाह्मगात्मक वेद विवक्षित नहीं है। तात्पयं यह है 
कि इन तीन प्रकार के मन्‍्त्रों से ही यज्ञ निष्पन्न होता है; (३) मन्त्र और यज्ञ 
सृष्टि के आरम्भ से चले आ रहे हैं। 
यहाँ स्पष्टत: “निर्ममे' (निस्‌--माधातु--लिट)) पद है, जिससे ईश्वर 
द्वारा मन्त्र-निर्माण रूप पक्ष ही विज्ञापित होता है। गोपथ० १२।१० में भी 
वबेदा: निर्मिता:' वाक्य है। जगत्सष्टिकर्ता प्रजापति हिरण्यगर्भ से वेद की उत्पत्ति 
का संकेत वेदिक वाहुमय में भी मिलता है। पुरुषसक्तस्थ तस्माद्‌ यज्ञात्‌” 
(ऋरेद १०।९०।९) मन्त्र, अथवंस्थ 'यस्मादूचों अपातक्षन्‌” मन्त्र (१०७। 
२०) आदि इस विषय के ज्ञापक हैं।.... कक 
ब्रह्मा से बेद की उत्पत्ति--चतुर्मुख ब्रह्मा द्वारा वेद का प्रकटीकरण या स्मरण 
कहा गया है, (गरुड ११०७२, मत्स्य० ३२, प्रभास० २३; २१८) । 
कहीं कहीं ब्रह्मा के मुख से वेद का आविर्भाव भी माना गया है 
भाग० ८२४८, मार्क० ४५।२०)। पुराणों में यह दुष्ट 
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रेछ९ 
प्राचीनतर वेदिक संहिताओं में इस दृष्टि का सर्वेथा अभाव है। यहाँ तक कि 
वेदांगभूत निरुक्‍त में भी यह दृष्टि नहीं है। 
पुराण की यह संकुचित दृष्टि यद्यपि अमौलिक है, तथापि प्रजापति से त्रयी 
विद्या या वेद की उत्पत्ति का निद्देश ब्राह्मणप्रन्थों में मिलता हैं --यह ज्ञातव्य है। 
प्रजापति को ब्रह्मा के रूप में अथवंवेदीय गोपथब्राह्मण २।५।८ में माना गया है। 
हिरण्यगर्भ भी प्रजापति” पदवाच्य है (शतपथ० ६॥२॥२॥५) | श्वेताशवर उप- 
निषद्‌ में ब्रह्मा के प्रति वेदप्रदानसंबन्धी विशिष्ट उल्लेख मिलता है (६।१८)। 
ब्रह्मा के वेदात्मा' और वेदनिधि' विशेषण ऋकप्रातिशाख्य के आरम्भ में मिलता 
है (पृ० ४)॥। व्याख्याकार विष्णुमित्र ने ब्रह्ममुख से वेदोत्पत्ति के विषय में 
व्यासकृत एक इलोक का उद्धरण भी दिया है (पृ०६)। 
ब्रह्मा के चार मुखों से चार वेदों का आविर्भाव--यह कहा गया है कि 
. पुराणों में ब्रह्मा के चारों मुखों से चारों वेदों की उत्पत्ति का विशद विवरण मिलता 
'है। इन विवरणों से ज्ञात होता है कि ब्रह्मा के पूर्व-पश्चिम-उत्तर-दक्षिण मुखों 
से यथाक्रम ऋग्‌-साम-अथवे-यजुर्वेद का आविर्भाव हुआ है।' | 
' पुराणों के इन स्थलों पर दिगविभागानूसारी वेदाविर्भाव कहा गया है 
जिसका रहस्य अन्वेषणीय है। एूर्वादि दिशाओं के साथ ऋणगादि वेदों का कुछ 
सम्बन्ध ब्राह्मण-ग्रन्थादि में भी कहा गया है (द्र० वेदों की तुलना प्रकरण )। यह 
निश्चित है कि पुराणों का यह वर्णन ब्राह्मणग्रन्थों पर आधृत है। ० ज 
इन विवरणों में वेदोत्पत्ति के साथ यज्ञ, स्‍्तोम और साम की उत्पत्ति भी कहीं 
कहीं कही गई है। पहले इस पर विचार किया गया है। 
निःश्वासजात वेदः--पुराणों में कहीं कहीं वेदों को ब्रह्मा के निःश्वास से जात 
माना गया है।' वेदोत्पत्ति के विषय में यह कल्पना वेदान्ति-सम्प्रदाय में बहुत ही 
४. गोपथ० १३१॥१६, शतपथ० ६॥१॥१॥८, ११५८३, जे० ब्रा० उप० 
१११३ आदि में बेद से प्रजापति का धनिष्ठ सम्बन्ध दिखाया गया है।.. 
.. ५. विष्णु० शणापराणए्‌, लिहडग० १७७०४२४३-२४६, ब्रह्माण्ड७ १॥८- 
५०-५३, वायु० ९॥४८-५२, पक्ष सृष्टि० ३३१०२-१०६/ भाग० ३॥१२॥३६- 
३७, भविष्य ब्राह्म २५२-५५, अवन्ती क्षेत्र» २३७-३९ आदि। (इन स्थलों 
के म॒द्वित इलोकों में पाठभ्रष्टता है, पर परस्पर तुलना करने पर प्रकृत पाठ'का 
ज्ञान हो सकता है)। को के. आय क न हम | 
;.. ६- शिव० २३॥२८।८, भाग० ८।२४४८, अरुणाचल० १४।१३, पुरुषोत्तम० 
७६४, २१४२१, ५६१२९ आदि। ..  .... ....०७. «.. / : 
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रे८० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्सक अध्ययन 


असिद्ध है। बृहदारण्यक० २।४।१० में वेदादि शास्त्रों की उत्पत्ति के विवरण में 
_“निःश्वसित' शब्द व्यवहृत हुआ है। इस मत के मूल में यह कल्पना है कि निःश्वास 
जैसी अयत्ननिष्पाद्य (अनायास होने वाली) क्रिया है, उसमें पौरुष प्रयत्त कुछ 
भी नहीं रहता, उसी प्रकार वेद भी परमेश्वर की प्रयासहीन इच्छा से उत्पन्न हुए. 
हैं (द्र० शांकरभाष्य )।| प्रछृयकाल में वेद ईइवर में रहता है और सृष्टि होने 
पर ईववर से वेद अविकलरूप से पुनः आविर्भूत होता है, यह वैदान्तिक-दृष्टि पूर्व- 
मीमांसा को अनुमत नहीं है। इस शास्त्र के अनुसार वेद अपरिवर्तनीय नित्य 
है (प्रवाह रूप से नित्य नहीं) तथा वह ईद्वराधीन भी नहीं है। 


में कहीं विष्णु और कहीं शिव आदि के नाम पुराणों में मिलते हैं। पुराणों में 
निःश्वान्य मत का प्रतिपादन बहुत अप्रसिद्ध स्थलों में मिलता है, जिससे कदाचित्‌ 
इस मत की अमौलिकता भी सिद्ध होती है। 

..सृष्टिकाल में अनेक वेंदः--पुराणों में वेदोत्पत्ति के प्रसद्भ में प्रायेण वेदाः:' 
यह बहुवचनान्त पद प्रयुक्त हुआ है।” यह दृष्टि यहाँ स्पष्टतः प्रतीत होती है कि 
चारों वेद चिरकाल से ही चले आ रहे हैं। ऋगादि वेदों में भी अन्य वेदों 


से बहुत पहले ही मन्त्र पृथक रूप में थे तथा संहिताओं में भी कालक्रमानुसार 

परिवर्तन आदि हुए हैं। वेदों के अध्ययन से संहिताओं के निश्चित पौर्वापर्य का 

ज्ञान करना दुष्कर है, अतः सामान्य दृष्टि से यही मानना पड़ता है कि अत्यन्त 

है _प्राचीनकाल से ही चारों वेद परम्परा से चले आ रहे हैं। कहीं कहीं 'एक वेद' 
*.. का उल्लेख भी मिलता है, इस मत का विशदीकरण यथास्थान किया गया है। 
द अह्ृगादि के साथ वेदोत्पत्तिः--कहीं कहीं पुराणों में वेदोत्पत्ति के साथ साथ 
अछगपदक्रमों' की उत्पत्ति भी कही गई है (मत्स्य० ३॥२)। यद्यपि ऐतिहासिक 

: दृष्टि से वेद और इत विद्याओं का आरम्भ समकालिक नहीं हो सकता, तथापि 
पुराणकारों का यह मत सर्वेथा असमीचीन भी नहीं है। वेदाहुगों के प्रतिपाद्य 

विषय वेद में भी सामान्यतया मिलते हैं। यह भी ज्ञातव्य है. कि अछ्गादि विद्याएँ 








| -सत्स्य० १४२४८, ३३२, . ३४, भाग० ३।१२३७, वायु० ११६१, 
.. प्रभास० २१३, गरुड० ११०७२ आदि। द 0 
. ८. ऋणगवेद के “ऋचां त्वः ....” १०॥७१११ मन्त्र में चारों वेदों के 
... ऋत्थिजों के कर्म निदिष्ट हुए हैं। ऋगूवेद में अनेक सामनाम भी कहे गए हैं। 
.. वेदों के ब्राह्मणग्रन्थों सें विभिन्न वेदों के नाम उल्लिख़ित हुए हैं। 








इस “निःइवासवाद” पर भी साम्प्रदायिक दृष्टियों के अनुसार ब्रह्मा के स्थान... 





के संकेत मिलते हैं, जिनसे यह ज्ञात होता है कि वेदों की प्रचलित संहिताओं 





वेदोत्पत्ति सम्बन्धी विभिज़्मत..... द ३८१ 


भी चिरकाल से ही परम्परा में चली आ रही हैं--यह मत भी वैदिक सम्प्रदाय 
में प्रसिद्ध था। न्‍्यायमण्जरी में जयन्त भट्ट ने इस दृष्टिकोण को स्पष्टत: 
कहा है (पृ० ५) । चूंकि सभी शास्त्र वेदमूलक हैं. और वेद से ही विभिन्न विद्याओं की 
उत्पत्ति पूर्वाचायों ने मानी है!” इसलिये वे समझते थे' कि वेद के साथ ही अझ्गादि 


का भी आविर्भाव होता है। गोपथ० १॥२॥१० में वेद के साथ ही पुराण, 


कल्प, संस्कार, स्वर, निरुकत आदि का भी निर्माण कहा गया है। इन विद्याओं की 
अत्यन्त प्राचीनता और वेदमूलकता ही ऐसे उल्लेखों से सिद्ध होती है, यद्यपि ऐति- 
हासिक दृष्टि से यह मानना पड़ता है कि पदक्रमादि शास्त्र बाद में ही प्रणीत और 
व्यवस्थित हुए हैं। द 
आकाहसम्भव बेदः--पुराणों में यह मत एक ही स्थान पर मिलता है--- 
'आकाशसंभवो वेद एक एवं पुराज्भवत्‌” (नागर० २३९।८)। ऐसा प्रतीत 
होता है कि वेद की शब्दात्मकता को लक्ष्य कर यह मत भाषित हुआ है, क्योंकि 
आकाश शब्दगुणक द्रव्य है। यहाँ आध्यात्मिक दृष्टि भी संगत हो सकती है अर्थात्‌ 
'हृदयाकाश या चिदाकाश से वेद का आविर्भाव” हुआ है। वेद के लिये वाक्‌' 
पद बहुधा प्रयुक्त हुआ है (अनादिनिधना वाक्‌ वेदमयी-शान्ति०, २३२।२४ 





“निःस॒तं सर्वशास्त्र तु वेदशास्त्रात्‌ सनातनात्‌” (प्रचलित आभाणक ) । 


इस दृष्टि को लक्ष्य कर कुमारिल ने कहा है-- विदे व्याकरणादीनि सन्त्येवाम्यन्त- 
राणि नः” इत्यादि (तम्त्रवातिक पु० २६४-२६५) । 
... १०. निम्नोक्‍त वचन इस विषय में द्रष्टव्य हैं-- यानीहागमशास्त्राणि बाइंच 
फादिचित्‌ प्रवत्तयः। तानि वेद पुरस्कृत्य प्रवृत्तानि यथाक्रमम्‌” (अनुशासन० 
१२२४४); “सर्वश्ञानमयों हि सः” (सनु० २॥७ का मेधातिथि-भाष्य)। जिन 
पुराणादि शास्त्रों की वेदोपबु हणकारक माना जाता है, वे शास्त्र वेदमूछक भी साने 
जाते हैं। व्याकरण, ज्योतिष, आयुर्वेद,संगीत आदि विद्याओं - का मूल बेद में 
है--यह पूर्वाचार्यों की मान्यता है। इसी दृष्टि के अनुसार ही यह सत प्रचलित 
है कि वेदवक्ता ब्रह्मा ही सब विद्याओं के आदिम आचार्य हैं। विभिन्न विद्याओं 
के ग्रन्थों में ब्रह्मा के आदिम प्रवक्‍त्॒त्व स्वीकृत हुआ है, यथा-योगियाज्ञवल्क्य ११०, 
चरक सुत्रस्थान १४-५, चिकित्सास्थान १४, कासघुत्र ११५, ऋक्तन्त्र 
व्याकरण १४ आदि। 

११, भागवत० १२॥६।३७ में वेदोत्पत्ति की पृर्वंकालीम अवस्था को लक्ष्य कर 
“हुद्याकाशादभून्नादों वृत्तिरोधाद्‌ विभाव्यते” इत्यादि जो कहा गया है--वह 
"इस विषय में आलोच्य है। 
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हू दिव्यवाक्‌ का प्रकटन यदि दिव्य आकाश या ब्रह्म (ब्रह्म भी आकाद्ापदवाच्य 
कल है--द ० ब्रह्मसूत्र आकाशस्तल्लिझ्गात्‌* ११२२) से कहा जाए, तो यह सर्वथा 
7 समीचीन ही है। द 
है यहाँ आकाशसम्भव वेद को एक कहा गया है। ऐसा जान पड़ता है कि 
हि .. यहाँ एक का तात्य॑ वेद के अविभकत' स्वरूप' से है। वेदसंख्याविचारप्रकरण् 
.. में वेद की एक-संख्यकता पर विशद विचार द्रष्टव्य है 
है _ नागर० में एक महत्त्वपूर्ण बात कही गई है। 'एक' बेद का आविर्भाव कहने _ 
के बाद कहा गया है--- । द 
॥ ततो यजुः सामसंज्ञामुग्वेद: प्राप भूतये। 
आल क्‍ ऋषग्वेदोडभिहितः पूर्व यजु: सहस्झीर्षेति च क्‍ 
हु (२३९९) | इसका अर्थ यह हो सकता है कि जो एक वेद था वह ऋग्वेद 
है, और उसके बाद ऋग्वेद ही उत्तर काछ में यज्‌: और सामसंज्ञक हो गया था। 
ऋग्वेद पहले कहा गया था और बाद में सहस्रशीर्ष मन्त्र घटित यजुर्वेद उत्पन्न हुआ। 
उत्तराध का पाठ कुछ भ्रष्ट-सा प्रतीत होता है। उत्पत्ति की दृष्टि से ऋग्वेद की 
प्राथमिकता मीमांसादि द्वारा अनुमोदित नहीं है। भाषावैज्ञानिक दुष्टि से यह मत 
प्रसिद्ध है--यह जञातव्य है। 
साम्प्रदायिक दृष्ठियों में बेदोत्पत्ति--वैष्णवादि सभी दार्शनिक सम्प्रदायों 
में वेद के विषय में विचार मिलते हैं। प्रायेण साम्प्रदाथिक दृष्टियों में स्वसम्प्रदाय 
के अधिदेव' के साथ वेद का तादात्म्य माना जाता है। यह सर्वंधा अतात्त्विक 
. दृष्टि है, परन्तु वेद के प्रति जनता की आस्था को अविकृत रखने के लिये साम्प्र- 
 दाथिकों ने ऐसा कहा है--यह सहजतः समझ में आ जाता है। शब्दमय वेद के 
लोकातीत दिव्य रूप की कल्पना आध्यात्मिक दृष्टि से वेदिक ग्रन्थों में भी मिलती 
_ “हैं। अथर्ववेद में वेद का विशेषण विश्वरूप' दिया गया है. (४३५।६)। ज्योति 
से वेंद की उत्पत्ति गतपथ० ११॥५।८॥३ में कही गयी है, पर यहाँ साम्प्रदायिक 
दृष्टि नहीं है, बल्कि वेद का सार्वभौम रूप और वेद की उदात्तता इससे ध्वनित' 
... होती है। ब्राह्मण ग्रन्थों में वेद को प्राजापत्य भी कहा गया है--- प्राजापत्यो वेद 
'. [(ते० ब्रा० ३३३।२१ तथा ३।३।७।२ भी द्रष्टव्य है)। यह प्रजापति पौराणिक 
... सम्प्रदोयों का अधिदेव नहीं है, यद्यपि यहाँ आलंकारिक दृष्टि स्पष्टतः विद्यमान _ 
है। इससे यह सिद्ध होता है कि पुराणों में वेद की जो देवमूलकृता कही गई है 
उसका मूल वैदिक ग्रन्थों में भी है।' प्राचीनतम वैदिक ग्रन्थों में शव, शाकक्‍त आदि 









































सम्बन्धी विभिन्न मत... इेटे 


साम्प्रदायिकमेंद नहीं हैं, पर साम्प्रदायिकों द्वारा वैदिक मत को बहुत ही पलल्‍्लवित 
किया गया है--यह ज्ञातव्य है। कक जज 3 पुर 3 जल कम 

यह साम्प्रदायिक दृष्टि मुख्यतः चार प्रकार की है--वैष्णव-दृष्टि, शवदृष्टि 
शाक्‍त दृष्टि तथा सौरादि क्षीणसम्प्रदाय की दृष्टि। 

वष्णवदृष्टि में वेदोत्पत्ति--विष्ण द्वारा कल्पादि में वेद प्रणीत या स्मृत हुआ 
है, यह इस मत का तात्पयं है।' पुराणों में इस विषय में जो वाक्य मिलते हैं, वे 
वैष्णव सम्प्रदाय के विद्वानों द्वारा कथित हुए हैं---यह पहले कहा गया है। वेद 
में जो विष्णु हैं, उनसे इन वचनों का प्रत्यक्षतः कोई संबंध नहीं है, यद्यपि कहीं 
कहीं कुछ साम्य मिल' जाता है। कक "एक कक गम 

साम्प्रदायिक दृष्टि भी मुख्यतः दो प्रकार की है ; प्रथम---सम्प्रदाय की प्रार- 
स्भिक दृष्टि, जिसमें उदारता अधिक है तथा अन्धता का एक प्रकार से अभाव 
है। द्वितीय--स्वसम्प्रदाय के प्रति अन्ध अभिनिवेश तथा परमतद्रोह आदि से 
उत्पन्न दृष्टि। पुराणों में दोनों ही प्रकार की दृष्टियाँ मिलती हैं।...'' 

शिव से वेदोत्पत्ति--इस विषय' में निम्नोक्त वचन द्रष्टव्य हैं--वामदेवकतंक 
वेदसर्जन (मत्स्य० ४॥२९); वामदेव को ब्रह्मा से वेद मिला था, यह भी 
कहा गया है। वायु० ३१३३ में रुद्र को ऋकसामयजुष्ां योनि::” कहा 
गया है। 

..._ कभी कभी शिव या शिव के अंगों के साथ वेद का तादात्म्य भी दिखाया गया 
है। स्तुतिस्थलों में ऐसी विवक्षा प्रायेण मिलती है, पर कहीं कहीं तात्तविक दृष्टि 
से भी ऐसा कहा गया है (वायू० ५४७८ लिझंग० १॥१॥२०-२१)। 

.. देबी से बेदोत्पत्ति--दुर्गा, चण्डिका आदि विभिन्न देवियों से वेद का आवि- 
भाव तत्तत्‌ देवी के माहात्म्य या स्तुतिप्रधान अंशों में कहा गया है। कहीं 
२१२२), यस्मादूचों अपातक्षन्‌. . .. .” (अथववं ० १०७।२० ) आदि से यह ध्व- 
नित होता है कि बेद पर वेदबुद्धि या अध्यात्मद्ष्टि प्राचीन काल से ही चली आ 
रही है। 

१३. विष्ण द्वारा वेद का स्मरण, प्रणयन या विष्ण-वेदाभेद, विष्णुकर्तक 
ब्रह्मा के प्रति वरप्रदान आदि के लिये निम्नोक्‍त स्थरू द्र॒ष्टव्य हें--बह्म० 
१८०।१४, मार्क ० ४॥४०, विष्ण० २॥११४७७, भाग० ११११४३, २॥५-१५, 
६३१४४ ०, वराह० १५, ३९११५, विष्णु० १२२॥८१-८४। 

..._ १४. वासदेव शिव का ही एक रूप है। शिव के सद्योजात आदि पाँच भुखों 
में अन्यतम वामदेव हैं, यह आगमशास्त्र में प्रसद्हि। द 













































३८४. पुराणगत वेदविषयक सामग्री का : 


कहीं इन देवियों के स्वरूप-विशेष के साथ तादात्म्य भी भाषित हुआ है। ऐसे 
स्थल पुराणों में सवेत्र मिलते हैं। । 
. कूर्म० ११२।२५७ में विदसंज्ञक मेरी शक्ति सर्गादि में प्रादर्भूत होती है' 
यह देवीवाक्य है। देवीविशेष से वेद का अ्रसब (ब्र० बै० १८२) या देवी- 
विशेष को चतुर्वेद की माता (द्र० बै० २११३८) कद्दने पर भी यही दृष्टि उपपन्न 
होती है। द 
सुर्य से बेदोत्पत्तिः--सूर्य-मा हात्म्य-अकरणों में सूर्य से ऋक्‌ आदि की उत्त्ति. 
हुई है, ऐसा कहा गया है (मार्क ० ७८।२, ७८।११-१३, १०२-१०३ अध्याय, एज 
भविष्य ब्राह्म० ५८२७-३० आदि) । कहीं कहीं ऐसे विवरणों में सूर्य के साथ 
बेद का तादात्म्य भी कहा गया है जिससे यह उत्पत्ति एक प्रकार का आविर्भाव 
विजेष' ही सिद्ध होती है (उस सम्प्रदाय की दृष्टि में )। आओ 
प्रणव से वेदोत्पत्ति:--इस मत के दो अवान्तर भेद हैं । प्रथम--शब्दरूपी प्रणव 
से शब्दात्मक वेद की उत्पत्ति और द्वितीय --अरह्मादि देवात्मक श्रणव से वेदों का 
आविर्भाव। कभी कभी प्रणव में वेदों को स्थिति भी कही गई है और कहीं कहीं 
प्रणव और: वेद का तादात्म्य भी दिखाया गया है। यथी-- शा 
शिव० ७६२७ में अ-उ-म और सूक्ष्म ध्वनि (प्रणवान्तगंत) का तादात्म्य 
बृहवुच-यजु:-सामताद-आधथर्वण से दिखाया गया है। विष्णु० शेशरर में हर 
“प्रणवावस्थितम्‌. - -ऋगयजु: सामाथर्वाणम्‌ू कहा गया है। वायु० २६१५ में... 
ओंकार और वेद का तादात्म्य और ओंकार से वेद का आविर्भाव कहे गए हैं 
तथा ऑकार को महेश्वर भी माना गया है-- स ऑकारो भवेद्‌ वेद: अक्षर बे 
महेश्वर:”। प्रणव को वेद का आदि माना गया है (अग्नि० ३७३२१)। उसी 
प्रकार बेद को ऑंकारप्रमुख' भी कहा गया है (वायु० २५८४)। भागवत० 
१२१६॥३७-४४ में ओंकार से वेदाविर्भाव स्पष्टतः दिखाया गया है। 
उपयुक्त मत वस्तुतः अमौलिक है और अभ्राचीन भी, क्योंकि इस मत का 
0 अल पुर्यं, जिनको लक्ष्यकर  घुर्थ आत्मा जगतस्तस्पुषदच (ऋग्‌० १११५) 
... १) कहा गया है--ही बेद का सर्वोच्च लक्ष्य प्रमेष है, यहू मत बृहद्‌देवता सदृश 
: प्रामाणिक ग्रन्थ. (११६१-६५) से ज्ञात होता हैं। घुर्य के साध्यम से ऋषि हिरण्य- 
गर्भ प्रजापति की उपासना करते ये और वे आध्यात्मिक दृष्टि से वेद को छुर्य से 











संबद्ध करते थे, यह निरक्तदुर्गवृत्ति (१२ पा०) से भी ज्ञात होता है। यह धू्ये- 


.._ उपासना ही, बाद में विकृत होकर सौर सम्प्रदाय के रूप में परिणत हो गई थी, 
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संकेत भी निरुक्‍्तादि ग्रन्थों में नहीं मिलता। प्रणव की महत्ता दिखाने के लिये 
और वेद के आध्यात्मिक रूप के प्रतिपादन के लिये बाद में इस मत का प्रचार विभिन्न 
सम्प्रदायों में हुआ है--ऐसा प्रतीत होता है। 
वेद में प्रणव और वेद का सम्बन्ध बहुशआझः कीतित हुआ है। यथा--ओम्‌ 

रूप अक्षर त्रयीविद्या है| (जै० उ० ब्रा० ११८।१० ), ब्रह्म ही प्रणव है! (कौषीतकि 
ब्रा० ११४), पर कहीं भी प्रणव से वेद की उत्पत्ति स्पष्टतः नहीं कही गई है। 
अर्वाचीन उपनिषदों में यह मत कहीं कहीं मिलता है। 

गायत्री से वेदोत्पत्ति--यह गायत्री मन्त्र-विशेष है (ऋग॒० ३॥६२॥१० तथा 
अन्य संहिताओं में भी यह मन्त्र मिलता है)। परराणों में यह दृष्टि कई स्थलों में 
मिलती है तथा अनेक प्रकार से यह मत भाषित हुआ है यथा-- 
.. गायत्री या सवित्री वेदमाता है (वेंकटाचछ० १३।१२, कम ०११२०५०) ; 
वेद गायत्री-सम्भव है' (मत्स्य ०१॥७१।२४; यहाँ गायत्रि” ऐसा हृस्वान्त' पाठ 
है जो सम्भवतः छन्दोरक्षार्थ किया गया है); सावित्री सर्ववेदमाता है! (वराहु० 
२।७४)। 

यह कल्पना प्रत्यक्ष वेदमूलक नहीं है। ब्राह्मणग्रन्थों में गायत्री की असाधारण 
महिमा कही गई है, परन्तु कहीं भी गायत्री से वेदोत्पत्ति नहीं कही गई । ऐसा 
जान पड़ता है कि गायत्री की असाधारण महिमा के कारण ही बाद में वेदों की 
गायत्री-मूलकता प्रसिद्ध हो गई थी।” गायत्री मन्त्र का जप ब्रह्मप्रापक है! (मनु० 
२।८२; ब्रह्मसूत्र शारीरक भाष्य (१॥१।२५) गायत्रीमन्त्र सर्वेमन्‍्त्र-श्रेष्ठ है (गीता 
१०१३५) आदि विचारों के कारण गायत्री का अलौकिक महत्त्व माना जाता था। 
देवीविशेष से सावित्री का तादात्म्य भी माना गया है और क्रमशः साम्प्रदायिक 
दृष्टि की प्ररुढता के साथ साथ गायत्री-सम्बन्धी यह मत भी प्रसिद्ध हो गया था। 
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१६. 'तिजों वे गायत्री” (गोपथ० २॥५।३, ते० ब्रा० ३९४६), “यज्ञों वे 
गायत्री” (शत० ४२४२०) । द 
१७. गायत्री और ब्रह्म को अभिन्न मानकर गायत्री से वेदोत्पत्ति का निर्देश 
करना सर्वथा संगत है। छान्‍्दोग्य उप० ३॥१३॥१ में “गायत्री वा इदं सर्वे यदिदं 
किज्चा कहा गया है, जो गायत्री के प्रति सर्वोच्च भक्ति का प्रतिपादक है। इस 
वियय में वेदान्तदर्शन के “छन्दोउभिधानाद्‌. . ..-” (११२५) घृत्र के भाष्यादि 
द्रष्टव्ब हैं। 
र५ 
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पुराणों में वेदापहरण, वेदनाश और वेदार्थविप्लव-संबंधी कतिपय 
आख्यायिकाओं का उल्लेख मिलता है, यथा--- 
१. हयग्रीव द्वारा मधुद॑त्यनाशपूर्वक वेद का उद्धार (भाग० ११।४॥१७) 
२. वेदापहर्ता हयग्रीव का विष्णुकत्तंक वध और विष्ण के द्वारा मन्त्रों की 
रक्षा (अग्नि० २१६-१७); 
३. शब्ख़ासुर का मत्स्य द्वारा नाश एवं वेद का रक्षण (पद्म० ४॥२२।२३); 
४. मकरदैत्यकर्तंक वेद का अपहरण, मत्स्यकर्तृक वेदोद्धार (पद्म० ६। 
२५७१-३१) 
५. रसातलस्थ वेद का हयग्रीवक्त्‌ क उद्धार (भाग० ५११८।६); 
६. मधुकटभकतृक वेद का अपहरण और शिव-प्रेरणा से मत्स्यकूपी विष्णु 
द्वारा वेदोद्धार (रेवा० ९ अ०) 
७. वेदविनाशकाल में विष्णु का मत्स्यरूपधारण (वराहु० १५॥१०); 
८. वेदनाश के बाद रसातलूगत मत्स्य द्वारा वेद का उद्धार और ब्रह्मा को 
वेद-प्रदान (वराह० १५; ११३॥२० ); 
..._९. लोकनाश के बाद वाजिरूपी विष्ण्‌ द्वारा अछगपुराणादि के साथ वेद का 
ग्रहण और कल्पादि में मत्स्यरूप से ब्रह्मा के प्रति उपदेश (मत्स्य० ५३॥५-७) 
१०. मत्स्यकतृंक वेदोद्धार (वस्त्रापघ० १८।५४); 
. ११. हिरण्याक्षक्तुक वेदापहरण और वराहकतृक हिरण्याक्षवध (कू्म॑० 
११६।७७-८४) आदि। 
महाभारत में भी ऐसी घटनाएँ उल्लिखित हुई हैं। शान्तिपर्व में उक्त (३४७ 
अध्याय) मधृकेटभकतक वेदापहरण और हयग्रीवकतंक वेदोद्धार की घटना इस 
विषय का एक प्रमुख उदाहरण है। उपपुराणों में भी पुराणवत्‌ आख्यायिकाएँ 
मिलती हैं। 
उपर्युक्त आख्यायिकाओं के अभिप्राय के विषय में इस परिच्छेद में समीक्षा 
की जा रही है। इस प्रसंग में वेद का अभिप्राय मन्‍्त्रों से है या मन्त्र-ब्राह्मणात्मक 
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शब्दराशि से है, यह स्पष्ट नहीं है। पुराणकार जिसको अपनी दृष्टि के अनुसार 
वेदपदवाच्य समझते थे, वही तत्तत्‌ स्थलों में ग्राह्म होना चाहिए। 
पुराणेतर ग्रन्थों में वेदनाश--प्रसज्भतः यह भी ज्ञातव्य है कि बृहद्देवता 
(३।१३०) और सर्वान्‌ क्रमणीवृत्ति (१९९ सूक्‍त की टीका) में वेदमन्त्र-छोप 
का प्रसंग मिलता है। सामशाखालोप का उल्लेख महिदासवृत्ति (चरणव्यूह 
पृ०४३) में मिलता है। रामायण (किष्किन्धा ६॥५) में “नष्टा वेदश्रुति:” की 
उपमा दी गई है, जिससे यह सिद्ध होता है कि वेदताश एक सिद्ध घटना की तरह 
माना जाता था। 
वेदनाश-सम्बन्धी घटना दो प्रकार की है। प्रथम--असुरों हारा वेद का अप- 
हरण और देवविशेष द्वारा वेद का उद्धार; द्वितीय--प्राकृतिक विपर्यय आदि के 
कारण वेदांशों का लोप होना। हम प्रथम प्रकार की घटना के विषय में पहले 
आलोचना करेंगे। 
आख्यानों का अभिप्राय--पुराणों की ऐसी कथाओं का कुछ न कुछ निश्चित 
अभिप्राय होता है, जिन पर विचार करने से इन पुराणों के रचनाकाल (अर्थात्‌ 
किस प्रकार की पृष्ठभूमि में इत आख्यायिकाओं की रचना हुई थी) भी ज्ञात होता 
है। आधूनिक विद्वानों ने ऐसी आख्यायिकाओं के अभिप्राय के आविष्कार 
के लिये चेष्टा की है। पुराणों के गयाभाहात्म्यसम्बन्धी गयासुर की कथा इसका 
प्रमुख उदाहरण है। इसके अभिप्राय के विषय में राजेन्रलाल मित्र (बोधगया 
ग्रन्थ, पृ ० १४-१८) , ओ माली (]. 3. 8.]. ए०0. ऋऋऋणा। एक्का। 3 पृ० ७) 
और बरुआ महोदय (0398 ००4 80507 05०96) ने विचार किया है।' 
वेदापहरण-सम्बन्धी इन कथाओं के अध्ययन से यह प्रतीत होता है कि पुराण- 
कार यह समझते थे. कि वेद एवं वैदिक धर्म के प्रचलन में तथा वैदिक प्रवचनधारा 
में बीच बीच में अनेक बाधाएं उत्पन्न हुई थीं और इन बाधाओं के कारण कुछ 
वेदांशों का विपर्यास' एवं लोप भी हुआ था, जिनके फलस्वरूप यज्ञ-वर्णाश्रम के 
प्रवर्तन में कुछ न कुछ ह्ास भी हुआ था। पुराणकारों ने सर्वत्र असुरों को वेदापहरक 
. १. कैवरू अतीतकालीन घटना की ही नहीं, बल्कि भविष्यकालीन घटना 
की भी ऐतिहासिक व्याख्या अपेक्षित होती है। कल्कि को भविष्य अवतार के रूप 
में पुराणों में कहा गया है, पर इसकी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि भी है। इस विषय में 
अकतालआआ अऔआतंवृण्णभाण ५०. 46 (97) में श्री काशीप्रसाद जायसवाल 
का लेख तथा १९१८ वर्ष में प्रो० पाठक का लेख और 8727779 ०७८ 
(५०. 7) में (0० 8०77940०/ का लेख द्रष्टव्य है। 














३८८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


कै रूप में चित्रित किया है, जिसका तात्पर्य यह प्रतीत होता है कि अत्याचारी और 
तामसप्रकृतियुक्त वेदविरोधी सम्प्रदायों द्वारा ही वेदिक धर्म में बाधा उत्पन्न की 
गई थी, जिससे वैदिक धर्म बहुत कुछ भ्रष्ट भी हो गया था। सामाजिक और 
राजनैतिक कारणों के साथ प्राकृतिक कारणों से भी वेदपरम्परा का उच्छेद हुआ 
था, इसका उल्लेख भी पुराणों में मिलता है, जैसा कि बाद में दिखाया जाएगा। 
पुराणकारों ने यह भी कल्पना की थी कि इन भीषण बाधाओं के रहते हुए 
भी यज्नप्रतिपादक वेद और वैदिक धर्म की जो धारा अंशत: प्रचलित रही है, 
यज्ञेशवर विष्णु की कृपा से ही ऐसा सम्भव हो सका है, अतः उन्होंने विष्णु या 
उनके मत्स्यादि किसी दिव्य रूप को ही वेदोद्धारक के रूप में चित्रित किया है। 
बेदनाद की प्रवाहनित्यता--पुराणादि में यह भी स्पष्टत: कहां गया है कि 
चतुर्यग के अन्त में या प्रछय काल में वेद का नाश हो जाता है और धन: सृष्टि में या 
कृतयग में वेद का आविर्भाव होता है (भाग० १११४३, विष्णु० ३४२।४४) । 
महाभारत (शान्ति० ३९१०५) में कहा गया है कि जब भी वेद का नाश होता 
है तभी विष्णु उसका उद्धार या रक्षण करते हैं। दर्शनग्रन्थों में भी प्रलयकाल में 
वेदनाश और उसके बाद वेद-सम्प्रदाय-प्र वर्तन' का उल्लेख प्रायेण मिलता है (न्याय- 
वात्तिकतात्पर्यंटीका २१६८) । अय॑ शाखाभेदों विच्छेदे पुन: (नः भवति इति _ 
आगभ:“--यह भतेहरिवाक्य (वाक्यपदीय १६ की स्वोपक्ष टीका) भी वेद की 
प्रवाहनित्यता को ही लक्ष्य करती है। ऐसे उल्लेखों से यह सिद्ध होता है कि वेद 
के अंशविशेषों का छोप तथा वेदसंप्रदाय का विच्छेद चिरकाल से हो होता आ रहा. 
है। पुराणों में जो 'प्रतिमन्वन्तरं चैव श्रुतिरन्या विधीयते' (मत्स्य० १४५॥५८, 
वायु० ५९।५६) कहा गया है उसका भी यही अभिप्राय है कि यथाकाल वेद 
के लोप और नूतन वेदांशों के निर्माण होने के कारण बेद में कुछ न कुछ पार्थक्य आ 
ही जाता है। विभिन्न मन्वन्तरों में व्यासों द्वारा वेद के विभाग रूप पौराणिक उल्लेख 
सेभी यह अनूमित होता है कि चिर॒काल से वेद कोई ह्वास-बृद्धि-हीन शब्दराशि की. 
तरह विद्यमान नहीं है, बल्कि वे५ में नाना प्रकार के परिवर्तन, परिवर्जन और 
परिवर्धन होते आ रहे हैं। क्‍ 
.. भारतीय आचार्यों को यह ज्ञात था कि केवल वेद ही नहीं, अपितु सभी धर्म 














और शास्त्र कालावच्छिन्न होते हैं। उदाहरणार्थ--नारायणीय उपाख्यान में नारा- 


२. यहाँ का श्रुति शब्द स्मृति का भी उपलक्षण है, यह तन्त्रवात्तिक १३॥३ क्‍ 
. के अतिसन्वन्तरं चेव स्मृतिरन्या विधीयते वाक्य से ज्ञात होता है। वस्तुतः सभी 
_ शास्त्रों में यह मत अंशतः चरितार्थ होता है। 











. वेद का अपहरण और नाइ.... ३८९ 


यणीय धर्म का बहुधा लोप होने का उल्लेख मिलता है (शान्ति० ३४८५ १-५२) । 
गीता ४। १-२ में भी योग की कालनष्टता कही गई है, अतः वेदसम्प्रदाय या 
श्रौतधर्म का भी यथाकाल नाश होता है और पु4: उपयुक्त निमित्त से उसका प्रादु- 
भाव होता है, यह मत भारतीय दर्शनपरम्परा को स्वंथा अनुमत है। कहीं-कहीं 
वेद के साथ पुराणादि के भी नाश और उद्धार की बात कही गई है (मत्स्य० ५३ 
५७)। ईदुश स्थलों में भी पूर्ववत्‌ उपपत्ति करणीय है। पुराण की परम्परा भी 
वेदवत्‌ प्राचीन ही है (द्र० भूमिका )और उसमें भी यथाकाल उच्छेद एवं नवीन 
संयोजन हुआ है, यह ज्ञातव्य है।' हे 
असुरों द्वारा वेदापहरण सम्बन्धी घटनाओं में निम्नोवत विशेष द्रष्टव्य हैं, यथ।--- 
वेदनाश का काल--पुराणों के पूर्वोक्त संथलों पर प्रायेण यह कहा गया है 
कि एकार्णवावस्था में या प्रलयान्तर सृष्टिकाल में असुरों द्वारा वेद का अपहरण 
किया जाता है। इसका अभिप्राय यह प्रतीत होता है कि पुराणकार समझते 
थ्रे कि सृष्टि के आरम्भ से ही वेद का प्रवर्तन होता है (द्० वेदोत्पत्तिपरिच्छेद ) 
और वेदारम्भ-कांल से ही वेदविरोधी सम्प्रदाय सक्रिय रूप से वेद का नाश और 
अपहरण करना चाहते हैं अर्थात्‌ वैदिक धर्म के विरोधी चिरकाल से ही हैं। पुराणों 
में तथा वेदिक ग्रन्थों में भी असुरों को प्राजापत्य (>सुष्टिकर्ता प्रजापति से जात ) 
कहा गया है (शतपथ० १॥७।२।२२, बुह॒दारण्यक० १।३।१), अतः सृष्टि के 
आरम्भ से ही वेदविरोधी असुरकर्तंक वेद के अपहरण का वर्णन करना पुराण- 
कारों की दृष्टि में उचित ही है। सृष्टिकाल के अतिरिक्त अन्य काल में भी वेदोच्छेद 
का प्रसंग महाभारत आदि में मिलता है, जो यथास्थान विवृत हुआ है। 
वेदापहारक असुर--वेदापहारक असुरों में मधुकैटभ, शडझख आदि नाम प्रमुख 
_ हैं। इन असुरनामों का विवक्षित तात्पयं स्पष्ट नहीं है। शान्ति० ३४७।२५-२६, 
हरिवंश० ३॥१३।१-२ (द्र० नीलकण्ठी टीका) में मधु-केटभ को तामस-राजस कहा 
गया है; सम्भवतः राजस-तामसप्रकृतियुक्त व्यक्तियों द्वारा वैदिक धर्म का नाश 
किया जाता है, इस तत्त्व को लक्ष्य कर ऐसा कहा गया हो। जो कुछ भी हो, 





३. आगमसों सें भी शास्त्रों का एतादश उच्छेद स्वीकृत हुआ है। इस सम्प्र- 
 दाय में यह प्रसिद्धि है कि नौ करोड़ आगम ग्रन्थों का ऋमद्यः ह्वास हुआ है (कान्ति- 
चन्द्र पाण्डेय कृत 2.07772792प०:७पृ० ७०)। कालविप्लुत सांख्यज्ञान का 
उल्लेख भाग ० ११३१० में है। 

४. सधुकैठभ आदि का आध्यात्मिक अर्थ भी प्रचलित है, जिस पर यहाँ 
कुछ कहना अप्रासंगिक होगा। प्रचलित ऐतिहासिक दृष्टि से ही यहाँ विचार 
किया जा रहा है। 
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वेदापहरण प्रसंग में असुरों का ही उल्लेख करना असुरों के वेदविरोधी मनोभाव 


को ज्ञापित करता है तथा यह भी ज्ञापित करता है कि वेदविरोधी असुरप्रकृति के _ 
सम्प्रदाय द्वारा ही स्वेच्छा से बलपूर्वेक श्रौतधम के प्रवतन, प्रसारण में बाधा उत्पन्न 
की गई थी । 


ब्रह्मा और वेदनाइ--उपर्युक्त आख्यायिकाओं में कहीं कहीं वेदोद्धार के... 


बाद विष्ण्‌ द्वारा ब्रह्मा को वेदोपदेश करने का उल्लेख मिलता है। यह स्पष्टत: 
इवेताइवतर० ६।१८ के वचन पर आधृत है। वेद-सम्प्रदाय के प्रवतंन में ब्रह्मा 





को मूल पुरुष मानने की प्रवृत्ति यद्यपि प्राचीन बेदिक संहिताओं में नहीं मिलती, . 


तथापि अर्वाचीन उपनिषदों में यह प्रवृत्ति दृष्ट होती है (मुण्डक० १११)। 
सृष्टिकाल में ब्रह्मा के मूख से वेदों का प्रादुर्भाव भी पुराणों में बहुशः कहा गया है. 
(द्र०-वेद-सूष्टि-परिच्छेद ) । यह भी ब्रह्मा को वेदसम्प्रदाय के मूलपुरुष के रूप... 
में सिद्ध करता है। परन्तु यह दृष्टि अप्राचीन और अनैतिहासिक है। इस ब्रह्मा 
को पुराणों में विष्णु के अधीनस्थ रूप में वणित किया गया है, अतः पुराणकारों ने 
अपनी दृष्टि के ही अनुसार न्रह्म। के प्रति विष्णु द्वारा ककणावर वेदोपदेश' करने 
का उल्लेख किया है। विष्ण्‌ द्वारा ब्रह्मा के प्रति उपदेश करना (भागवत० का 
प्रथम इलोक) अर्वाचीन काल की प्रवृत्ति है; प्राचीन वेदिक ग्रन्थों में ब्रह्मा को... 
प्रजापति (गोपथ० २॥५॥८) या प्राजापत्य (ते० ब्रा० ३॥३॥८॥३) माना गया 
है, पर उनके विपय में इस प्रकार का उल्लेख नहीं मिलता 
वेदोद्वारक विष्णु '--वेदोद्धारकर्ता के रूप में विष्णुस्वरूप मत्स्य और हयग्रीव 
का मुख्यतः उल्लेख है। हो सकता है कि विष्णु सत्त्वगुणधिष्ठित देव हैं (पुराणों 
के अनुसार ), पालन-रक्षण क्रिया विष्णु की है, अतएवं उनके द्वारा वेदरक्षण रूप- 
. कार्य दिखाया गया हो। यह भी कहा जा सकता है कि ब्राह्मण ग्रन्थों में 'यज्ञों वै 
. विष्णु” (दातपथ० १॥१॥२।१३, ताण्डबर० १।६।१०) कहा गया है, यज्ञ वेदप्रति- 
पाद्य विषय है, अतः यज्ञप्रतिपादक वेद की रक्षा के लिये विष्णु की चेष्टा का वर्णन 
करना पुराणकारों की दृष्टि में समीचीन है। प्रायः मत्स्य अवतार को आदिम अव- 
तार के रूप में माना जाता है, अत: सृष्टिकाल में अपहृत वेद का उद्धार मत्स्यावतार 
के द्वारा कहा गया है। हयग्रीव का आविर्भाव भी सुष्टिकाल में माना गया है 
. (शान्ति० ३४७ अ० )। सृष्टि की प्रवाहनित्यता पुराणों में भी कही गई है, अतः 
. वेदप्रचवन में बार बार बाधाएँ आई हैं, यह भी पौराणिक दृष्टि से सिद्ध होता है। 


६. कालकाव क्रााओं जकरपत धाम, 





'न्‍ाकानाक 


५. विष्णु के इन अवतारों के काल और बहुविध कर्मों के विषय में संक्षेप 
भागवतामृत ग्रन्थ (अवतारप्रकरण ) द्रष्टव्य है। 

















बैद का अपहरण और नाश... ३९१ 


कहीं कहीं शिव-प्रेरणा से विष्णु द्वारा वेदोद्धार' का उल्लेख मिलता है (रेवा० 
९ अ० )--यह शैवसम्प्रदाय की दृष्टि के अनुसार ही है। 

.. वेदनाश-जनित हानि--वेदापहरणप्रसंग में तथा अन्यत्र वेदनाशजनित 
हानियों का जो विवरण पुराणों में दिया गया है (ब्राह्मण २१३॥१०७।१०९, पद्म ० 
६।२५८। १-३१, हरिवंश० १।४१॥१०५-१०७) उससे यह ध्वनित होता है कि 
उन हानियों के प्रति लक्ष्य रखकर ही वेदनाश, वेदार्थविप्लयथ आदि की कल्पना 
पुराणकारों ने की है। वे समझते थे कि चिरकाल से ही श्रौतधर्म में हास-विपर्यास 
होते आ रहे हैं और वे इसके कारण के रूप में वेदपरम्परा का विच्छेद ही समझते 
थे। जब पुराणों में कहा गया है कि वेद का नाश होने पर यज्ञादि कर्मों का नाश 
होता है या वेद के बिना संसार की सृष्टि नहीं हो सकती (शान्तिपवे० २४७। 
३४) तो उसका अर्थ यही होता है कि पूर्वाचार्य वेद की अविच्छिन्न धारा को 
छोक और धर्म का आश्रय समझते थे, अतः यज्ञादिधर्मों के छास को देखकर 
वे अनुमान लगाते थे कि निश्चय ही पूर्व काल में भी वेदप्रवचनधारा में कोई 
बाधा उत्पन्न हुई थी। वेदप्रचार में बाधा देने की शक्ति असुरों में ही हो सकती 
है--यह भी उनकी मान्यता थी। 

वेदीद्धार के अनन्तर वेद की स्थिति--यह निश्चित है कि केवल वाहुमय के 
आधार पर यह विषय विशद रूप से ज्ञात नहीं हो सकता, तथापि पुराणों में इस 
विषय के जो विवरण मिलते हैं, उनसे यह अनुमान किया जा सकता है कि कतिपय 
वेदांशों के नष्ठ या विपयंस्त होने पर भी प्राचीन वेदों के अनेक अंश गुरुशिष्यपर- 
म्परा में प्रायेण अधिकृत रूप में चले आ रहे हैं। इस विषय में पुराणों के एक-दो 


स्थानों पर बहुत ही महत्त्वपूर्ण सूचनाएँ मिलती हैं। यथ्ग पद्म आदि० ३९।४४- 
४५ में कहा गया है कि वेद के विशीर्ण होने के बाद पुनः वेद के उद्धत होने पर जिस 


ऋषि ने पहले जितना अम्यास किया था, यह अंश उस ऋषि के पास उपस्थित 
हुआ। इससे ऋषि परम्परा में वेद की बहुत कुछ अक्षण्ण स्थिति' ज्ञापित होती है। 
कात्तिक मास० १३॥४१-४२ में और भी स्पष्ट रूप से कहा गया है कि आहत 
वेद का जितना अंश जिस ऋषि ने प्राप्त किया, उतना अंश उस ऋषि के नाम से 


प्रसिद्ध हुआ। यह वाक्य भी पूर्वोक्त सिद्धान्त का ही ज्ञापक है। 


कहीं कहीं पुराणों में वेदापह्ा रक असुरों के द्वारा अपहृत वेदों के लिये अन्योन्य 


मिश्रित' विशेषण दिया गया है (पद्म ०९१२५८।२९ ), इससे यह स्पष्टतः ज्ञात होता 


...._ ६. इस प्रकार अन्योन्यमिश्चित' होने के कारण ही कभी कभी वेद को एक' 
कहा जाता है। व्यास को जो वेद परम्परा से सिला था प्रह एकीभूयस्थित' था 





ज्च्ब्वूः 


। 
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है कि वेदों के स्वरूप में नानाविधि विपर्यास भी हो चुके हैं। वेदों में कहीं कहीं 
प्रकरणों की जो अव्यवस्था दिखाई पड़ती है, उसका कारण भी वंदिक प्रवचन- 
धारा का आंशिक उच्छेद ही है। पुराणों में यह भी कहा गया है कि अन्योन्य- 
मिश्रित वेद का विभाग व्यास ने किया है (पञ्म० ६।२५८।२९)। ऐसा प्रतीत _ 
होता है कि व्यास को जो वेद मिला था” वह बहुत कुछ संकीर्ण था और गुरु-- 
परम्पराप्राप्त वेद का विभाग भी व्यास ने ही किया था। सहस्रों वर्षो से गुरुशिष्य- 
परम्परा में पल्‍ललवित होने वाले शास्त्र के आंशिक छोष और विपर्यास आदि 
होना सर्वथा सम्भव ही है और छोष आदि होने पर भी शास्त्र का प्राचीन रूप 
बहुत कुछ अविकृत रूप से चला आ रहा है--पुराणों के उपर्युक्त वचन इस 
तथ्य की ओर इंगित करते हैं। 

ऋषियों द्वारा वेदों का उद्धार--विष्ण की तरह कहीं कहीं ऋषिविश्वेष द्वारा 
वेदोद्धार की बात भी कही गई है (हरिवंश० १॥४१॥१०४- ब्रह्म० २१३ 
१०७-१०९)। पुराणों की तरह काव्यों में भी ऐसी घटनाओं का अनुस्मरण मिलता 
है (बुद्धचरित १४७) । उपर्यकत पौराणिक उल्लेखों में यह स्पष्ट ही है कि यह 
घटना सर्गादिकालिक नहीं है, बल्कि यह प्रतीत होता है कि ये स्थल उत्तरकाल में 
बेदनाश-सम्बन्धी घटना-विशेष का संकेत करते हैं। पूर्वोकत स्थलों में दत्तात्रेय 
द्वारा वेदरक्षण का उल्लेख किया गया है। यहाँ के विवरण से यह भी स्पष्ट हो 
जाता है कि वेदनाश और यज्ञादिक्रिया नाश अविनाभावी है और वेद की रक्षा 
होने पर वर्ण-धर्म-पज्ञादि स॒प्रतिपष्ठित हो जाते हैं। इन उल्लेखों से यह सिद्ध होता 
है कि श्रौतधर्म के ह्वास-वियर्यास को देखकर ही वेदापहरण की कल्पना पौराणिकों 
ने की थी। 

प्राकृतिक दुर्घेटना से वेदनाश--राजनीतिक कारणों की तरह प्राकृतिक 
कारणों से भी परम्परागत वेद के अंशों का लोप हुआ है, यह निश्चित है। इन्द्र 
के द्वारा साम वेद की कुछ शाखाओं का नाश होने (चरणव्यूह, पृ० ४३) की कथा 
का ऐसा ही कोई अभिप्राय होगा। सम्भवतः किसी प्राकृतिक दुर्घटना के कारण 





_ (भट्टभास्कर-कृत तेत्तिरीय-संहिता-भाष्यारस्भ)। यह विशेषण भी विभिन्न 
प्रकार के वेदावयवों के अन्योन्‍्य सांकर्य को ज्ञापित करता है। व्यास से पहले 
. बेद की स्थिति ऐसी ही थी और व्यास ने यज्ञकर्मानुसार पुनः परसम्परा-प्राप्त वेद 

के विभाग किए थे। सम्प्रदाय के उच्छेद आदि के कारण वेद की ऐसी स्थिति 
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सामशाखाविशेषवित्‌ विद्वानों का सम्प्रदाय उच्छिन्न हो गया था, जिसके लिये 
यह घटना कल्पित की गई है। 

कहीं कहीं अनावष्टि आदि कारणों का न|मतः उल्लेख भी मिलता है. (शल्य० 
५२।४१-५२)। यहाँ दीघेकालीन अनावृष्टि के कारण वेदाध्ययत का नाश और 
सारस्वत द्वारा वेदाध्ययन का पुनः प्रवत्तंन कहे गए है। सारस्वत की यह कथा 
बुद्धचरित १।४७ में स्मृत है। पद्म० १।३९।४३-४५ में भी अकूगिरा:--पुत्र 
सारस्वत द्वारा नष्टप्राय वेद के अध्ययन का प्रसंग है। यहाँ भी येन यत्‌ पूर्वे- 
मभ्यस्तं तस्य तत्‌ समुपस्थितम” (१।३९।४५ ) कहा गया है। इससे भी यह सिद्ध 
होता है कि वेद का सम्प्रदाय विच्छिन्न होता हुआ भी बहुत कुछ अविक्ृत रूप से 
चला आ रहा है। 

कलियुग में वेद की नष्ठप्राय स्थिति--प्रायः प्रत्येक पुराण में स्पष्ट रूप 
से यह कहा गया है कि कलियुग में वेद की स्थिति नष्टप्राय हो जाएगी । इस 
प्रकार का कोई संकेत वेदिक ग्रन्थों में (या निरुकत-बुहददेवता सदृश ग्रन्थों 
में) नहीं मिल्ता। कलि को शयान कहा गया है (ऐ० ब्रा० ७॥१५), 
कलियूग में वेद की कैसी स्थिति होगी, इस विषय में कोई उल्लेख प्राप्तव्य 

.. नहीं है। 

चूँकि प्रचलित पुराणों के रचनाकाल से पहले ही बौद्ध एवं जैनधर्म का प्रचार 
हो गया था तथा अंशतः बहिश्चर जातियों के कारण वैदिक धर्म के प्रचार-प्रसार 
में आंशिक बाधा उत्पन्न हो गई थी, अतः पुराणकारों ने यह अनुमान किया था 
कि कलियुग में वेद की मर्यादा क्रमशः नष्ट होती जाएगी। कलिधर्म-सम्बन्धी 

पौराणिक निर्देश अत्यन्त प्राचीन काल के नहीं हैं, यह भी प्रसंगत ज्ञातव्य है। 

यह प्रतीत होता है कि बौद्ध-जन मत के प्रादुर्भाव के बाद कलिधमं-प्रकरण कथित 
हुआ है, क्योंकि कलिवर्णन में कुछ इस प्रकार के तत्त्व उल्लिखित हुए हैं, 








वेद की अव्यवस्था तथा नष्ठप्राय अवस्था का उल्लेख पुराणोक्त कलि- 

वर्णन में सर्वेत्र देखा जाता है। यज्ञादिलोप का उल्लेख भी वेदलोप का ही ज्ञापक 

है। कलियुग-वर्णन के कुछ आकर स्थलों का निर्देश यहाँ किया जा रहा है--- 

बनपर्व १८८ अ०, १९० अ०, हरिवंश० ३॥३-४ अ०, ब्रह्म ० २२९-२३० अ०, 

बाय० ५८ अ०, मत्स्य० १४४ अ०, कूमें० १३० अ०, विष्णु० ६११-२ अ०, 

भाग० १२१२ अ०, ब्रह्माण्ड० १३३१ अ०, नारदीय० १४४१ अ०, लिझंग० 
१४४० अ०;, न॒सिह० ५४ अ० आदि। 
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जिनमें स्पष्टतः बौद्धादि की सत्ता का ज्ञान होता है (8. 70॥. 8. भाग ३, पृ० 
८९५ की टि० १७५४) ।' 

युगान्त में वेदनाश--कलियुग-वर्णन के साथ ही यह भी कहा गया है कि 
युगान्त में वेद का नाश हो जाएगा और सृष्टि के आदि में वेद का प्रादुर्भाव होगा। 
ये नाश और प्रादुर्भाव वेद की नित्यता को लक्ष्य कर ही' कहे गए हैं। पुराणकार 
वेद और भगवान्‌ को अभिन्न रूप में मानते थे , अतः वे समझते थे कि जिस प्रकार 
सुष्टि-प्रलय का चक्र आवर्तमान होता है, उसी प्रकार वेद का आविर्भाव भी होता 
रहता है। इस मत को अर्वाचीन ही समझना चाहिए 





ही 


की 











“शूद्रा वाजसनेयिनः” ऐसा एक पुराणमत मिलता है; यह कूमंपुराण- 
वाक्य है, ऐसा वर्बक्रियाकोमुदी पृु० ५७५ में कहा गया है। शद्क्मछाकर (पु० 

१) इस वाक्य को उद्धत कर “इति गौडनिबन्धे दक्षोक्तेः” कहता है। शूद्र यजु-.. 
बेंदी की तरह कार्य की निष्पन्न करे--यह इस वाक्य का तात्पयें क्‍ 








* कक. 
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तृतीय परिच्छेद 
वेदों के पद-क्रम-पाठ और विक्ृतियाँ 


पदक्रमपाठ की आवश्यकता और प्राचीनता--संहितापाठ के साथ पदक्रम- 
पाठ और जटादिविक्ृतियों के पाठ वैदिक संप्रदाय में प्रचलित हैं। इन पाठों 
में पदपाठ प्रत्यक्षतः वेदार्थ के साथ संबद्ध है, क्योंकि इस पाठ में पदों का 
विभाग (उपसर्ग, धातु आदि का पृथक्करण) किया गया है। निरुकत सदश 
प्राचीन ग्रन्थ में भी पदपाठ का उल्लेख मिलता है (५२१ ख०, २१३ ख०)। 
व्याकरणशास्त्र में भी पदपाठ और अवग्रह का प्रसंग क्वचित्‌ दृष्ट होता है (महा- 
भाष्य ८२१६, महाभाष्यप्रदीप ३३१।१०९; ६॥ ४।६४)। पूर्वाचार्यों ने कहीं 
कहीं पदपाठ के साथ दशब्दशास्त्रीय नियमों के बछाबल पर भी विचार किया है 
(निरुक्तसमुच्चय पृ० ६७) । कैयट ने पदविच्छेदरूप पदपाठ को पौरुषेय” और 
संहितापाठ को नित्य कहा है (प्रदीप ३३१।१०९)। शब्दविचारपरायण ग्रन्थों 
में पदपाठ के एतादृश उल्लेखों से इस पाठ की महत्ता स्पष्ट हो जाती है। 
क्रमपाठ यद्यपि प्रत्यक्षतः अथे से सम्बद्ध नहीं है, तथापि वैदिक शब्दों की पौर्वा- 
_पर्य-रक्षा की दृष्टि से यह पाठ महत्त्वपूर्ण है। ऋक्प्रातिशाख्य में इस पाठ पर पर्याप्त 
विचार किया गया है। (१०-११ पटल)। एकादश पटल के अन्त में क्रमपाठ 
की प्रशंसा और उसकी आवश्यकता के विषय में जो कुछ कहा गया है, उससे इस 
पाठ की महत्ता स्वतः सिद्ध हो जाती' है। ऐे० आ० ३॥१३ में सायण ने 
सोदाहरण' यह दिखाया है कि क्रमपाठ से उस भ्रम का भी दूरीकरण हो जाता है 
जिसका दूरीकरंण संहितापाठ और पदपाठ की सहायता से सम्भव नहीं है। 
इन दोनों पाठों के उल्लेख प्राचीन ग्रन्थों में मिलते हैं। पाणिनि ने क्रमादिगण 
(४॥२।६१) में क्रम और पद का और उक्थादि गण (४२६०) में संहिता तथा 
पद-क्रम का उल्लेख किया है। यहाँ पदक्रम का एकपद के रूप में उल्लेख इस दोनों की 
एकजातीयता का ज्ञापक है। ऐ० आ० ३॥१३ में संहिता-पद-क्रम का साक्षात्‌ 


अ्याहउताई; सपा थकाकाओ। आता कमाल डकसबक: वश्वदक्षता ताजमाबर तदाातउक बा फाका 


१. तथाहि-अग्निमीले इत्यस्पां.. . क्रमकाले तु नोक्तअ्रमद्रयभ अस्ति 
थिविधस्व॒र॒स्थ पठचमानत्वात्‌--यह अंश द्रृष्टव्य है। ...... कम 


पराराकाभकपाकएापपाबउतसाालाछ वानदलातअ 


पतहपकलापपा 


उहसरकडकताापाउकाड 
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पाापहरतातपकाउकपप पलक 
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३९६ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


सम्बन्ध कहा गया है। सायण ने यहाँ स्पष्ट रूप से कहा है कि संहितोपासक मर्हषि 
संहिता-पद-क्रम की एक साथ उपासना करते थे (३।१३ का आरम्भ)। इन 
उल्लेखों से इन पाठों की प्राचीनता और महत्ता सिद्ध होती है। 
प्रातिशाख्य तथा ब्राह्मण ग्रन्थों में व्यवहृत निर्भुज-प्रतृण्ण शब्द पुराणों में 
प्रयुक्त नहीं हुए है, यह ज्ञातव्य है। "पी 
जटादि अष्ट विकृतियों की आवश्यकता और प्राचीनता--अष्टाध्यायी, महा 


भाष्य, निरुकत तथा ऋकृप्रातिशाख्य आदि प्राचीन ग्रन्थों में जटादि अप्ट विकृतियों 


का उल्लेख नहीं मिलता है। अर्थज्ञान की दृष्टि से इन विक्रृतियों की कोई आवश्य- 
कता भी प्रतीत नहीं होती, अतः प्रतीत होता है कि अर्वाचीन काल में जब 
वैदिक सम्प्रदाय में यह प्रसिद्ध हो गया था कि मन्‍्त्रों की आनुूपूर्वी के यथाश्रुत पाठ 


करने पर भी पुरुषार्थ की सिद्धि होती है, मन्त्रार्थधश्ञान की आवश्यकता नहीं है, उस 


समय इन विक्ृतियों का प्रचलन हुआ था। यह भी ज्ञातव्य है कि ऋ्रमपाठ द्वारा 
ही शब्दानूपूर्वी की रक्षा पूर्णतः सम्भव होती है, अतः जठादिविक्ृतियाँ केवल कर्म- 


(द्र० जठादिविकृतिछक्षण टीका के आरम्भ में उद्धृत आदित्यपुराणादि के मत तथा 
सातवलेकर संपादित ऋग्वेद पु० ८०८ में उद्धृत वराहपुराण का वात्य ) और यह 
भी कहा गया है कि संहितापदक्रमपाठ से जटापाठ में अधिक पुण्य होता है। अर्थज्ञान 
में इन विक्ृतियों की अनावश्यकता के कारण ही इनकी अदृष्टार्थकता समाज 
में मानी जाती थी, ऐसा कहना असंगत नहीं है। 5 

द पुराणों में अष्टविकृति' का कोई विवरण नहीं मिलता, और न सब विकृ- 
. तियों के नाम ही मिलते हैं, केवल जठा और घन विकृति का उल्लेख मिलता है 


नामक अष्टविकृतिसम्बन्धी ग्रन्थ का निर्देश नहीं मिलता। कुछ पुराण-इलोकों 
की व्याख्या में चरणव्यूहंटीकाकार महिदास' ने विक्ृति की चर्चा की है (पृ०३ )) 
_ जंया--भागवत० में कहा गया है कि पैल ने इन्द्रप्रसति को और इन्द्रप्रमिति ने 
_बाष्कलादि को शाखाविशेष पढ़ाया था (१२॥६।५४) इत्यादि। यहाँ महिदास 


.  जटादण्डान्त अध्यापन किया “ऐसा कहा है। 















जड़बुद्धि वेदशब्दास्थासियों का एक अनावश्यक अध्ययन-्यक्ार है, ऐसा कहना 
असंगत नहीं होगा। इन पाठों का सम्बन्ध अदृष्ट और पुण्य के साथ जोड़ा गया है. 


(धर्मारण्य ० ६॥७, ३९।६)। पुराणों में व्याडिकृत विक्ृतिवलली और जठापटल 


ते “इन्द्रप्रभति ने जटान्त अध्यापन किया,. . . . . -शाकल्य ने संहितापदत्रम- 


//३६ 





वेदों के पद-क्रम-पाठ और विकृतियाँ... रे 





सूक्ष्म दृष्टि से विचार करने से ज्ञात होता है कि महिदास की- यह व्याख्या 
असंगत है। भागवतटीकाकार श्रीधर स्वामी ने ऐसी व्याख्या नहीं की है (भाग- 
वत० की अन्यान्य व्याख्याएँ भी श्रीधरानुसार ही हैं) | पुराण के शब्दों से महिदास- 
सम्मत भाव निर्गलित नहीं होता, यह स्पष्ट है। विष्णु० में (वायुब्राह्मण्ड० में 
भी) यह विषय आया है; विष्णु० की श्रीधरीटीका में इस स्थल का विक्तिपरकव्या- 
र्यान नहीं किया गया है। पाराशर्य व्यास के समय में जठादिविकृतियाँ प्रचलित 
थीं, इसका प्रमाण नहीं मिलता; किच पेलादि द्वारा विक्ृति-पाठ-संहित अध्या- 
पन कहीं वरणित भी नहीं है, अतः महिदास की व्याख्या असंगत ही है। 

जटादिविकृतिसम्बन्धी साहित्य--अष्टविक्ृति पर व्याडि के दो ग्रन्थ थे--- 
विक्षतिवल्ली और जठापटल/((्र० अष्टविकृतिविवृति ग्रन्थ की बंगभाषामय भूमिका )। 
विक्ृतिवल्ली के आरम्भ में शौनक को नमस्कार किया गया है। जटापटल इस 
समय अप्राप्य है। मधुसूदन यति का अष्टविकृतिविव॒ति मुद्रित है। ग्रन्थारम्भ 
के इलोक से ज्ञात होता है कि यह ग्रन्थ ऋग्वेद से संबद्ध है और व्याडिमत के अनु - 
सार प्रणीत है (व्याड्याचार्यानूमति, इलोक १)। सातवलेकर-सम्पादित 
ऋग्वेद (प० .७९४) में जो शैशिरीये समाम्नाये . . . . .नातिविस्तरात्‌” इलोक 
उद्धत है, उससे भी व्याडिकृत अष्टविकृति-सम्बन्धी ग्रन्थ की सत्ता ज्ञात होती है। 
जटादिविकृतिल॒क्षण नामक एक अन्य ग्रन्थ भी मिलता है। इस ग्रन्थ के अन्त में 
कहा गया है कि व्याडि ने जटापटलसंज्ञक ग्रन्थ रचा था। इस ग्रन्थ के अन्त में 
गौतम आदि अन्य आचार्यों के नाम भी लिए गए हैं। महिदास ने भी व्याडिकृत 
जठापटल का स्मरण चरणव्यूहटीका में किया है (पृ० ७, यहाँ “व्याडी” पाठ 
है, जो व्याडि' होगा)। महिदास ने चरणव्यूह (प्रथम खण्ड) की व्याख्या में 
अष्टविकृतियों का सोदाहरण विवेचन किया है। सातवलेकर-सम्पादित 
ऋग्वेद (पु० ७९२-८०८) में भी यह ॒ विषय विशद रूप से विवृत हुआ है। 
गरुडपुराण के रत्नपरीक्षाप्रकरण में रसाचार्य व्यांडि का उल्लेख मिलता है 
(१।६९।३७) पर यह व्याडि विकृतिकार व्याडि ही हैं--ऐसा स्पष्ट प्रमाण नहीं 
मिलता।' 

वेद और पदक्रम--पुराणों में वेद के साथ पदक्रम का उल्लेख कई दृष्टियों 
से किया गया है। यथा-- 





.. ३. व्याडिकृत विक्ृतिबल्ली को ऋग्वेदीय परिदिष्टा' माना जाता है। 
बह वृच शौनक के प्रति नसस्कारपरक आरम्भिक इलोक (नत्वादों शौनकाचार्य 
गुरु बन्दे महामुनिम) से भी ज्ञात होता है कि यह ग्रन्थ ऋग्वेद-सम्बद्ध है। 


























३९८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


पदक्रम के साथ वेद का आविर्भाव हुआ था, ऐसा उल्लेख पुराणों में मिलता 
है (मत्स्य ० ३३२)। ऐतिहासिक दृष्टि से यह असंगत है, अतः ऐसी उक्ति का 
अभिप्राय विचाय॑ है। संहिता के साथ पदक्रम का निकटतम संबन्ध है यह ऐ० 
आ० ३१३ से सिद्ध होता है। संहिता के साथ साथ पदक्रम का अध्ययन करना 
भी वेदाभ्यासियों की परम्परा में प्रचलित था, अतः पुराणकार यह समझते थे 
कि वेद और पदपाठ साथ साथ चिरकाल से ही विद्यमान हैं। वस्तुत: मन्त्ररचना- 
काल और पदपाठकाल में निश्चय ही बड़ा अन्तर है। पदपाठकार अनेकत्र पद- 
विभागों में सन्दिग्धचित्त भी रहते थे (महाभाष्यप्रदीप ३३१।१०९ ) तथा सर्वत्र- 
पदपाठकारों का ऐ कमत्य भी नहीं है, अत: मन्त्र और पदपाठ समकालीन नहीं हो 
सकते। अध्ययन-पद्धति में संहिता के साथ पदक्रम के अविच्छिन्न सम्बन्ध के प्रचलन 
के कारण ही अर्वाचीन काछ में यह धारणा उत्पन्न हुई थी कि वेद के साथ ही पद- 
क्रमपाठों का भी प्रणयन हुआ था। कुछ प्राचीन विद्वान भी पदपाठ को वेदबत्‌ 
प्राचीन नहीं मानते थे ; विश्वरूप ने याज्ञवल्क्यस्मति ३३२४२ की टीका में 
पदपाठ को पौरुषेय ही माना है (द्र० महाभाष्य प्रदीप ३३१।१०९ भी)। 

पुराणों में वेदाध्ययन, वेदगान, वेदपाठ आदि के साथ भी पदक्रम का उल्लेख 
मिलता है (पद्म भूमि० १०५॥५८, काशी०११४२, भाग० १२।१३१) 
त्रयी को पदक्रम से उपजीव्यमाना कहा गया है. (घर्मारण्य० ६।७)। इन उल्लेखों 
से वेदाध्ययन-क्षेत्र में पदक्रम का स्थान कितना अपरिहाय था, यह ज्ञात होता 
है। पदक्रम का क्रमिक अध्ययन अध्टाध्यायी में भी कहा गया है (२।४॥५) 
_अष्टाध्यायी में पदक्रम का समासवद्ध उल्लेख है (४२॥६०) जहाँ संहिता 
को पृथक पढ़ा गया है। वैदिक अध्ययन में पदक्रम का पारस्परिक सामीप्य इससे 
सिद्ध होता है। पुराणों में प्रायः सर्वेत्र पदक्रम का युगपत्‌ उल्लेख है---यह व्यवहार 
भी पूर्वोक्त धारणा के अनुसार ही है। 

पुराणों में पदक्रम का विशेष सम्बन्ध ऋग्वेद के साथ दिखाया गया है। वायु० 
६५।२४, ब्रह्माण्ड० २।१२३ में ऋग्वेद का विशेषण 'पदक्रमविभूषित' दिया गया है 
(यहाँ ब्रह्माण्ड का यशचक्रम' पाठ भ्रष्ट है) | पदक्रम के साथ ऋग्वेदीय शतरुद्र के 
जप करने का उल्लेख वामन० ६२।१४ में मिलता हैं, उसी प्रकार ब्रह्म ० ५९४९ 
४. उक्थादिगण (४।२।६०) में पदक्रम' शब्द समासबद्ध है (प्रक्रियासवंस्व 
के अनुसार ), जो पादक्रमिक' इस उदाहरण से प्रमाणित होता है। काशिका 
.. के मुद्रित संस्करण सें पद' क्रम! इस प्रकार विभकक्‍त रूप से पाठ है। यह पूर्णतः 
..._ संभव है कि काशिका में यह मुद्रणप्रमाद हो। 
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बेदों के पद-क्र-पाठ और विकृतियाँ ३९९ 


में भी ऋवस्वरूपाय पदक्रमस्वरूपिणे” कहा गया है। बहवृचकतुंक पदक्रमपाठ 
भी अनेक स्थलों पर उल्लिखित हुआ है (आदिपवे ७०।३७। वामन० २४॥२१)। 
ऐसा उल्लेख यजु:-साम के साथ नहीं मिलता; यह सकारण है। पदक्रमपाठ ऋश्मन्त्रों 
का ही होता है, क्योंकि क्रमपाठ के लिये अर्धर्च की आवश्यकता होती है (जटा- 
दिविकृतिलक्षण, कारिका १२)। पंदपाठ यजु:सन्‍्त्र का भी हो सकता है, अतः 
अन्य वेदों के साथ पदक्रम का उल्लेख नहीं किया गया है। सामवेद में केवल ऋछ 
मन्त्र हैं, ,अतः मन्त्र की दृष्टि से सामवेद का पृुथक्‌ पदपाठ नहीं हो सकता, क्योंकि 
वह स्वररूप है; यजुवेद में ऋग्यजुः दोनों प्रकार के मन्त्र हैं, उसमें क्रमपाठ 


* 


संभव नहीं है, अतः यजुर्वेद का विशेषण पदक्रमविभूषित' नहीं हो सकता। ऋग्वेद 


में केवल ऋछ्मन्त्र हैं (इसीलिये उसका एक नाम बह व॒च' है), अत: उसका 
यह विशेषण उचित ही है। अथर्ववेद में ऋद्मन्त्र हैं, अतः अथर्वसंहिता का 
पदक्रमयुत' रूप विशेषण आदिपव॑ में मिलता है (७०४० )। 

प्रदपाठ--पुराणों में पदपाठसम्बन्धी कुछ विशिष्ट उल्लेख भी मिलते हैं, 
जिन पर विचार करना आवश्यक है। वायु० ६०६३ में शाकल्य को 'पदवित्तम' 
कहा गया है। यहाँ पर्दा का अभिप्राय पदपाठ' से ही है, क्योंकि शाकल्य के 
पदपाठ का उल्लेख अन्यत्र भी मिलता है (निरुक्‍त ६२८ ख०)। दुर्ग ने यहाँ 
स्पष्टतः शाकल्य को पदकार कहा है; यह पदपाठ ऋग्वेदीय है। 

प्राचीन ग्रन्थों में कई पदपाठकार स्मृत हुए हैं, पर पुराणों में इस प्रकार के 
निर्देश नहीं मिलते। तैत्तिरीयसंहिता-पदपाठ के कर्त्ता आत्रेय का उल्लेख तैत्ति- 
रीयकाण्डानूक्रम में मिलता है।' स्कन्दक्ृत निरुक्त टीका (२।१३ ख० ) में भी पदकार 
स्मृत हुए हैं। पुराणों में आत्रेय बहुधा स्मृत हुए हैं; महाभारत में भी 


आत्रेय ऋषि का बहुधा उल्लेख है (आदि० ५३॥८, वन० १९२।४६, अनुशासन ० 


१३७।३) ; परन्तु कहीं भी इनके पदपाठ का उल्लेख नहीं मिलतता। उसी प्रकार 
गार््यक्रृत सामपदपाठ भी दुगगंवृत्ति में स्‍्मृत है (निरुक्‍्त ४४ ख०)। दब्दवित्‌ 
गार्यय का उल्लेख यास्क-रथीतर के साथ बुह॒द्देवता में मिलता है (१२६)। 
ऋकप्रातिशार्य १३३१ और वाजसनेयी प्रतिशास्य (४॥१७७ उबटभाष्य 
में भी गारग्य नाम आता है। पुराणों में तथा महाभारत (अनुशासन० ४५५, 
१२७।९-१४) में अनेकत्र गाग्यं का उल्लेख है; परन्तु कहीं भी उनके पदपाठ 
का नाम नहीं मिलता। ु 
५. तेत्तिरीयकाण्डानक्रम (इलोक २६-२७) ; यजुवेदर्भाष्य विवरण भूमिका 
प्‌ृ०४०,ब्रह्मदत्त जिज्ञासु सम्पादित द्वितीय संस्क० ) में यह विषय विवृत हुआ है। 








४०० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


 बामन० २४२२ में ब्रह्मा की सभा में पदक्रमवित्‌ की स्थिति कही गई है--- 
यह ॒ पदवित्‌ की सामाजिक महत्ता और विह्ृत्सभा में उसकी प्रतिष्ठा का 
ज्ञापक है। द 
ऋसपाठ--क्रमपाठकर्त्ता के विषय में इतिहास-पुराणों में विशिष्ट उल्लेख 
मिलते हैं। हरिवंश० १२०१३ में गालवकृत क्रमपाठ और शिक्षा का उल्लेख 
है। इनको ब्रह्मदत्त नुप का सखा कहा गया है। हरिवंश० १२४३२ में भी पाञ्चाल्य- 
कृत क्रम और शिक्षा का निर्देश है। हरिवंश० १।२४।१८ में जिस बाश्रव्य का 
उल्लेख है, वह पाञचाल है, यह नीलकण्ठ ने कहा है। यह बाश्रव्य पाञ्चाल 
बह्नच (ऋगेदी) था (हरिवंश० १।२३।२१)। बाम्व्य जवश्रू का पुत्र 
(ऋकप्रातिशाखस्य १११६५ की उवट्ठीका ) । क्‍ 
शान्ति० ३४२।१०३-१०४ में बाश्रव्य गोत्र पाञ्चार को क्रम का प्रथम 
प्रवक्‍ता कहा गया है। पाञ्चाल को यह विद्या वाम से मिली थी, यह भी यहीं 
कहा गया है। वामन- वामदेव है (द्र० नीलकण्ठी)। क्रमपाठकार बा श्रव्य 
पाञचाल ऋकप्रातिशाख्य में भी स्मृत हुए हैं (११६५, तथा ११॥७० की 
उबटटीका ) । द 
पूर्वांचार्यों ने क्रम की महत्ता को मुक्तकण्ठ से स्वीकार किया है। इस विषय 
में ऋकप्रातिशाख्य का एकादश पटल द्रष्टव्य है। वर्गद्रयवृत्तिकार कहते हैं कि क्रम 
के अध्ययन में संहिता और पदपाठ व्याप्त हो जाते हैं (पृ० १०)। अष्टविक्वृतियाँ 
क्रममूलक हैं, यह अष्टविकृतिविवृति (३ कारिका) से ज्ञात होता है (क्रममा- 
: श्ित्य निवृत्ता विकारा अष्ट)। इस विषय में “अष्टौ विक्ृतयः प्रोक्ता करमपूर्वा 
मनीषिभि:” वचन प्रसिद्ध है (अष्टविकृति विवृति की बंगला व्याख्या, पृ० २ में 
उद्धत) क्‍ क्‍ 
इतिहासपुराण में क्रमशिक्षाविज्ञारद का भी उल्लेख मिलता है (आदिपर्व 
७०४२) | कण्वाश्रम के इस वर्णन से क्रमाध्ययन की महत्ता भी स्पष्ट हो 
. जाती है। 
पुराणों में जटादिविकृतियाँ--पुराणों में आठ विक्ृतियों का नामतः निर्देश 
नहीं मिलता, केवल जटा-घन--ये दो पाठ ही कथित हुए हैं। जठादिविकृतिलक्षण 
की टीका में आदित्यपुराण से एक इलोक उद्धत किया गया है (जटादिविक्ृतीनां 
ये, . . . -पावनाः), जिसमें जठादिविकृृति पद प्रयुक्त हुआ है (यह आदि- 
त्यपुराण सम्मभवतः सौरपुराण है; यह दृष्टि भी अत्यन्त अर्वाचीन है। यहाँ 
विक्ृतिज्ञ को पदूक्तिपावन कहा गया है, जो अप्राचीन दृष्टि है)। इस टीका 
. में इसी स्थान पर यह भी कहा गया है कि जटादिपाठ से विष्णुलोक-प्राप्ति आदि 











वेदों के पद-करम-पाठ और विक्ृतियाँ 


फल भी मिलते हैं, जेसा कि वराहपुराण और पराशरस्मृति में कहे गए हैं। इस विषय 
में यह द्रष्टव्य है कि वराहपुराण में इस प्रकार का वाक्य नहीं मिलता और पराशर 
स्मृति के प्रचलित संस्करणों में भी ईदृश वचत का सर्वथा अभाव है। यह पूर्ण 
सम्भव है कि भ्रमवश या अपने मत की पुष्टि के लिये यहाँ पराशरस्मृति का नाम 
लिया गया हो (द्र० वेदान्तकल्पतरु ३४४२० जहाँ पराशरस्मृति के एक वचन 


के विषय में कहा गया है--व्यवह्विमाणपराशरस्मृतावदर्शनात्‌) '। विष्णुलोक- 


प्राप्ति कथन से सिद्ध होता है कि यह वाक्य अप्राचीन है । 

जटापाठ--यह अष्टविक्ृतियों में प्रथम-विक्ृति है। विक्ृतिसम्बन्धी ग्रन्थों 
में सबसे पहले जठटा का ही विवरण दिय गया है। जटा और दण्डपाठ अष्टविकृ- 
तियों में मुख्य हैं (आसां मध्ये' जटादण्डयो : प्राधान्यमू-चरणव्यूहटीका, पू० ७) । 
संहितापाठ की अपेक्षा जठापाठ में अधिक पुण्य होता है, यह वराहपुराण में कहा 
गया है (सातवलेकर सम्पादित ऋग्वेद, पृ० ८०८)। धर्मारिण्यण ६-७ में त्रयी 
को 'पदक्रमजटाघनविभूषित” कहा गया है । मार्क० २९।८ में भी यह वाक्य 
है, परन्तु यहाँ पदक्रमजटाघन के स्थल पर में साक्षया नापचीयते” पाठ है। मार्क- 
ण्डेय० का पाठ धर्मारिण्य० से प्रचीनतर है और ऐसा प्रतीत होता है कि धर्मारण्य- 
रचनाकाल में जटा-धन के सुप्रचलन होने के कारण ही यह नया पाठ लिखा गया 
था। द | द क्‍ 

घनपाठ---धर्मा रण्य ० ६।७ में इस पाठ का उल्लेख है, यह पहले कहा 


गया है। धर्मारण्य० ३९।६ में संहितापदक्रम के साथ उच्चे: स्वर से घन पाठ 


करना भी कहा गया है। पुराणों में अन्यत्र घनपाठ का उल्लेख नहीं मिलता । 

अष्टविक्ृतियों में जटापाठ की तरह घनपाठ की अपनी महत्ता है (घनस्तु- 
भयानू सारित्वात्‌-चरणव्यूहूटीका पु० ७); सम्भवतः पाठों के क्षेत्र में इस महत्ता 
के कारण ही पुराणों में इन दो विकृृतियों का ही उल्लेख मिलता हो, अन्यों का 
नहीं । फल ढ़ क्‍ 


..._ ६. पुराणवचनों की असत्ता (पूर्वाचर्यों के द्वारा वचन के उद्धृत होने पर भी ) 
स्वयं पूर्वांचायों ने ही कही है। मनु० ५१६६ को मन्वर्थमुक्तावली में इसका एक 
उदाहरण द्रष्टव्य है। 

२६ 























चतुर्थ परिच्छेद 
बेद के पर्यायवाची दाब्द 


पुराणों में वेद के लिये' निगम, छन्‍्दः आदि अनेक पर्यायवाची शब्दों के प्रयोग 
मिलते हैं। छन्‍्द: आदि शब्दों के जो विवक्षित विशिष्ट अर्थ हैं, उन पर लक्ष्य 
रखकर ही इन शब्दों का प्रयोग पुराणकारों ने सर्वत्र किया है, ऐसा प्रतीत नहीं 
होता। इतना होने पर भी यह देखना आवश्यक है कि पुराणों में वेद के लिये 
किन-किन टाब्दों के प्रयोग बाहुलयेन किए गए हैं या किन शब्दों के प्रयोग कदाचित्‌ 
ही मिलते हैं। यह भी देखना आवश्यक है कि कहीं पुराणों के प्रयोगों से इन शब्दों 
के अर्थों पर कुछ प्रकाश पड़ता है या नहीं। 

पुराणों में जितने वेद-पर्यायवाचक (या वेदज्ञापक) शब्द व्यवहृत हुए हैं 
उनकी सूची यहाँ दी जा रही है। वेद-शब्द से पुराणों में प्रायेण संहिता-बआह्यण- 
उपनिषदों का ही ग्रहण किया जाता है, और कहीं कहीं वंदिकों की परम्परा भी 
वेदपद से अभिहित होती है, यह ज्ञातव्य है। पूर्व परिच्छेदों में इस पर विस्तृत 
विवेचन किया जा चका है। द 

अनुश्रव--भाग० ३।२५४२ में आन्‌श्रविक' शब्द है (अन्य पुराणों में 
यह शब्द नहीं मिलता) । श्रीवर ने इसकी व्याख्या की है--- गुरोरुच्चा रणमनृश्रू- 
यते इत्यनुश्रवों वेद:” । योगसुत्र ११५ में आन्‌ श्रविक दाब्द हैं जहाँ अनुश्नव का 
अथं वेद है--ऐसा। तत्त्ववैशारदी में वाचस्पति ने कहा है। सांख्यकारिका की 
जयमंगला टीका में अनू श्रव की व्याख्या इस प्रकार की गई है-- भनुश्रूयते 
पारम्पर्यण इत्यनुश्रवों वेद:” (द्वितीय कारिका) । यह शब्द वैदिक परम्परा के 
स्वरूप को स्पष्टत: प्रकट करता है। इसी श्र्‌वातु से वेदवाची प्रसिद्ध श्रुतिशब्द भी 
निष्पन्न हुआ है। 








१ सांख्यकारिका को जयमड्भूलाटीका के रचयिता का नाम अज्ञात है। 
* इसके रचयिता का नाम शंकराचार्य है. (द्र० जयमंगलू ठीका की पं० 


गोपीनाथ कविराज कृत भूमिका का अन्तिमांश ) । 








नह मय 


हि] हम] 
हो. शक 
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अपराविद्या--विष्णु० ६।५॥६५, लिज्भ १(१६॥५१-५२ और ब्रह्म० 
२३३।६२-६३ में ऋगादि चार वेदों को अपरा विद्या माना गया है। यह दृष्टि 
मुण्डकक० ११४ में भी मिलती है। मुण्डक० में वेद और छह अज्भ ही अपरा 


विद्या कहे गए हैं, पर अग्निपुराण में वेद और अज्ों के साथ पुराणादि भी कथित 


हुए हैं, जसा कि पहले दिखाया जा च॒का है। 
आगम--विष्णु ० ६।५।॥६१ में शब्द ब्रह्द को आगममय कहा गया है। ब्रह्म ० 


२३३।५९ में भी यह मत है। यहाँ इस शब्द का अर्थ वेद है, यह पूर्वापरसम्बन्ध _ 


से जाना जाता है। अन्यान्य शास्त्रों में भी आगम को वेद का वाचक माना गया है। 
पुराणों में वेद और आगम शब्द का एकत्र प्रयोग भी मिलता है (शिव० 


२।२१०२९१२।२।२७।३९ ) । आगमोक्‍्त विधि और वेदोक्त विधि का उल्लेख 


वराहु० २११९२ में है। इसी प्रकार वेद और शिवागम भी एकत्र कहे गए हैं 
(शिव० ७१२३, लिड्ध १।८५॥३५) । ऐसे स्थलों में आगम का अभि- 
प्राय वेदधारा से पृ थक एक अतिप्राचीन परम्परा या शास्त्र से है, यह ऐतिहासिक 
दृष्टि के अनुसार सिद्ध होता है। यह भी ज्ञातव्य है कि कहीं कहीं श्रुति की तरह 
स्मृति भी आमम-पदवाच्य होती है (वाक्यपदीय १।४१ की हरिटीका)' 
पूर्वाचारयों ने यह भी कहा है कि परम्परा में अविच्छेद्य रूप से आगत' उपदेश आगम 
है (महाभाष्य की हरिटीका, पृ० १९) 

आसम्ताय--भाग० १४४।२९, और ८।३।१५ में वेदसामान्य के लिये यह शब्द 
प्रयुक्त हुआ है (कर्मकाण्डपरक वेदभाग के लिये इसका प्रयोग भाग० ११५५ 
में मिलता है) । मन्‍्त्र-ब्राह्मण-सम्‌दाय आस्नाय है, यह सर्वत्र माना जाता है। 


अन्य पुराणों में क्वचित्‌ ही यह शब्द प्रयुक्त हुआ है (वेंकटाचंछ० ३६॥५, काशी० 


. ६५५१, कूर्म० २१२२) । 
 वेदवाची आम्नाय शब्द वाजसनेयी प्रातिशाख्य में प्रयुक्त हुआ है (शा 
की उबटटीका) । निरुक्तकार ने आम्ताय कह कर ब्राह्मणवाक्यों के उद्धरण 


दिए हैं। (११६ ख०, ७४२४ ख० )। मीमांसा सूत्र में वेदसामान्य-अथ्थ में यह शब्द 
.. प्रयुक्त हुआ है (१।२।१) । महाभाष्य ५।२।२९ में आम्नाय पद का अर्थ वेद ही 


है (वर्णानुपर्वी खल्वषि आम्नाये नियता)। वैशेषिक ११३ में भी वेदवाची 
आम्नाय पद का प्रयोग हुआ है। द द 


२. द्र० महाभाष्य-पस्पशाह्लिक के आगमः खल्व्षि' वाक्य की शिवरामेन्द्र 





सरस्वतीकृत व्याख्या--आगमो वेदः, स्मृतिरिति केचित' (महाभाष्यदीपिका 
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रा । | हे ऋषि' कहुकर पतड्जलि ने उद्धृत किया है (महाभाष्य पस्पशाहिक 
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- महाभारत (शान्तिपर्व २५९९) में कहा गया है कि आम्नाय से पुनः वेद 
प्रसुत हुए हैं; यहाँ आम्नाय का अर्थ विचारणीय है। नीलकण्ठ ने आसम्नाय' और 
वेद का अर्थ यथाक्रम वेद और स्मृति किया है, पर यह अर्थ असमीचीन है। यहाँ 
. आम्नाय नूप्राचीनतम मूल परम्परा है और इस दृष्टि से इस वाक्य का अर्थ होगा--- 
प्राचीनतर मूल परम्परा से ही वेद का विकास हुआ । आस्ताय दाब्द का मूल- 


पैक 


परम्परा” रूप अर्थ “यत्र चाम्नायों विदध्यात्‌” इस गौतमबर्म सूत्रीय (१॥५१) 
शब्देन मनुरुच्यते ” । इससे सिद्ध होता है कि किसी परम्परा का मूल भी आम्नाय 
पदवाच्य होता है।' (यहाँ मूलधर्मशास्त्रकार मत्‌ के मत को लक्ष्य कर आम्नाय 
पद प्रयूवत हुआ है ।) 

आम्नाय पद के मूलभूत म्नाधातु के प्रयोगों से भी वेदकाक्य को लक्षित किया 

गया है। वेदान्तसूत्र १२।३२ में 'आमनन्ति चेनमस्मिन्‌” कहा गया है । 

तथा ३॥३।२४ में अनाम्नान' शब्द है, यहाँ आम्नाय' पद से वेदवचन को लक्ष्य 
किया गया है ।' 

ऋषि---भाग ० २।१०१२२ और ४।२०।२२ में वेद के लिये' ऋषि शब्द का 

प्रयोग किया गया है (हरिवंश० १।४९।१२ की श्रीषरी दीका, आर्ष >मन्त्र-प्रति- 


पाद्य) । यह ज्ञातव्य है कि ब्राह्मणग्रन्थों में 'तदुकतमृषिणा” कह कर सर्वत्र मन्त्र 


ही उद्धृत किए जाते हैं, गद्यमय ब्राह्मणवाक्य नहीं। भाग ० ८।७।३० में छात्दो- 
मय ऋषि” शब्द है, जिसका अर्थ वेद है (द्र० श्रीवधरी) । सम्भवतः आदिम 
ऋषि मन्‍्त्रों के ही द्रष्टा होते थे (ब्राह्मण का प्रवचन बाद में हुआ है), अतः 
%ऋषि' शब्द से मन्त्र का ग्रहण करना परम्परा से चला आ रहा है। 


है | 








... गौतमधमंसूत्र ११४२२ गत आसम्नाय पद की मस्करिव्याख्या (वेदधर्मशास्त्रादि) 
. भी संगत ही हैं। क्‍ 
- ४. ब्राह्मणवचन के लिए भी ऋषि' पद प्रयुक्त होता है। सहाभाष्य ३॥१॥ 


७ में 'ऋषि' पठति कहकर जो अणोत ग्रावाण: वाक्य उद्भधुत किया गया है, वह. 
ब्राह्मणवाक्य है (ते० सं० १३।२१॥१)। महाभाष्य में अन्यत्र भी ब्राह्मण वाक्य 


के लिए ऋषिपद व्यवहृत हुआ है (५१२।९४ भाष्य के सन्मात्रे चर्षिदशनात' का 
उदाहरण द्रष्टव्य है)। “'तिपसुरा हेलय:. , . . .” इत्यादि गद्य वाक्य को भी 














३. “चरणात्‌ धर्मास्ताययो:” इस पाणिनिसृत्रवात्तिक (४॥३३१२९) की 
व्याख्या में नागेश ने आम्ताय का अर्थ सम्प्रदार्या हो किया है। इसी दृष्टि से 


गक्लिक पु० २६) ३ 
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लिज् ० १।१७।५६-५७ में कहा गया है कि चूंकि वेद के शब्दों से विश्वात्मा 
को चिन्ता की गई है, अतः शब्दात्मक वेद ऋषि पद-वाच्य होता है। इससे यह स्पष्ट 
हो जाता है कि ऋषि का मूल अर्थ वेदचिन्तक' है और लक्षणा से वेद को भी 
(मनन का प्रयोजक, इस दृष्टि से) 'ऋषि' कहा जा सकता है। कोई कोई 
ऋषि का मूल अथे वेद ही समझते हैं। इस दृष्टि का प्रमुख उदाहरण 
मैघातिथि के निम्नोक्‍्त वाक्य में मिलता है--ऋषि वेंद । तदध्ययनविज्ञान- 
तदर्थानुष्ठानातिशययोगात्‌ पुरुषेषपि ऋषि शब्द: ।" 

गीः--भाग ० ४२१३ में “उश्चतीं गिरम्‌” प्रयोग आया है। श्रीधर 
उदतीं वेदलक्षणां गिरम्‌” कहते हैं। वाक्‌-सामान्यार्थक गीः शब्द उद्ती विशे- 
षण के बल से वेदवाची हो गया है, यह ज्ञात होता है। 

गीः शब्द का ऐसा प्रयोग अच्यत्र नहीं मिलता है (पुराणों में) । भाग० 
ड॥२।२५ में श्रूता गी:' प्रयोग है। श्रीवर ने श्रृता-वेदरूपा कहा है, अतः अर्थ 
होगा वेदरूपा वाणी” । ० आम 

छन्दः--भाग ० ३॥५४४०, २।१३१, २७।११, में वेद के लिए यह 
शब्द प्रयुक्त हुआ है। छन्द: पद से केवल मन्त्र ही गृहीत हो, ऐसी सा्वेत्रिक विवक्षा 
पुराणों में नहीं मिलती। स्मृतियों में भी मन्त्र-बाह्यण-समुदाय अर्थ में छन्दः पद 
प्रयुक्त हुआ है। मनु० ४॥९८ के न्दांसि' पद की व्याख्या में मेघातिथि ने मन्त्र 
बआह्यण-समुदायात्मक वेद” अर्थे ही किया है। 

. कहीं कहीं छन्दः पद मन्त्र के लिये ही आया है (छन्दांसि अयातयामानि, 
भाग० ४।१३।२७ )। केवल मन्त्रार्थेंक छन्द: शब्द का प्रयोग अष्टाध्यायी (छन्दो- 
ब्राह्मणानि ४॥२।६६) आदि प्राचीन ग्रन्थों में मिलता है। दु ने भी निरक्‍त के 
“छन्दोभ्य: समाहत्य . . . इस प्रारम्भिक वाक्य की व्याख्या में छन्दांसि मन्त्रा:” 
कहा है। हरिवंश० १४११५ में “छान्‍्दसी श्रुति” पद मिलता है, जिसका 
अथ है---वेदसम्बन्धी श्रूत वाणी । मनु० ९।१९ में श्रुतय: निगमेषु” वाक्य है। यहाँ 
भी श्रति' का अर्थ सुनी हुई या श्रोतव्य वाणी ही है। लि, 

वृत्त के अर्थ में छन्‍्द: शब्द पुराणों में कहीं कहीं मिलता है। विष्णु० १ 
१२।६२ में त्वत्त: छन्दांसि जज्ञिरे” वाक्य है (पुरुष सूकत के आवार पर) । यहाँ 
यह पद गायत्र्यादि छनन्‍्दों का वाचक है। देवी भाग० ८।२॥१० में छन्दोमये: 
स्तोत्रवर: ऋकसामाथव॑सम्भवे:” कहा गया है। यहाँ छन्द' शब्द वृत्त का वाचक 


ल्‍डन्‍ाताााड 2राआामसा क्राशन्ायढ; एानतावक 2:आाएएका फदााकाण) २५ काला गप१७२३॥ खाभ्रपतफसव एम्ातान्त अनशन साराकरका 


५. पुराणों में ऋषि! (दोधघ ऋकारयुकत') दाब्द भी मिलता है (देवी 
भाग० ८।८॥१६)। 
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है, और इसीलिये व्यगादिशब्द के साथ यजु' पद का उपादान नहीं किया गया है। 
यज: छन्‍्दोड़ीन है, यह मन्त्रपरिच्छेद में प्रतिपादित हुआ है 
 अ्रयी--वेदबाचक त्रयी शब्द बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। ऋग्‌-यज्‌:-साम रूप 

त्रिविध मन्त्र को त्रयी कहा जाता है (माक० १०२१५, विष्णु० २।११७ 
३॥१७॥५) । कभी कभी त्रय॑ं ब्रह्म प्रयोग भी मिलता है। त्रय का शब्दार्थ 
है---त्यवयव-यकक्‍्त या त्रिविध। विद्या के विशेषण होने के कारण त्रय के स्थान 
पर त्रयी” शब्द प्रथक्‍त होता है। पुराणों में त्रत्री विद्या' शब्द भी प्रपक्‍त हुआ 
है (भाग० १११७।१२) | शतपथ० के त्रग्री व॑ विद्या ऋतो यजूंपषि सामानि” 
वाक्य से यही अर्थ ज्ञात होता है (४॥६।७।१) । 

इन तीन प्रकार के मन्त्रों द्वारा श्रौतयज्ञ निष्पादित होता है, इस दृष्टि से 
पुराणों में 'ऋचों यजूषि सामानि निर्ममे यज्जसिद्धये” (ब्रह्म १।४९, ब्रह्म[ण्ड० 
१८८, अग्नि० १७॥१३) कहा गया है, अतः यज्ञ ( >ञूकर्मकाण्ड) प्रतिपादक _ 
 अन्त्रभाग ही त्रयी पद से अभिहित होता है। माके ० १०।२७ के “ऋणग्यजु: सामसं- 
- ज्ित: क्रियाकलाप: वाक्य से यह स्वरूप और भी स्पष्टतया ज्ञात होता है। ब्राह्मण- 
भाग का साक्षात्‌ ग्रहण त्रथी में नहीं होता, पर मन्त्रानुगत होने के कारण तथा कर्म- 
काण्ड के विधायक होने के कारण गौण रूप से ब्राह्मणों का अन्तर्भाव त्रयी में किया... 
जाता है, यह श्री सामश्रमी ने स्पष्टत: कहा है (त्रयीपरिचय, पृ० ३)। पुरानों 
में यज्ञ के साथ त्रथी या त्रयी विद्या का उल्लेख प्रायेण मिलता है (भाग० १०।४०।५, 
१५।२५, ४॥३१।१०, ४॥१४।२१; अन्यान्य पुराणों में भी ईइश उल्लेख हैं ) 
जिससे यह सिद्ध होता है कि त्रयी नियमत: यज्ञप्रतिपादक है। त्रप्री के इस काण्डात्मक _ 
स्वरूप के कारण ही ज्ञानकाण्डप्रतिपादक उपनिषद्‌ भागसे पृथक कर त्रयी का उल्लेख 
किया गया है। (भाग० १०८४५, त्रयी>कर्मकाण्ड रूप---श्रीधर) । इसी 
_ दृष्टि से पर-विद्या से पृथक करत्रयी का उल्लेख (कर्ंचित्‌ हेयद्ृष्टि से) भाग० 
५।९।८ में भी मिलता है (त्रय्यां विद्यायामेव पर्यंवसितमतथों न परिविश्यायाम्‌ ) 

त्रयी कमंप्रतिपादक है, अतः उसकी निन्‍्दा (या अप्रशस्तता) भी पुराणों 
.. में मिलती है। मा्क० १०३१ में त्रयीधर्म को अधर्माढ्य कहा गया है। 





+... ६- बहदारण्यक० ४॥४४२२ में जो “विदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति” 

- वाक्य है, उसके भाष्य में शंकराचार्य ने कर्मकाण्डपरक मनन्‍्त्र-ब्राह्मणात्मक वेद! और 
'उपनिषदात्मक वेद---इस द्विविध बेद कौ सत्ता सानी है। आत्मज्ञान की 

'विवक्षा में वेद का अर्थ उपनिषद्‌ ही होगा, यह इस व्याख्यान से ज्ञात होता है। 
इस स्थल की आनन्दगिरिकृतटीका भी द्रष्टव्य है। । 








बेद के पर्यायववाची शब्द... ४०७ 


त्रयी में अथवंवेद का समावेश होता है या नहीं, यह विषय इस ग्रन्थ के बेद- 
संख्या प्रकरण और अथव॑बेद प्रकरण में विचारित हुआ है। 
यह भी ज्ञातव्य है कि वेदसामान्य के अर्थ में भी त्रथी का प्रचुर प्रयोग पुराणों में 
माक० ३५।५५ ) । जब कहा जाता है सहस्नशीर्षा पुरुष: , , .त्रयीपथे निरुच्यते” 
वायु० ७६६) या स्त्रीशूद्रद्विजवन्धूनां त्रयी न श्रूतिगोचरा” (भाग० १।४॥२५) 
तब त्रयी का अर्थ पूर्ण वेद! है, उसमें अथर्ववेद का भी अन्तर्भाव है क्योंकि 
अथवंबेद में 'सहस्न बाहुः पुरुष:” पठित हुआ है (१९।६।१)। पुरुषोत्तम० 
२०।३१ में भी “्रयीप्रसंग सूक्‍्तं पौरुषम” कहा गया है, यहां भी त्रयी का 
अर्थ चार वेद हैं। त्रयी में अथवंवेद का अन्‍्तर्भाव दृष्टिभेद से होता है, यह 
ज्ञातव्य है। 
निगस--भाग ० १॥१।३, २।७।३६; ११४२८।९ तथा अरुणाचल० १४१३ 
में यह शब्द ग्रयुक्त हुआ है। भाग० ३।७।३८ में नेगम” शब्द है जिसका अर्थ 
ओऔपनिषद है (द्र० श्रीधरी टीका) । इससे सिद्ध होता है कि यहाँ उपनिषद्‌ 
के अर्थ में निगम शब्द का प्रयोग किया गया है। निगमशब्दार्थ के विषय में मेधा- 
तिथि का यह वाक्य महत्त्वपूर्ण है--“निगमशब्दो वेदपर्याय: ... . . वेदव्याख्यानाज़- 
वचनोप्यस्ति” (९१९) । गरुड० १।॥५०।३४ में वैदिक निगम” पद है । 
वेद के लिये निगम शब्द अत्यन्त प्रसिद्ध है। यास्क ने इत्यपि निगमो भवत्ति' 
कहकर वेदवाक्यों के उद्धरण दिए हैं (२।३ ख० ) । शबरभाष्य में वेद या वेदिक- 
वाक्‍्यों के लिये निगमशब्द बहुत्र व्यवह्ृत हुआ है (पृ०-४५७, ४६५, ४७३ आदि 
बिब्‌० इन्डिका संस्क० ) । धर्मंसत्रों में भी यह शब्द है। वसिष्ठ धर्मसूत्र ४।१-२ 
में 'ब्राह्मणोडस्य मुखमासीद्‌ . . . . इत्यादि मन्त्र को निगम कहकर उद्धृत किया 
गया है। स्मृति आदि के वचन भी निगम माने जाते हैं, क्योंक याज्ञवल्क्यस्मृति 
की बालक्रीड़ाटीका ( १११०) में 'अनित्यो हि स्थितो यस्मात्‌ तस्मादतिथिरुच्यते 
वाक्य को निगम कहा गया है। . 
पुराण--हरिवंद० २।८३॥१३ में यज्ञभागों न विहितः पुराणें” कहा गया 
है। नीलकण्ठ कहते हैं--- पुराणशब्देनात्र वेदोडभिवीयते । इस प्रकार का प्रयोग 
अन्यत्र नहीं मिल्ता। इस विषय में विश्वरूप का वाक्य विचायें है-- वेद एवं 








.. ७. सनु० ४१९ सें बैदिकनिगम! पद है। मेधातिथि-कुल्लूक के अनुसार 
इसका अथथ विदार्थज्ञानहेतु निगमनिरुकतादि या वेदार्थावबोधक निगमाख्य ग्रन्थ 
(बहुवचन में प्रयुक्त ) है। बेद के पौरुषेयत्ववादी वेशेषिक आदि नेगम कहलाते हैं--- 
घट्त्रिशन्मत का यह अभिसत है, ऐसा व्यवहार-निर्णय में कहा गया है (पृ०१३)॥। 

















ते 


४०८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


प्रत्यक्षपरोक्षतया श्रुतिस्मृतिशब्दवाच्य:” (याज्ञ० टीका, पृ० ४) । सम्भवतः 
इसी दष्टि से पुराण शब्द वेद के लिये प्रयकत हुआ होगा । 

ब्रह्म--वेद के अर्थ में ब्रह्म (ब्रद्मन्‌) शब्द पुराणों में प्रायेण मिलता है ।* 
“पुराण ब्रह्मसंज्ञितम्‌” वाक्य पुराणों में प्रसिद्ध है (भाग० २।१॥८ जहाँ ब्रह्म -- 
वेद है) । कहीं कहीं पुराण वेदसंमितम्‌” पाठ भी मिलता है (ब्रह्म० १।२९) 
जिससे पूर्वोक्त अर्थ सुप्रमाणित होता है। भाग० १॥११॥१९ में जो ब्रह्मबोष' 
पद है, वहाँ ब्रह्म >मन्त्र है, मन्त्रत्राह्मणात्मक वेद नहीं (द्र० श्रीवरी) । उसी 
प्रकार भाग० ९११७ में ब्रह्म ज्मन्त्र है (द्र० श्रीधरी) । हरिवंश० ३॥४८। 
९ में जो ब्रद्मोक्तां ब्राह्मणेरिताम्‌” कहा गया है वहाँ ब्रह्म -- मन्त्र, और ब्राह्मण -« 
मन्त्र-विवरण-रूप ब्राह्मणश्रन्थ है (द्र० नीलकण्ठी टीका) | मन्त्रवाची ब्रह्मशब्द 


के विषय में तैत्तरीय संहिताभूमिका द्रष्टव्य है (तृ० ४-५ स्वाध्यायमण्डल) । 


ऐसा जान पड़ता हैं कि मन्त्र के लिये. ब्रद्म शब्द का प्रयोग बहुत प्राचीन 

ल से चला आ रहा है। दुर्गाचायं का ऋग्यजु:सामात्मको ब्रह्मराशि:” 

वाक्य इस विषय में साक्षात्‌ प्रमाण है (निरुवत १।४ ख० ) । ब्रह्म का व्याख्यान होने 

के कारण ही ब्राह्मण नाम (मन्त्रव्याख्यातात्मक वाहुमय ) का प्रचलन हुआ था। 

पुराणों में मन्त्रकारों की जो सूचियाँ हैं, उनमें भी कहीं कहीं ब्ह्मकृत्‌' पद प्रयक्‍त 
हुआ है, जिससे मन्त्र और ब्रह्म की समार्थकता सिद्ध होती है। 

सन्त्र--भाग० ९।४।१२ में मन्त्रज्ञ शब्द है। यह मन्त्र शब्द वेद का वाचक 

हैं, केवल अभिधायक ऋणगादि मन्त्र का नहीं | शान्ति० १९२ में जो 'मन्त्र' पद 


: है, यह भी केवल मन्त्र का वाचक न होकर वेद-सामान्य का वाचक है, क्योंकि 
.. इस विषय के उपक्रम (प्रथम इलछोक) भें वेद' पद है । 


.. ग्जु:--विष्णु० ३॥४॥११ एवं अग्नि० १५०।२४ में कहा गया है कि एंक 
यजुर्वेद ही पहले था, जिसके चार भेद किए गए हैं !। यहाँ यजुर्वेद शब्द सम्पूर्ण बेद 


के लिये प्रयुक्त हुआ है (द्र० श्रीधरी ३।४॥११) । चूँकि बेद का मुख्य प्रतिपाश्य 
_ विषय यज्ञ है, अतः यजूधातुघटित 'यजु: शब्द वेद का वाचक हो सकता है। यह 
भी हो सकता है कि यजुर्मन्त्र ही याज्ञिक क्रिया में सर्वोच्च स्थान रखता है, अतः 
_यजु: शब्द से यज्ञ-प्रतिपादक वेद गृहीत होता हो। निरुक्‍त ३।४ पा० की 


व्याख्या में कुछ छोग यह कहते हैं कि यजु: पद मन्त्र सामान्य का भी बोधक है 
( यजूंध्येन॑ नयन्ति' वाक्य की टिप्पणी, पृ० १४४ निर्णयसागर स्क०) । महिदास 








: <. स्मृतियों में भी वेदवाजी ब्रह्म पद बहुधा मिलता है (व्र० सनु ४९१ 
का सेघातिथि भाष्य)॥ 














जपयािशणल। 





वेद के पर्यायवाची खब्द.... .  डछरं 
ने कहा है-- यज्ञोपयोगित्वरूपयोगात्‌ सर्वोषपि वेदों यजवेंद इत्यच्यते” (चरण- 
व्यूह, पृ० ३१५) ।.. ह ः द 
यज्ञ का यज्ञकारक मन्त्र भी कभी कभी यजू: पद से अभिहित होता है (भाग० 
४॥१।६, २।१४।८ ) । 
वाकू--भाग० १।१३।४१ में वाकृतन्त्री' दब्द है | यहाँ वाक्‌ का अर्थ 
वेद है (श्रीवरी टीका)। वेद के अर्थ में यह शब्द अन्यान्य पुराणों में नहीं मिलता ; 
किन्तु वेदिक साहित्य में इस अर्थ में वाक्शब्द का बहुल प्रयोग है यथा--बृह॒दारण्पक 
५।८ में वां धेनुम्‌” कहा गया है, जहाँ वाक्‌ का अर्थ वेद है (शांकरमाष्य) । 
शान्तिपर्व ४७२६ में वाक शब्द है। इस शब्द का अर्थ कर्मप्रकाशन मन्त्र है, ऐसा 
नीलकण्ठ कहते हैं। 
वंदिक श्रुति--पुराणों में इस शब्द का व्यवहार प्रायेण मिलता है (मत्स्य ० 
२४८१, बाराहु० १७।२३, ब्रह्मण १३९११, हरिवंश० ३॥३४॥१ आदि) । 
वैदिक वचनों को लक्ष्य कर इस शब्द का प्रयोग किया गया है, यह निःसन्देह है, 
क्योंकि वायु० ३०४ और ब्रह्माण्ड० ११३४ में “मध्वादयः षड़तवः. . . . . . 
इत्येषा वैदिकी श्रुति:” कहा गया है। यह मत शब्दश:ः ब्राह्मण ग्रन्थों में मिलता 
है (शतपथ० २।४२।२४, ७॥२४२६, २॥६।१।४, और गोपथ २॥१॥१४) । 
वेदिक श्रूति कहकर ब्राह्मणग्रन्थ का उद्धरण देना मनस्मति में भी दृष्टि होता है 
द्र० मनु० २९७ का मेघातिथि भाष्य ) । 
पर यह आवश्यक नहीं है कि वैदिकी श्रुति कहकर जो कहा गया है, वह शब्दत: 
वदिक ग्रन्थों में प्राप्त ही ब्रह्मण १३९।११ में ईश्वराज ज्ञानमन्विच्छेत्‌ 
मत को वंदिकी श्रूति कहा गया है। इस प्रकार का भाव वैदिक ग्रन्थों में यद्यपि 
मिलता है, परन्तु यह आन्‌ पूर्वी (अंशतः भी) कहीं नहीं मिलती । मत्स्य० २४८१ 
में 'जगदण्डमिदं पूर्वमासीद्‌ दिव्यं हिरण्मयम्‌ प्रजापतेरियंमृर्ति:” वाक्य को वैदिकी 
श्रुति कहा गया है । यह भाव भी वैदिकी ग्रन्थों में उपलब्ध है (शत० 
१०।१।४।९ ), पर यह आनुपूर्वी नहीं मिलती । 
. कभी कभी वदिकों में प्रचलित मत' भी वैदिक श्रुति के रूप में माना गया है। 
“स्वेकामश्रदो रुद्र:” यह वैदिक श्रुति है, ऐसा कर्म ० २।४६।३२। में कहा गया है,पर 
द्र का कामप्रदातृत्व वैदिक प्रन्थों में उल्लिखित नहीं है। ऐसा प्रत्तीत होता है कि 
९. इस प्रतंग में ब्राह्मणग्रंथों के निम्नोक्त वचन द्रष्टव्य हैं---वागित्यूक 
ज्ञ० उ० ब्रा० ११९२, वागक (ज० उ० ब्रा० ४।२३॥४); वागेव ऋचदच 
सामानि च द्ात० ४।६७७॥५)। 
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इस स्थल में “बेंदिक सम्प्रदाय में प्रचलित मत” इस' अर्थ में “बैदिक श्रति' का 
प्रयोग किया गया है। यह विषय विशवद रूप से अन्यत्र विचारित हुआ है। 

दाब्द:--यह पद वेद के लिये क्वचित्‌ प्रयक्‍त हुआ है। भाग० ३॥४३२ में 
शब्दयोनि' पद है, जिसका अथ है वेदकर्ता, अतः शब्द>च्वेद, यह सिद्ध होता है।. 
ब्रह्मसूत्र में वेदान्त-चचनों को लक्ष्य कर शब्द पद का बहुधा प्रयोग किया गया है 
(३।१।२५, ३।४३१) 

दाब्द बअ्रह्मः--भाग० १०२०४, विष्ण० ६॥५।६४ और ब्रह्म ० २३३॥ 

६१ में जो दाब्द-ब्रह्म पद है, वह वेद का बोधक है। भाग० राशर में 
शाब्दस्य ब्रह्मण:” कहा गया है, यहाँ शब्द॑शब्दमय, अह्यज्न्वेद है। भाग० 
११।३।२१ में भी शाब्द बह्म पद है। द 

शिव:--वेद के लिये शिव' शब्द भी बहुबा प्रयुक्त हुआ है। पुराणों के कलि- 
यू ग-वर्णन में प्रायः निम्नोक्त इलोक मिलता है--- 


अट्ट्शूछा जनपदाः . शिवशूला:ः चतुष्पथा: । 
प्रमदा: केशशूलिन्यों भविष्यन्ति युग क्षय 


(ब्रह्म ० २३०११, पदूम० ६।१८९।३९, मत्स्य० ४७॥२५५, हरिवंश ३।३।१२, क्‍ 
कूर्मं० १२९।१२, वन० १९०५२, १८८४२ पाठान्तर के साथ)”। 

शिव>-वेद है, यह नीलकण्ठ ने भारतभावदीप में कहा है। पद्म० ६।१८९ 
४० में इस प्रसंग में 'शित्रो वेद इति प्रोक्‍्त:” इत्यादि इलोक' कहा गया है। नील- 
कण्ठ ने वनपर्व १८८४२ की व्याख्या में यह इलोक उद्धृत किया है। भास्कर 
कहते हैं--- अट्टशूछा जनपदा: शिवशूलाश्चतुष्पथा-इति भारतश्लोके शिवशब्दस्यथ 
वेदपरत्वेनेव प्रयोगात्‌” (भावनोपनिषद्‌ ३) अतः शिव का यह अर्थ प्रसिद्ध 
ही है । क्‍ 
... श्रुतिः--वेदबाचक यह शब्द सत्र प्रसिद्ध है। श्रूयते इति श्रुति: अर्थात्‌ 
जो केवल गरु-परम्परा में सुनी जाती है वह श्रुति है। पहले वेद गृदशिष्य-परम्परा 


में केवल श्रवण के आधार पर सुरक्षित रहता था, अतः वेद का यहू नाम प्रचलित 


हुआ था। सम्भवतः यह नाम तब पड़ा होगा जब मन्त्रोपदेश कारू था (उपदेशेन 


ति ऊ 
2 








१०. शूद्रकमलछाकर पृ० २४४ में यह इलोक उद्भधुत किया गया है और उसके 
बाद कहा गया है---“अस्थार्थभाह परशुराम:---अट्ठसच्न॑ दिवो बेदः शूलं विक्रय 
च) व भगमित्याहुबंदतत्त्वार्थंदशिन:॥ नीलकणष्ठ ने वन० १८८४२ 
टीका में लगभग इस प्रकार क। एक अन्य इलोक उद्धृत किया है। 








का 











हिायतीणनिनानीलणतीकभनत 





वेद के पर्यायवाच्ी दाब्द 


मन्त्रान्‌ सम्प्राटुड, निरक्‍त १।२० ख० )। त्रयीपरिचय ग्रन्थ में श्रुतिशब्द पर विशिष्ट 
विचार द्र॒ष्टव्य है । क दा द 

पुराणों में इस श्रुति” छाब्द का व्यवहार वेद-संहिता के अर्थ में मिलता है। 
शिव० ६।१५।४० में 'पञ्चारं चक्रमिति है श्रुति” कहा गया है, जो ऋग्वेद 
११६४१३ है (प्रकृत पाठ 'पण्चारे चक्ते' है) । यह मन्त्र अथकबें० 
९९११ में भी है तथा निएक्‍त ४॥२७ ख० में व्याख्यात है। 'सहणशीर्षा 
पुरुष , .. . . . इत्यादि को भी श्रुति कहा गया है (कूर्म० २।३८।७३ )। यह 
प्रसिद्ध पुरुष-सूक्त का प्रथम मन्त्र है। पुराण गत इलोक का उत्तराधे मन्‍्त्रस्थ दब्दों 
से पृथक्‌ है। तद्विष्णो: परम पदम्‌” को वेदवाक्य कहा गया है (काशी ० 
७॥६३ ) । यह मन्त्र ऋग्वेद १२२॥१० है। उसी प्रकार ऋकपरिशिष्टगत सिता 
'सिते” इत्यादि मन्त्र के लिये श्रुति शब्द काशी ० ७।५४ में प्रयुक्त हुआ है। 

ब्राह्मण ग्रन्थ के लिये भी श्रुति शब्द प्रयुक्त हुआ है। यज्ञों वे विष्ण” वाक्य 
को श्रूति कहा गया है (ब्रह्मण १६११५) । यह वाक्य शतपथ० १३।१८।८ 
कौषीतकि ब्रा० ४१, ते» ब्रा० १२।५।१ आदि अनेक ब्राह्मणों में मिलता 
है। ब्रह्म० १६१।३५ में “अर्धघों जाया इति श्रूतेः ” कहा गया है। यह हातपथ० 
५२११० में 'अर्धों ह वा एप आत्मनो यज्‌ जाया” वाक्य के रूप में मिलता 
है ) ु 

आरण्यकों के अनेक वचन श्रुति-वाक्यों के रूप में उद्धुत मिलते हैं। शिव० 
४४२॥२३ में ईशान: सर्वविद्यानाम्‌ . . .. . . वाक्य को श्रुति कहा गया है, 
जो तैत्तिरीयः आरण्यक १०४७ में है। लिज्ध० १८।२७ में त्यागेन 
वामृतत्वं” को भी श्रूतिवाक्य कहा गया है, यह भी तै० आ० १०१० में मिलता 
है। शिव० ६।११।४९ में ओमितीदं सर्वम्‌” यह श्रूतिवाक्य उद्धृत है ; यह 
ते० आ० ७।८ में मिलता है । 





११. यह स्मतेंव्य है कि पुराणों में वेदिक वाक्‍्यों के साथ लक्षित श्रौत ग्रन्थों 
का नास नहींकहा गया, अतः विवक्षित आकर स्थल सस्यक्‌ रूप से ज्ञात नहीं हो 
'सकता। किच एक ही वाक्य अनेक बेदिक ग्रन्थों में मिलता है। अतः यहाँ केवल 
संभाव्य आकर स्थल दिखाए जा रहे हैं, जिससे यह सिद्ध होता है कि उद्धुत वाक्य 
बस्तुतः किसी वैदिक ग्रन्थ में है या नहीं ॥। 

... १२. श्रुतिगत कथा से गम्यमान सिद्धान्त को भी श्रुति! कहकर उद्धुत किया 
गया है। सनु० “११४५ सें जो श्रुतिनिदर्शन! पद है, उसका लक्ष्य भूत आख्यान 
आग १८१४ में है। 
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उपनिषद्‌ के छिये श्रूति शब्द का व्यवहार सर्वत्र प्रसिद्ध है। शिव० हश्हा 


२९-३०, ७।६।६० आदि में उपनिषद्‌ वाक्‍्यों के उद्धरण श्रुति कहकर दिए गए 

हैं। ब्रह्माण २३३॥६२ में 'द्व विद्ये वेदितव्ये. . . . . “वाक्य को आवयर्यंगी श्रृति 

कहा गया है, यह मुण्डक उपनिषद्‌ का वाक्य है (१।१।४।) । 
ब्र[ह्मणारण्यक-उपनिषद्‌ के लिए श्रूति' शब्द का व्यवहार सर्वत्र प्रसिद्ध 


है। पूर्व मीमांसा ३६२०, ६।१॥५ तथा उत्तरमीमांसा राइ४१, राधश्ट, 


३।२।४ में यह व्यवहार देखा जा सकता है । 

श्रुति कहकर कितने ही ऐसे वाक्य पुराणों में प्रथक्‍त हुए हैं, जिनमें किसी न. 
किसी वैदिक मत का प्रतिपादन किया गया है, पर कथिक आनुपूर्वी वैदिक ग्रन्थों 
में नहीं मिलती। पहले इस विषय पर विशद विचार किया गया है। 

यह भी निश्चित है कि वेदप्रामाण्यवादी सम्प्रदायों में प्रचलित या बैदिकों 
के द्वारा स्वीकृत---इस अर्थ में भी श्रुति का प्रयोग' पुराणों में मिलता है। यथा--- 

गरो: शतगण: पूज्या गरुपत्नी” श्रीतमत है ऐसा ब्र० बे० शश्ण४ट में... 

कहा गया है, पर यह मत वैदिक ग्रन्थों में नहीं मिलता । लछिज्ला" शाजशइट 
में 'धर्मात्‌ ऐश्यर्सम्‌” यह श्रुति है, ऐसा कहा गया है; उसी प्रकार १९०१२ 
में 'स्तेयादभ्यधिकः कश्चिन्नास्त्यधर्म:” वाक्य को श्रति कहा गया है। उसी प्रकार 
शिव० २॥३॥३३।५८ में एक त्यजेत्‌ कुलूस्थार्थे” इसको श्रुति कहा गया है। इस 
प्रकार के अनेक वचन पुराणों में यत्र-तत्र मिलते हैं। ये सब वैदिक सम्प्रदाय में 
स्वीकृत सिद्धान्त हैं। द 

कहीं कहीं इसी दृष्टि से केवल श्रुति न कहकर वेदवित्‌ के द्वारा कथिक श्रुति 
इस प्रकार के वावय भी पुराणों में मिलते है (वामन० ५८॥९२)। ऐसे स्थलों में 
जो वाक्य या मत उद्धृत मिलता है, वह वेद में स्पष्टतः नहीं रहता, पर वैदिकों का ._ 
वेसा सिद्धान्त है, यह ज्ञात होता है। वामन० ५८॥९३ में इसका एक उदाहरण 
द्रष्टव्य है। ० 
वेदानुक्त विषय भी श्रुति कहकर पुराणों में उद्धृत क्रिए गए हैं, इसका एक 
प्रमुख उदाहरण कूर्म० १३०४१ में मिलता है, जहाँ कलिप्रग में महादेव-तम- 
सस्‍्कार की प्रशस्तता कही गई है। वस्तुतः वेद में कलियुगसम्बन्धी इस प्रकार के 
विवेचन का अणुमात्र भी उल्लेख नहीं मिलता है 





१३. बाद में श्रोतपरम्परा का ह्वास होने पर जिस प्रकार अवेदिक व्यवहार 
भी वेदिकवत्‌ मान्य हो गया था, उसी प्रकार अनेक वचनों के भ्रौत स्मातेंत्व पर॒. 
. भी सतभेव उत्पन्न हो गया था--वहाभाष्य पस्पशाक्लिक में जो “ब्राह्मणेन 








वेद के पर्यायवाची शब्द... ४१३ 


लोक में प्रचलित प्रवाद या परम्परागत वाक्यों के लिये भी श्रूति' शब्द पुराणों 
में आया है, जैसे सगर की पत्नी ने एक बीजपूर्ण तुम्बी का प्रसव किया, यह श्रति 
है, ऐसा ब्रह्म २६८ में कहा गया है। मत्स्य० ३५।५ में राजा ययाति के स्वर्ग 
गमन को श्रति' कहा गया है। ये सब छौकिक परम्परागत मत हैं और इसी 
अर्थ में यहाँ श्रुति” शब्द का प्रयोग किया गया है।* क्‍ 

पुराणों में श्रुति का लक्षण भी मिलता है। ब्रह्माण्डण १३२।३५, वायु० 
५९।३१ में (श्रौतघर्म के प्रसद्भ में) ऋचो यजूंषि सामानि ब्रह्मणोडछुनि च 

श्रुति:” कहा गया है; यहाँ वेद के साथ उनके अद्भ भी श्रृति में अन्तर्भत किए 
गए हैं, यह द्रष्टव्य है। | 

समास्नताय--भाग ० ३।२२।१५ और १०८७।४३ में यह हब्द है। भाग० 
२।२२।१५ में समाम्नाय विधि में गम्यमान विवाह कहा गया है, यह विधि 
ऋग्वेदीय' मन्त्र (१०॥८५॥३६) को लक्ष्य कर कहा गया (द० श्रीघरी) 
भाग० १०।८७।४३ में समाम्नाय और उपनिषद्‌ का एकत्र पाठ है, अतः यहाँ 
समाम्नाय में उपनिषद्‌ भाग का अस्‍्तर्भाव नहीं किया गया है। श्रीधर सामान्यतः 
समाम्नाय का अर्थ श्रुति करते हैं। निरक्‍त के आरम्भ में जो समाम्नाय दब्द है 
उसका अथं है वेदिक शब्दसम॒दाय। यह शब्द-संग्रह मन्त्र से संकलित किया गया 
है, यह भी यहाँ स्पष्ट है। पुराणों के प्रयोगों से समाम्नाय' शब्द के अर्थ पर कुछ 
भी प्रकाश नहीं पड़ता । सम्भवतः पुराणों में यह वेदवाचक एक रूढ़ शब्द है। 
आम्नाय-समाम्नाय ये दो शब्द वेद में रूढ़ हैं, यह नागेश भट्ट ने कहा है (माहेश्वर-. 
सूत्र प्रकरण, लघुशब्देन्दुशेखर )। पूर्वमीमांसा १४१ में वेदवाची समाम्नाय 
पद प्रयुक्त हुआ है। 

जटावि-अष्टविक्ृति ग्रन्थ के आरम्भ में शैशिरीय समाम्नाय' शब्द है, जिसका 
अर्थ शिशिर' प्रोक्त वेदशाखा विशेष ही है। बृहद्देवता ११ में समाम्नयानु- 
पूर्वेश: कहा गया है, इसका अभिप्राय भी शाखाविशेष से ही है, क्योंकि यह ग्रन्थ 
भी शाखाविशेष पर ही अवलरूम्बित है । हा 
घड ज़ो वेद...” वाक्य है, वह श्रुति है या स्मृति है---इस विषय में मतभेद है (हब्दको ० 
नवाह्निक भाग, १० १०)। 

१४, उसी प्रकार नर्मदास्थ शुलरूभेदतीर्थ में जाना चाहिए (ततो गच्छत 
राजेन्द्र शुलभेदमिति श्रुतिः, कूमं० २४१११२)--इस वाक्य के साथ प्रयुक्त 
श्रुतिपद लोक प्रचलित शिष्ट आचार” रूप अर्थ का ज्ञापक है। किसी भी वेदिक 
ग्रन्थ में नमंदा का उल्लेख नहीं मसिलता। 
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है, यथा-वायु ० ११३ में ऋषय: संशितात्मान: ऋजकः शान्ता” 


पञथ"चम परिच्छेद 
विद्याप्रवतेंक ऋषि और वेदाध्ययन 


. मन्त्रत्राह्मणों के साथ ऋषियों का अच्छेद्य सम्बन्ध है, यह पूर्व परिच्छेदों में... 
दिखाया जा चुका है। अब ऋषियों के विषय में पुराणों में जो विवरण मिलते हैं, 
उनपर विचार किया जा रहा है। 

सन्त्रसंबद्ध ऋषि---पुराणों में कहीं कहीं मन्त्रनिर्देश के साथ साथ मन्त्रों के 
ऋषि (और देवता ) भी कहे गए हैं तथा मन्त्रों के साथ उन ऋषि, छनन्‍्द और देवता 
के स्मरण का उपदेश भी दिया गया है (लिज्गु० १२५२४, गरड० १॥३६। 
१५, नारदीय० १४२७॥४०, भविष्य ० २।२।१०, २।२।५, विशेषत: अग्नि० का २१५ 
वां अध्याय) मन्त्रविनियोग में ऋषिशञान आवश्यक है, ऐसा मान कर ये निर्देश 
किए गए हैं। वृहद्देवता ८।१३६, ऋकसर्वातक्रमणी १।१ आदि ग्रन्थों में भी यह 
मत मिलता है। ऋषि-ज्ञान-पूर्वक मन्त्रविनियोग पूर्वाचार्यसंमत है। शंकराचार्य 
ते कहा है-- श्रुतिर॒पि ज्ञानपूर्वकमेव मन्तेणानष्ठानं दर्शयति-्यों हवा अविदित्वा 
; “इत्यादि (शारीरकभाष्य १३३०) । यह यो ह वा. . . . इत्यादि 
वाक्य दुर्गकृत-टीकारम्भ में तथा आषंयब्राह्मण १।१० में उद्धत है ः 

मनन्‍्त्रों के साथ ऋषियों का उल्लेख करना संहिताकल्प का विषय है, यह नार- 

दीय० १।५१ में स्पष्टतः कहा गया है। मन्तग्नाह्मण-प्रवकक्‍ता ऋषि के साथ 
विनियोगाह ऋषिथों का कोई सम्बन्ध है या नहीं--आदि विषय पुराणों में कहीं 
भी विवत नहीं हुए हैं, अत: इस परिच्छेद में वेदविद्याप्रवंतक ऋषियों के स्वरूप, 
भेद आदि विषय पर ही आलोचना की जा रही है 

पुराणोक्त ऋषियों का वेदिकत्व-अवदिकत्व--पुराणगत ऋषि-विवरण पर 


विचार करने से पहले ही यह विवेचनीय है कि पुराणों में . षि' शब्द का प्रयोग 


सवंत्र वैदिक ऋषि को लक्ष्य कर ही नहीं किया गया। व॑स्तुतः पुराणों में किसी 


_ भी तपस्वी या विद्वान्‌ के लिये ऋषि-मुनि शब्दद्य का निविशेष रूप से प्रयोग किया. 


गया है। वदिक परम्परा के अनुसार मन्त्रद्रष्टा ही षि है, पर पुराण में ' षि' 
द्वूक़ा प्रयोग मन्त्रद्रष्टा के अतिरिक्त तपस्वी आदि के लिये भी बहश:ः मिझता 
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गया है, वह वेदद्रष्टाओं को लक्ष्य कर नहीं कहा गया। पुराणों में जहाँ वेदसम्बधी 
विवरण प्रतिज्ञापूवंक दिया गया है, वहीं ऐसा देखा जाता है कि ऋषि' पद का 
तात्पय वैदिक ऋषि है। ऋषि शब्द के साथ मुनि शब्द के बहुल साहचर्य के कारण 


ही बाद में मन्त्रद्रष्टा के निर्देश में भी कहीं कहीं मुनि” शब्द का प्रयोग किया गया. 
है। आर्षानुक्रमणी का “ऋग्वेदमखिल ये हि द्रष्टारो मुनिपुझगवा:” (११) वाक्य 


इस शब्द-साकृकर्य का एक प्रमुख उदाहरण है। इसी प्रकार ऋकप्रातिशाख्य के 
आरम्भ में भी मुनीन्‍द्रा: पद प्रयुक्त हुआ है। विष्णुमित्र ने इसकी व्याख्या में 


_मुनिप्रधाना ऋषयो मन्त्रद्रष्टार:” कहा है (वर्गद्रयवृत्ति, पृ० ५) । पौराणिक 


प्रभाव के कारण ही इस प्रकार के प्रयोग किए गए थे--यह स्पष्टतः विज्ञात 
होता है। 

कहीं कहीं पुराणों में भी मुनि-ऋषि-भेदज्ञापक प्रयोग मिल जाते हैं। मार्कण्डेय० 
४५।२३ में कहा गया है कि सृष्टिकाल में सप्त्षियों ने वेदों का ग्रहण किया था 
और मुनियों ने पुराणों का. ग्रहण किया था। इस वाक्य से यह स्पष्ट हो जाता है 
कि वेद का सम्बन्ध ऋषि-परम्परा से और पुराण का सम्बन्ध मुनिपरम्परा से है। 


ऋषयो मन्‍्त्रद्रष्टारों मुनिः संलीनमानस:” आदि प्रचलित प्रसिद्ध इलोकों से. 


भी इन दोनों के भेद का ज्ञान होता है। वैखानस गृह्य० ११ में अष्टाविध 
ब्राह्मणों के उल्लेख में साज्भचतुर्वेद-तपोयोगाद्ृषिः, नारायण-परायणों निदवंन्दो 
मुनि: यह वाक्य मिलता है.। इससे भी यह सिद्ध होता है कि ऋषि का सम्बन्ध 
वेद से ही है और मुनि-परम्परा भक्ति और योग धारा से सम्बन्धित है। अर्वाचीन 


काल में ऋषि को मनुष्यजाति से पृथक्‌ माना गया है (द्र० योगभाष्य 


४३३) । 


-अरयाासयां काका ३: आतका असााथस इकयाइकप! दरकमफ़ार; रतासहअ पाए, 





१- तपसवी आदि को लक्ष्य कर मुर्नि दाब्द ही बहुलतया प्राचीन ग्रन्थों में 
प्रयुक्त हुआ है। यथा---अनग्निरनिकेतः स्थादशमंशरणो मुनि:” .(आप० धघ्में- 
सूत्र २९।२११० ),  शून्यागारनिकेतः स्थाद्‌ यत्रसायंगृहो मुनिः” शाछूख स्मृति 
७६ वनपर्व १२११ भी द4०)॥। वेदान्त सूत्र ३३४।४७-४९ का शारीरक भाष्य 


(भामती आदि सहित) इस प्रसंग में द्रष्टव्य है। यति, भिक्षु आदि शब्द मनि के 
लिए भी प्रायेण प्रयुक्त होते हैं। इन शब्दों के व्याख्यानों से इनका स्वरूप स्पष्ट 


हो जाता है। 

२. अर्वाचोन काल में ऋषि के शरोर को भी मानव दरीर से विलक्षण माना 
गया है प्रशस्तपादक्ृत भाष्य में कहा गया है--- अयोनिजम्‌ अनपेक्ष्य शकशोणितं 
देव-ऋषाणां शरीर धर्मविशेषसहितेभ्यो5णुम्यो जायते” (प्र० १२-१३४ 
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४१६ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


ऋषिपद का अर्थ और तिर्वंचल--गत्यर्थकक ऋषि (+-ऋषि) धातु से 





ऋषि' पद की व्युत्पत्ति पुराणों में कही गईं है (वायु० ७७५, मत्स्य०, १४५. को 


८३, ब्रह्माण्डण १३२८७) । ब्रह्माण्डण १३२८९ में जो यस्मावृषन्ति ते... 
घीरा महात्तं. . . तस्माद महर्षयः ” कहा गया है, वह भी ऋषि धातु का ज्ञापक 
है। (ऋषी १२८७ गतौ, सिद्धान्त कौमुदी, तिडन्तप्रकरण) । ः 
यह ऋषी धातु तुदादिगणीय है (क्षीरतरञह्चिगणी ६॥८)। उणादि के 
“इगुपधात्‌ कित्‌” सूत्र से ऋषि पद निष्पन्न होता है (प्रक्रिया सर्वस्व उगादि- . 
खण्ड ४।१३१; व्वेतवनवासिवृत्ति ४१२९) 
वायु ० ५९।७९ में ऋषबातु के और भी कई अर्थ कहे गए हैं:-- 
ऋषीत्येष गतों धातु: श्रती सत्ये तपस्यथ । 
एतत्सबन्रियतः तस्मिन्‌ ब्रह्माणा स ऋषि: स्मृतः ॥ 





- यहाँ गति' अर्थ के साथ श्रुति” सत्य” तप' रूप अर्थ भी कहे गए हैं और यह... 


भी कहा गया है कि जिनमें सत्यादि रहते हैं, वे ऋषि हैं। मत्स्य० १४५॥८१ में 
यह इलोक है, परन्तु पाठ में कुछ भेद है। यहाँ ऋषी' घातु का अर्थ हिसा भी कहा 
गया है। हिंसा अर्थ का स्वारस्थ प्रतीत नहीं होता। याज्ञिक हिसा को लक्ष्यकर 
ऐसा कहा जा सकता है, पर यह कल्पना असमीचीन प्रतीत होती है। मत्स्य० में 
“विद्या' अर्थ भी कहा गया है, जो संगत ही है। 

गत्यर्थक ऋषी' धातु से ऋषि' शब्द की व्युत्पत्ति पूर्वाचार्य-सम्मत है। दुर्ग 
ने निरक्‍त के ऋषिरदं्शनात्‌' (११२ख०) वाक्य की व्याख्या में ऋषी गतौ घातु 
सेही ऋषि पद की निरुक्ति की है। वे “ये गत्यर्यास्ते ज्ञानार्था:” इसन्यायके. 
आश्रय से इस धातु का दर्शन' रूप अर्थ भी स्वीकार करते हैं। तैत्तिरीय आरण्यक 








ऋषियों को आयोनिज भी साना गया है। शंकर सिश्र ने कहा है--अभ 
देवानामूषीणां च. . . (उपस्कार ४॥२।५) 

३. उणादिसूत्र ४१२९ को व्याख्या में ऋषि पद को व्युत्पत्ति करते हुए 
इवेतवनवासी कहते हैं-- गरत्यर्थात्‌ ऋषे्शानार्थत्वात मन्त्र दृष्टवन्त ऋषय:। 
...._ग़त्यर्थक धातु ज्ञानार्थंक होते हैं--सर्वे गत्यर्थाज्ञानायें:' यह मत पूर्वाचार्यानुमोदित 

.. है (निरक्‍त २।१६ ख० स्कन्दकृत निरकत टोका ३॥१६ ख० आत्मानन्दकृत. 
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के वचन (अजान्‌ ह वे. . .२॥९) से भी गमनार्थक ऋष' धातु की सत्ता ज्ञात 
होती है। द बे 2 अर कप द 
वेदार्थदीपिका के आरम्भ में ऋषि' शब्द का एक विलक्षण निर्वेचन दिया गया 
है-- अतें: सनोतेश्च ऋषिशब्दो निरुच्यते”। यह व्यूत्पत्ति अन्यत्र दृष्ट नहीं होती। 

.._ ऋषियों का सल्त्रद्रष्टत्व--वैदिक परम्परा में मन्त्रद्षष्टा को ही ऋषि' कहा 
जाता है। यास्क का ऋषिदर्शनात्‌” (निरुक्त २११ ख०) वाक्य इस विषय का 
परम मान्य वचन है। ऋषियों के ह॒ृदयों में मन्त्रों का आविर्भाव या ऋषियों द्वारा 
मन्‍्त्रों का दर्शन पुराणों में स्पष्टत: कहा गया है, जो द्विरक्तादि के मतों पर ही 
आधुत है। 

ऋषिकतुंक मन्त्रदर्शन रूप मत अत्यन्त प्राचीन है। मन्त्र, सृक्‍त, मण्डल आदि 
का दर्शन वेदिक संहिता-ब्राह्मफ-आरण्यक आदि में बहुश: उक्त हुआ है।' 

मन्त्रदर्शत का प्रकृत तात्पयं है--मन्त्रार्थज्ञान या मन्‍्त्रप्रतिपाथ विषय का 
अनोपदेशिक ज्ञान। भन्त्र' शब्द भी इस मत का गमक है। चूँकि मनन-हेतु शब्द 
मन्त्र है, अतः मन्त्रदर्शन का अर्थ 'मन्त्रप्रतिपाद्य विषय का आन्तरिक मननपूर्वक 
साक्षात्‌ उपलब्धि” ही है। चिन्तन के अर्थ में दुश' धातु का प्रयोग महाभाष्य श४। 
२५ में उपलब्ध होता है (स पद्यति. . .बुद्धया संप्राप्य निवततते)। 

यह दर्शन अर्थदर्शन->ज्ञेय का साक्षात्‌ ज्ञान है, न, कि पूर्वप्रचलित शब्दानु- 
पूर्वी का अविकल ज्ञान।* पर हि ऋषते” (परमंधि का निर्वचन) “ऋषबन्ति 
४. वायु० के “ऋषीणां. . . ..दर्शनेन” . (५९६२) वाक्य सन्‍्त्रदर्शन का 
ज्ञापक है। तपकारी ऋषियों में मन्‍्त्रों के प्रादुर्भाव के विवरण में भी “दर्शन 
पद प्रयुक्त हुआ है (मत्स्य० १४५६४, वायु० ५९६२, ब्रह्माण्ड १३२६९; 
कहीं कहीं पाठभ्रष्टता है)। 

५. सूक्‍त, मन्त्र, यजुः आदि का दर्शन ( थियों द्वारा) वेदिक ग्रन्थों में 
बहुधा कहा गया है--त ० सं० १५४, २१६८, ५१२१, काण्वसंहिता १९११, 
१०॥५, १९११०; दशतपथ० ९२॥२॥३८, ९१२२१, को० ब्र० १२११, ताण्ड्य 
ब्रा० ४७४३। इनके अतिरिक्त ऋक्सर्वानुक्मणी २१, ३३१, ३३३६, ४॥१, 
७१, ८४१, ८४२, बृह॒द्देवता १११, आर्षनुक्रमणी १॥१, अनुवाकानक्रमणी 
२ आदि में भी यह मत मिलता है। द 

६. य एवं आप्ता वेदार्थानां द्रष्टारः प्रवक्‍्तारइच” इस वात्स्यायनवचन 
(न्यायभाष्य ४११६१) से भी सन्त्रप्रतिपाद्य अर्थ का द्शेन (--साक्षात्‌ ज्ञान) 
ही सिद्ध होता है, नित्य शब्दानुपूर्वो का श्रवण नहीं। ऋषि दाब्दानुपूर्वी के कर्ता 

२७ 
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महान्तम्‌” (महषि का निवंचन) आदि पौराणिक वाक्यों से ऋषियों का तत्त्वदर्शन 
(या साक्षात्कृतधर्मता ) ही सिद्ध होता है, शब्दात्मक मन्त्रदर्शन नहीं। वायु० 
५९८४ में ऋषय: भूतादी तत्त्वदर्शना: कहकर तत्त्वदर्शनरूप मत को प्रत्यक्षत 
स्वीकृत किया गया है। 

साक्षाल्क्ृतवर्मा ऋषियों द्वारा मन्त्र प्रणीत हैं, यह मत पूर्वाचार्यानुमोदित है। 


मन्त्रों को देखने से कहीं कहीं उनके रचयिताओं का नाम भी ज्ञात हो जाता है। मन्त्रों. 


में प्रयुक्त अस्मद' शब्द इसका ज्ञापक है। कहीं कहीं तो मनन्‍्त्रों में मन्त्रकार ने 
अपना परिचय भी दिया है। ऋग्वेद ३३३३॥५ का 'कुशिकस्य सूनु:” पद इसका 
एक प्रकृष्ट उदाहरण है। इसी प्रकार ऋग्‌ ० १।६३॥९ मन्त्र से रत्यिता का गोतम- 
बंशीयत्व स्पष्टतः ज्ञात होता है। 

..._अर्वाचीन काल में मन्त्रद्शन का अर्थ चिरविद्यमान नित्य शब्दानुपूर्वी का 
श्रवण” माना जाने छूगा और अर्वाचीन आवचार्यों ने इस मत को” अत्यधिक 
रूप में पललवित किया है। वस्तुतः 'मन्त्रदर्शन' शब्दगत दृश धातु का अर्थ _ 
चाक्षुष दर्शन नहीं है, यहाँ इसका लाक्षणिक प्रयोग हुआ है, ऐसा मानना ही 
समीचीन है। हज 





हैं, यह “कठादयों वेदानुपुर्व्या: कर्तार एवं! इस कैयट-बचन से ज्ञात होता है. 
(प्रदीप ४३।१०१)। 

७. वाक्यपदीय १।१४५ की स्वोपक्ष टीका में कुछ कारिकाएँ उद्धुत की गई हैं 
(अत्राह. . . प्रतिपेदिरि आदि), जिनमें कहा गया है कि आदिस ऋषियों का ज्ञान 
प्रतिभा से ही उत्पन्न हुआ था। बाद में उपदेश से और उसके बाद अभ्यास से बेदार्थ- 
. ज्ञान दिया जाता था। यह निरक्‍त ११२० ख० पर आधुत है। ये कारिकाएँ निरुक्‍्त 

_ बातिक की हैं। निरुक्तवात्तिक पर श्री विष्णुपद भट्टाचार्य का लेख द्रष्टव्य है. 
(. &. (0. जून १९५०)। 

८. ते० आ० ४३१११ में मन्त्रकृत' की ध्याख्या सें भट्ट भाष्कर ने इसका अथ 
मन्‍्त्रद्रष्टा' किया है। उसी प्रकार कात्यायन श्रौतसृत्र ३३२॥९ में प्रयुक्त मस्त्र- 
कृत्‌' का अर्थ सन्त्रदूक' किया गया है (कर्कभाष्य)। कहीं कहीं मन्त्रकृत' का 
. अर्थ मन्त्रविनियोजक' होता है (तम्त्रवात्तिक, पु० २३१ पूना संस्करण में 
. इसका उदाहरण है), पर अन्त्ररचयिता के अर्थ में मन्त्रकृत्‌' दाब्द के आदिस प्रयोगों 
..._ का अपलाप नहीं किया जा सकता। वेद के अनुवचन-प्रवचन करने वाले ऋषि 

.. हैं, यह छतपथ० ४॥३॥४११९ में स्पष्टठतः कहा गया है (यो वे शञातोह्मृचानः स॑ 


ऋषि लि ) | 
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प्राचीन ग्रन्थों में मन्त्रकत शब्द बहुधा मिलता है, जहाँ मन्त्ररचयिता” रूप 
अर्थ ही न्यायसंगत होता है (तैत्तिरीय आरण्यक ४॥१।१ और शाडहुखायन आर- 
ण्यक ७/१)। बृहद्देवताकार ने तो “सूक्तान्येकस्थ वै क्ृति:”*( ११४) कहकर 
इस विषय को सर्वथा विवादशून्य बना दिया है। चूंकि मन्त्र प्रतिभा से. स्फ्रित 
होता था (जैसा कि निरुक्तकार ने कहा है--त्रितं कृपेब्वहितमेतत्‌ सृक्‍त॑ प्रति- 
बभो--/ ४६ ख० ) , इसलिये मन्‍्त्रदुक्‌ शब्द का प्रयोग ऋमश:ः प्ररूढ़ हो गया था। 
_ यस्य वाक्‍्यं स ऋषि:” इस सर्वानुक्रमणीवाक्य (२।४) से मन्त्र का वक्‍ता (अर्थात्‌ 
अर्थज्ञानपूर्वक प्रथम रचयिता ) ही ऋषि है, यह सिद्ध होता है। ऋषियों का 
वेदकर्त त्व ४३१०१ सूत्रीय महाभाष्य की कैयटीय टीका (प्रदीप) में भी 
स्पष्टतः प्रतिपादितहुआ है--“ऋषय: संस्कारातिशयाद्‌ वेदार्थ स्मृत्या शब्द- 
रचनां विदधति--इस वाक्य का यही तात्पय है। सुश्रुत ( सूत्रस्थान ४०।३) में 
ऋषिवचन वेद:” वाक्य है, उसका तात्पर्य भी कत्‌ त्व में ही है। वैशेषिक 
सूत्र ६११ में जो बुद्धिपूर्वा वाक्यकृति वेंदे” कहा गया है, वह वेदग्रणेता की 
सृक्ष्मबुद्धि को ज्ञापित करता है।'* द 

ऋषि-स्वरूप--ब्रह्माण्ड५ १।३३।३ १-३५ में ऋषिस्वरूप के विषय में सार- 


_ वान्‌ विचार मिलता है। यह विवरण वैदिक प्रकरण में आया है, अतः वैदिक 


ऋषि ही यहाँ विवक्षित है, यह निश्चित है। यहाँ कहा गया है कि जिनमें 
महान्‌ तप का प्रकष है, वे ऋषि हैं। मेधा और ऐश्वर्य (ईश्वरता--अव्यर्थ इच्छा ) का 
आधिक्य ऋषि में रहता है। अन्यों की अपेक्षा ऋषियों में बल, बुद्धि और घी का 
उत्कर्ष होता है, यह भी यहाँ कहा गया है। वस्तुतः साधारण मनुष्यों की अपेक्षा 
प्रज्ञादि का विशिष्ट उत्कर्ष ही ऋषित्व का गमक है, यह दृष्टि वैशेषिकाचार्थों के 
अनुसार है, यह पहले कहा गया है ; वे ऋषि को आम्नायविधाता के रूप में भी 
स्वीकार करते हैं (प्रशस्तपाद भाष्य, पु० १२८-१२९)। द कप 

मन्त्रद्रष्टा ऋषियों के तारकाख्य ज्ञान का उल्लेख ब्रह्मण्ड५ १।॥३२।६९ और 





९. बृह॒ददेवता का यह पाठ आयंविद्यासुधाकर (पृ० ३३) में उद्धृत 
हुआ है।.... । की 

१०. बुद्धि के उत्कर्ष को लक्ष्य कर ऋषित्व का निर्णय करना वेशेषिकों की _ 
दृष्टि है। संज्ञाकर्म' रूप विशिष्ट बुद्धि व्यापार को लक्ष्य कर ऋषित्व का अनुमान 
किया जाता है (द्र० वशेणिक सूत्र २११८ की उपस्कार टीका)। पुराणकारों 
ने भी इस दृष्टिकोण को माता है। मनन्‍्त्रदृष्टि और मन्त्रप्रकार के विवरण के बाद 
विष्णधर्मोत्तर० ३।४॥१३ में उक्त वचन इस प्रसद्भ में स्मरणीय है।. 
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मत्स्य ० १४५।६४ में मिलता है।'' उसी प्रकार पंचधा ऋषिजाति के वर्णन के साथ 
ऋषषि में आहित ज्ञान का विशद विवरण पुराणों में मिलता है (वायु० ५९७९- 
८७, ब्रह्माण्ड० १३२॥८६-९५, मत्स्य० १४५।६४--८९ ) क्‍ 
इस तारकज्ञान का विश वर्णन योगसूत्र और उसके भाष्य (३५४) में मिलता. 
है। निएक्‍्त २।११ ख० में जो “ऋषिदेशनात्‌ कहा गया है, उसकी व्याख्या में 
दुर्गाचार्य ने भी तारकज्ञान का उल्लेख किया है (तानसी तारकेन ज्ञानेन पद्यति ) 
बेदार्थदीपिका में ऋषियों के विशेषण में जो 'अनागतातीतवर्तमानाथंवेदी शब्द 
प्रयुक्त हुआ है, वह भी तारकज्ञान का ज्ञापक है । 
आपषज्ञान के स्वरूप के विषय में वायु० ५९ व॑ अध्याय में एक सारवान्‌ 
विवरण मिलता है। यहां “ऋषीणां यद्‌ ऋषित्वम्‌” और “आर्षस्य समुद्भवम्‌ 
वक्ष्यामि” ऐसी प्रतिज्ञा कर ऋषित्व और आर्षज्ञान का स्वरूप अत्यन्त उदार शब्दों 
में दिखाया गया है (५९६२-७९)। यह प्रकरण ब्रह्माण्डड १३२।६९-९५ में 
भी मिलता है। इस वर्णन में सांख्यज्ञान की छाया प्रतिपद मिलती है। 
ब्रह्माण्ड० १३२।६९-९५ और वायु ० ५९६३-७८ में प्रोक्‍्त ऋषिस्वरूप के 
विषय में कई ज्ञातव्य बातें मिलती हैं। यथा-- 
भुगु, मरीचि आदि दश ईहवरों के पुत्र (काव्य, बृहस्पति, कश्यप आदि ) ऋषि 
हैं। ये तप से ऋषि हुए हैं (ब्रह्माण्ड १३२।९८-१०० ) | वायु० ५८।८९-९१ में 
भी यह विवरण है, पर यहाँ ज्ञान से ऋषि होने की बात कही गई है। सम्भवतः तप 
और ज्ञान का अभेद मानकर (“यस्य ज्ञानमयं तप:, इस म्‌ण्डक उपनिषद्‌ १॥ 
के अनुसार) ऐसा प्रयोग किया गया है। तपोबल से'' मन्त्रदर्शन का सिद्धान्त अनु- 








वाकानुक्रमणी में भी है (तै० ब्रा० २७७, ४११, ऐ० ब्रा० ६१, ताण्ड्य के 


ब्रू० १३।३।२४ भी इस प्रसंग में द्रष्टव्य है) । काव्य, बृहस्पति आदि कुछ अन्यान्य 
ऋषियों को लक्ष्य कर भी “तपसा ऋषितां गत: कहा गया है (ब्रह्माण्ड५ १।३२। 
की दर 
१९, मत्स्य० में “तारका येन” पाठ है, जो तारकाख्येन' होगा। वायु० 
५९।६२ में यही इलोक है, पर 'तारकाख्येन' के स्थान पर “तपः कार्त्स्थेन” पाठ है। 
दुर्गादि-टीकाओं के प्रामाण्य से तारकज्ञान की सत्ता को मानना आवश्यक होता है। 

१२. ते० ब्रा० के “यानृषयों सन्त्रकृतो मनीषिणः अन्वेच्छन्‌ देवास्तपसा अमेण 
(२३८॥८) वाक्य में सन्‍्त्रकारों की मनीषा, तपदचरण और अध्यवसाय स्पष्ठतः 
कहे गए हैं। ऋषियों को लक्ष्य कर जो धीर' पद प्रयुक्त हुआ है (ऋग्वेद १०१७१ 
२) वह भी 5 षियों के अतीरन्द्रियज्ञान का गसक है। इस विषय में निदक्तालोचन 

और'ऐतरेयालोचंन, पु० ३६ द्रष्टव्य हैं। हु 
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१८-१० ३, वायु ० ५९।९०-९ १, मत्स्य ० १४५।९४) | इसी प्रकार कुछ ऋषियों 
को लक्ष्य कर वे सत्य से ऋषित्व को प्राप्त हुए, ऐसा वायु० ५९९२-९४ ब्रह्माण्ड» 
१३२॥१०० और मत्स्य ० १४५।९४-९७ में कहा गया है। . .«- ..- 
: ऋषि के विशेषण में मन्त्रकृत्‌, मन्त्रकार, ब्रह्मगादी आदि पद मिलते हैं (वायु० 
५९ अ० और ब्रह्माण्ड० १३२ अ० द्र०)। यहाँ ब्रह्म का अर्थ मन्त्र ही है। ब्रह्म 
वादी कहने का तात्पयं 'मन्त्रप्रवचनकारी' ही है। प्रवचन करना ऋषियों का 
शील है, इस दृष्टि से वादी पद प्रयुक्त हुआ है” (द्र० ब्वेताशवर के आरम्भिक 
वाक्य ब्रह्मवादिनों वदन्ति” का शांकरभाष्य) | ऋषि के लिये मन्त्रकृत या मन्त्र- 
कार विशेषण वैदिक ग्रन्थों में सुप्रचलित है। एम और के. 

मन्त्रकत्‌ ऋषियों की सूची ब्रह्माण्ड- १॥३३ अ०» में मिलती है। इस ,पुराण 
में ऋषि के विषय में यह महत्त्वपूर्ण सूचना मिलती है कि ऋषि का सम्बन्ध मन्‍्हत्रों 
से ही है, ब्राह्मणों से नहीं (१।३२।६७-६८ ) । यह दृष्टि यास्क द्वारा भी अनुमोदित 
है (निरुक्‍कत १२० ख०)। इस दृष्टिभेद के अनुसार ही ब्रह्माप्ड० १३२ अ» में 
मन्त्रकृतों की ही सूची दी गई है, ब्राह्मण-प्रवक्‍ताओं की नहीं । 

ईश्वरादि ऋषिभेद का विवरण:--ऋषियों के विभिन्न प्रकारों में ईदवरादि 
नाम पुराणों में प्रयुक्त हुए हैं। पुराणों ने इनके यादृश स्वरूप कहे हैं,. उनका विव- 
रण संक्षेपतः प्रस्तुत किया जा रहा है--- हि 

ईश्वरः:--भूगु, मरीचि आदि ब्रह्मा के दश मानसपुत्र (वायु ० ५९८९, 'ब्रह्माण्ड० 

१॥३२।९६-९८ ) हैं। ईश्वर, ऋषि और ऋषिक मन्त्रकृत हैं (त्ह्माण्ड७ १ 
३२।१०३-१०४, वायु० ५९।९५) के... 238३ 7 द 

सहूर्षि:--उपयुक्त १० ईश्वर महषि भी हैं (ब्रह्माण्ड: १॥३२॥९७, वायु० 
५९।८९) | वे महत्तत्त्व के ज्ञाता और बुद्धि के पारदर्शी हैं (वायु० ५९८२) 

ऋषिपुत्र या ऋषिकः-- --ऋ:षिपुत्र ऋषीक हैं; ये गर्भोत्पन्न हें, यथा--- 
बत्सर, भरद्वाज, दीर्घतमा:। ये सत्य से ऋषि हुए हैं। वायु० ५९।९४ और ब्रह्माण्ड ० 





१३. कुछ आचायों के अनूसार बद स्थेयें' धातु से ब्रह्मवादिन्‌ शब्दगत 
वादिन्‌' दाब्द मिष्पन्न होता है (प्रीतिसन्दर्भ ३२ अनुच्छेद ), परन्तु यह मत अशुद्ध 
है, क्योंकि स्थेर्यार्थक बर्दां धातु पवर्गीय ब' युक्त ही है। जल 

१४. ऋषि, ऋषिपुत्र आदि के लक्षण के लिये आर्यविद्या सुधाकर ग्रन्थ (पृ ० 
३१-३२) द्रष्ठव्य है। ऋषि-- प्रवरे ये समाख्याताः ते ऋषयः” कहा गया है 
ऋषि के पुत्र-पौत्र-प्रपोत्र ऋषिपुत्र हैं ; राजन्य, वेइय और स्त्री ऋषि ऋषिक हें ; 
देवासुरादि ऋषि स्वयंभू हैं। बा 
























४२२... “पुराणगत वेवविषयक सामग्री का समोक्षात्मक अध्ययन 


१३२।१०३ में ऋषिक पाठ भी है (द्र० ब्रह्माण्ड श३२१००-१०३; बाबु० 


५९।९२-९४)। इनके वाक्यों के विषय में ब्रह्माण्डज १।३३॥२३-३५ और विष्णु 
धर्मोत्तर० ३।४।१-९ द्रष्टव्य हैं। यहाँ मन्त्रवृष्टियों का विवरण है। मन्त्रत्नाह्मण 


के विन्यास और स्वरवर्ण के परिवर्तन कर दृष्टिभेद से अनेक संहिताओं का प्रवचन _ 


ऋषिपुत्रों ने ही किया है, यह महत्त्वपूर्ण सूचना पुराणों में मिलती है. (4० संहिता 
परिच्छेद ) । कि ह द 
परमर्थि-- पर हि. ऋपते यस्मात्‌ परम: ततः स्मृतः” यह वायु० 


५९।८० में कहा गया है। ब्रह्माण्ड० १३२८६ और मत्स्य० श्ट॑पाटर में भी... 


ऐसा ही कहा गया है। 


सप्तषि--परञ्चधा ऋषिजाति के वर्णन में इनका उल्लेख मिलता है। यहाँ 


कौन कौन ःऋषि विवक्षित हैं, यह नहीं कहा गया है। पञचघा ऋषिजाति के अन्त- 


गत जो ऋषि नामक भेद है, उसमें सप्तवि का अन्तर्भाव किया गया है, ऐसा 


प्रतीत होता है। वैदिक परम्परा के साथ सप्ति का सम्बन्ध मार्क ० ४५।३३ में 





2 





भी कहा गया है। सप्ताबि के साथ श्रीतवर्म का अच्छेद्य सम्बन्ध है (मत्स्य० 


१४५।३२, ब्रह्माण्ड १।३२।३४, वायु० ५७।५० ) । 
श्रुतषि-- श्रुत्वा ऋष॑ परत्वेन श्रुतास्तस्मात्‌ श्रुतर्षयः” ( मत्स्य ० १४५।२२)। 


ब्रह्माण्ड५ १।३३।१ में ऋषिपुत्रकों को ब्राह्मणों का प्रवक्‍ता बहा गया है।' ऋषि- 


पृत्रक-+ऋषिपुत्रों का पुत्र। ब्रह्माण्ड० १३३१ में ऋषिकों के सुतों को ऋषि- ' 


पुत्रक कहा गया है, पर वायु ० ५९८६ में ऋषि के सुतों को ही ऋषिपृत्रक कहा गया 


५! 


है | पूर्वापर-सम्बन्ध की द्ष्टि से बह्माण्ड० का पाठ संगत है 549॥ ऋःपिपुत्रकों का 2 


विवरण ब्रह्माण्ड० १३३ अध्याय में है। ये श्रुति भी हैं (अ्रद्मा।ण्ड५ १३३॥२) । 


श्रुतषियों की सूची भी इस अध्याय में द्रष्टव्य है। यह सूची प्रधान ऋषिपुत्रकों की ._ ;. 





है, यह भी १३३२० में कहा गया है। ऋषिपुत्रक भी ऋषि कहलाते हैं, क्‍योंकि 
वे शासत्रा (अर्थात्‌ शाखागत ब्राह्मण) के प्रणेता हैं (॥३३।२१)। ऋषि- 
पुत्रकों के वाक्‍्यों के स्वरूप के विषय में काव्यमीमांसा में उद्धत वचन द्रष्टव्य हैँ 


(अविस्पष्टपदप्रायम्‌ . . . .प० २९)। संहिताओं का संहनन श्रुत्षियों ने किया. 


है, यह सूचना कई ५राणों में मिलती है। संहिताओं में सामान्य-विशेष रूप से या 





.._ १५, पुनः बरह्माण्ड० १३३२२ में “ऋषिपुत्रा: प्रवक्‍तार: कल्पानां ब्राह्मणस्थ 
तु” कहा गया है। ईइ्वर-ऋषि-ऋषिक सन्‍्त्रवक्‍ता हैं, यह २१वें इलोक में उक्त 
.. हुआ है। पुराण-पाठों की वरंमान स्थिति में इस समस्या का प्रकृत समाधान 





. न | नहीं ' हो सकता। ह 














विद्याप्रवतंक ऋषि और वेदाध्ययत..... ४२३ 


किचित्‌ पाठभेदपूर्वक जो एक ही विषय का उपन्यास मिलता है, वह श्रतषियों 
द्वारा कृत है, यह यहाँ कहा गया है (द्व० संहितापरिच्छेद)। श्रत्षि-सम्बन्धी 
एक विशिष्ट विवरण वायु ० ६१११२२-१२४ में मिलता है। यहाँ अष्टाशीतिसहसखन 
श्रुति और उतनी ही संहिताओं का उल्लेख किया गया है। यहाँ यह भी कहा गया 


है कि द्वापर में संहिताओं के व्यसन (+-विभाजन) श्रुतषियों ने किया है। 


त्रिविध ऋषिप्रकृति--विष्णु ० ३।६।३० में ब्रह्मषि, देवधि और राजधि नामक 
त्रिविध ऋषिप्रकृति कही गई है" (ऋषिप्रकृतयस्त्रय:)। वायु० ६१।८० और 
ब्रह्माण्ड० १३५।८९-९० में भी ये तीन प्रकृतियाँ कही गई हैं। इसके बाद के कति- 
पय इलोकों में इन तीन प्रकार के ऋषियों के नाम भी गिनाए गए हैं। यथा--- 


१. ब्रह्मषि--काश्यप, वसिष्ठ, भूगु, अकृगिरा: अज़ि--इन पांच गोत्रों में 


उत्पन्न ब्रह्मवादी ब्रह्मषि हैं। ब्रह्माण्ड० १३५९२ में इनके नाम भी कहे गए हैं। 


ये ब्रह्म ब्रह्मलोक में प्रतिष्ठित हैं। 'यस्मात्‌ ऋषन्ति ब्रह्मा ततो ब्रह्मर्थय:” इस 


पुराणवचन (वाय्‌ ० ६१९१) से ब्रह्मषि का अर्थ ज्ञात होता है। 

. २. देवधि--धर्म, पुलस्त्य, ऋतु, पुलह-आदि-के पुत्र देवषि कहलाते हैं, यथा 
नरनारायण, बालखिल्य, कर्देम, कुबेर, नारद, पर्वेत आदि। देवधि-- ऋषन्ति 
देवान्‌” (मुद्रित पाठ वेदान्‌ है)। ये देवरषि देवलोकप्रतिष्ठ हैं। 

३. राजषि--म्रानववंश और ऐलवंश में जो राजा हैं, ये राजषि हैं। 
राजषय: -- ऋषन्ति रञ्जनात्‌”। राजि इन्द्रलोक में प्रतिष्ठित होते हैं। राजधथि 
के विशिष्ट लक्षण ब्रह्माण्ड० १३५१० ०-१०२ में दिए गए हैं। 

ऋषि-प्रकृति शब्दान्तगंत प्रकृति शब्द का तात्पयें क्या है, ऐसा प्रदइन हो 
सकता है। गृणकर्मानुसार जो विभाग पुराणों में किया भया है, वह ऋषिजाति' 





! फवारावश अमर! सैमकााक.... 


१६. मेत्रायणी संहिता १११५ और काठक संहिता १४७५ का सन्दर्भ 


इस प्रसंग में द्रष्टव्य है। यहाँ चतुर्धा वाक्‌ का वर्णन प्रायः समान आनुरूर्वी में किया 


गया है। | 

यहाँ श्रीधरस्वामी “अष्टर्षोनाह” कहते हैं। इससे ज्ञात होता है कि यहाँ 
३ ऋषिप्रकृतियों के साथ ५ ऋषिजातियों का भी उल्लेख था। प्रचलित विष्णु० 
में पाँच ऋषिजातियों का उल्लेख नहीं मिलता (यद्यपि वायु-ब्रह्माण्ड० में यह विषय 
है) अतः यह अनुमान होता है कि पञचधा-ऋषिजाति-विवरण-परक अंश खण्डित 
हो गया है। हे 
१८, बैविक ग्रन्थों में राजा के लिये राजर्न्याण् पद भी प्रयुक्त हुआ है 
(पण्चविदा-ब्राह्मण १२१२६) । 
































४ए४. पुराणगत वेदविषयक सामग्रो का समोक्षात्मक अध्यय- 


शब्द से कहा गया है, जैसा कि बाद में दिखाया जाएगा। सम्भवतः यहाँ प्रकृति 
का तात्पयं है--जिन वर्मों में या जिन जातियों में ऋषि उत्पन्न होते थे, वे बर्ग 
या जातियाँ प्रकृति हैं। यतः ब्राह्मण, देव और राजन्य--इन तीन जातियों में ही ._ 
ऋषि उत्पन्न होते हैं, अतः तीन ही ऋषि-प्रकृतियाँ कही गईं हैं। तीन वेश्य भी 
' ऋषि हो चुके हैं, अतः यह व्याख्या व्यपदेशस्तु भूयस्त्वात्‌' न्याय से ही सद्भत हो 
द सकती है। वस्तुतः प्रकृति कहने का तात्पय॑ अन्वेषणीय है। द 
यहाँ जो 'तेम्य:” कहा गया है (त्रह्मर्यः तेम्यों देवरषय: तेम्यः राजन्यः) 
उसका तात्पयें विचार्य है। ऐसा प्रतीत होता है कि बह्मापियों से देवषि और उनसे 
_राजषियों की उत्पत्ति यहाँ कही गई है। ब्रह्मषि का अर्थ है--जो ब्राह्मण ऋषि 
है (आदिपर्व ६०१५ की नीलकण्ठी टीका)। पहले ब्राह्मण ही ऋषि होते थे। 
उसके बाद देव जाति (मनुष्यविशेष ) और क्षत्रिय जाति के लोग भी ऋषि हुए-- 
ऐसा अर्थ किया जा सकता है। वस्तुतः यहाँ तेम्य:' पद का अर्थ अस्पष्ट है ; * यहाँ 
जो देवजाति को मनुष्यविशेष कहा गया है, वह ऐतिहासिक दृष्टि के अनुसार ही है। 
ऋषियों का चातुविध्य--चरक सूत्रस्थान श७ की भट्वार हरिश्चन्दकृत 
व्याख्या में मुनीनां चतुविधों भेद:” कह कर ऋषि, ऋषिक, ऋषिपुत्र और महपि-- 
ये चार प्रकार कहे गए हैं। यहाँ मुनि” पद का वास्तव तात्पर्य ऋषि से ही है, यह 
5 स्पष्ट है। चक्रपाणि ने सूत्रस्थान की टोका में 'चतुविधा अपि ऋषय:” कहकर 
४ । ' ऋषिक, ऋषिपुत्र, देवधि और महयि ये नाम कहे हैं। पुराणों में ऐसी गणना नहीं 
ई मिलती, यद्यपि ऋषिभेदों के नाम मिलते है।* 














है १९. सनु० ३३२०१ इलोक से ऋषि' के बाद परम्पराक्रम से देव की उत्पत्ति... 
ज्ञात होती है; पर यह इलोक वुर्ज्ेयार्थ क है, अत: इस विषय में सहसा कुछ निरूपण 
नहीं किया जा सकता। 
. २०. भट्टार हरिइचन्द्र और चक्रपाणि की व्याख्याओं में अन्तर है। इस भेद 
का कारण कया है--यह चिन्त्य है। पुराणों में पञ्चधा ऋषिजाति में देवषि का 
उल्लेख नहीं है (यह भेद ऋषिप्रकृति में आता है) । चक्रपाणि ने कहा है-- 
_ “महष्येनुगामित्तात्‌ ऋषिकादीनासपि ग्रहणमिति”। अर्थात्‌ ऋषिक, ऋषिपुत्र, 
और देवधि महूषि के अनुगामी होते हैं, और इसीलिये इनको यहाँ ग्रहण क्षिया गया. 
हैं। तात्पर्य यह है कि वस्तुतः मह॒षि ही आयुर्वेद-प्रवक्‍ता हैँ, ऋषिक आदि सूल 
प्रवक्‍ता नहीं हैं, पर महषि के अनुगत होने के कारण ऋषिक आदि का अन्‍्तर्भाव 
. भी प्रवकक्‍्ताओं में कर दिया जाता है। पौराणिक दृष्टि में महोष का जो स्वरूप है 
. हू पहले विवृत हो चुका है। 














. विद्याप्रव्तक ऋषि और वेदाध्ययन की ४२५ 


आयंविद्यासुधाकर (पृ० ३१) में ऋषीणां चातुविध्यम्‌ उक्त॑ पूर्वाचारयें:” 
कहकर स्वयम्भू, ऋषि, ऋषिपुत्र और ऋषिक नाम दिए गए हैं (यहाँ इन चारों 
की मन्त्रदृष्टियों के विषय में जो इलोक उद्धत किए गए हैं, उनका स्वल्प अंश पूर्वो- 
द्धुत विष्णवर्मोत्तर० और ब्रह्माण्ड० के वचनों से मिलता है) | ऋषि जैसे--विश्वा- 
मित्र आदि। ऋषिपुत्र जेसे--मधुच्छन्दाः प्रभूति। राजन्य वैश्य स्त्री ऋषि-- 
यथाक्रम त्रसदस्यु, वसुकर्ण, विश्ववारा। देवासुरादि ऋषि स्वयम्भू हैं, जैसे-- 
देवशुनी सरमा आदि। 
पञचधा ऋषि--पञ्चधा ऋषिजाति का एक विशिष्ट वर्णन वायु० _५९। 
६३-८७, ब्रह्माण्ड५, १।३२।६१-९५* मसत्स्य० '४५।६५-८९) में मिलता है। 
इन स्थलों के वर्णन से यह पूर्णतः स्पष्ट नहीं होता कि ये पांच जातिनाम कौन कौन 
हैं, पर पांच जातिनामों का विवरण है, यह प्रतिज्ञावाक्य से स्पष्ट ज्ञात होता 
है। यहाँ ऋषि, मह॒षि, परमर्षि, ऋषीक, ऋषिपुत्रक, श्रुति और सप्तरषि--ये नाम 
मिलते हैं। इनमें से दो नामों का अन्तर्भाव अन्य नामों में होकर पाँच जातिनाम 
अवशिष्ट रहते हैं, यह निश्चित है, पर अभीष्ट पाँच नामों का निर्धारण कथंचित्‌ 
दुरूह है। यहाँ पुराणपाठों में भी कुछ न कुछ भेद मिलते हैं, जिससे इलोकों का 
भाव भी कहीं कहीं अस्पष्ट हो जाता है, यह ज्ञातव्य है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ ऋषि, परमर्षि, महाषि, ऋषीक (--ऋषिपूत्र ) 
और श्रुतषि--ये पांच जातियाँ कही गई हैं। इस दृष्टि से सप्ति का अन्तर्भाव 
ऋषि या मह॒षि में करना होगा। ये पाँच नाम पर्जिटर के द्वारा भी समथित हैं 
(8.7, स्, 7, पृू० ३१५टि०७)। , 
काव्यमीमांसा (सप्तमाध्याय ) में ब्राह्मं वचः पञचधा” कहकर स्वायम्भुव, 
ऐद्वर्य, आरष, आर्षीक, आषिपुत्रक--ये पांच भेद गिनाए गए हैं। राजशेखर ने 
इस स्थल में इन पांच प्रकारों की व्याख्या भी की है, तदनुसार स्वायम्भुव-- स्वयंभू 
ब्रह्मा से प्रोक्त। ऐश्वर्य --तज्जन्मा भूगु आदि ईदवरों के सुतों के वाक्य। आर्षीक 
अऋषिपुत्र ऋषीकों के वाक्य। आषिपुत्रक--ऋषीकों के पुत्रों के वाक्य । 
२१. राजशेखर ने “तदिदं वायुप्रोक्तपुराणादिभ्य उपलब्धम्‌” कहा है। इससे 
पह भी ज्ञात होता है कि यह प्रकरण वायु० में था। प्रचलित वायु० में यह प्रकरण 
' नहीं मिलता, पर ब्रह्माण्ड १३३ अ० और विष्णुधर्मोत्तर० ३॥४ अ० में अंशतः 
मिलता है। राजशेखर-प्रयुकत आदि' पद से यह भी शुचित होता है कि वायु० 
से पृथक पुराणों में यह प्रकरण था, जो उनको ज्ञात था। ब्रह्माण्ड-विष्णुधर्मोत्तर० 
के साक्ष्य से यह सत पुष्ट होता है। 
























४२६ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समोक्षात्मक अध्ययन 


यह पञ्चधा गणना अंशत:ः पूर्वोक्त गणना के समान है, पर इससे पूर्वोक्त . 
गणनाभेद का पूर्ण समाधान नहीं होता। इस विषय में यह ज्ञातव्य है कि बअह्या 
के मानसपुत्र ईद्वर हैं, उससे नीचे की कोटि में क्रमशः महत्रि आदि आते हैं। 
इस प्रकरण में जो परम पद है वह ऋषि की श्रेष्ठता दिखाने के लिये ही है, 
वह कोई अवान्तर जाति नहीं है। 
इन पांच प्रकार के ऋषियों के ज्ञान के विषय में मत्स्य० १४५॥८८-८९, 
वायु० ५९८७, ब्रह्माण्ड५ १।३२॥९४-९५५ में एक विशिष्ठ सचना मिलती 
है। इन पांच प्रकार के ऋषियों के ज्ञेय वित्य क्रमशः अव्यक्त (प्रकृति) महान्‌ 
(महतृतत्त्व), अहंका र, भूत (विशेष) और इन्द्रिय हैं। वैदिक ग्रन्थों में इस प्रकार 
का विवेवन नहीं मिलता। सम्भवतः सांख्य वान के प्रभाव के कारण बाद में ऐसी 
कल्पना की गई थी। 

.. स्प्तविध ऋषि---अम रकोश २।७।४३ की टीका में भानुजि दीक्षित कहते हैं कि 
ऋषि सात प्रकार के होते हैं--महषि, देवपि, ब्रह्मप्रि, परमि, राजधि, काण्डपि 
और श्रुतरषि। यह रत्नकोश का मत है, ऐसा अमरकीश टीकाकार मुकुट ने भी कहा. 
है। शब्दकल्पद्रप में रत्नकोश का वाक्य उद्धृत किया गया है। त्रिकाण्डशेष कोश में 
इनके उदाहरण इस प्रकार हैं--व्यासादि (महर्षि), सुश्षुतादि ( श्रुति), ऋतुप- 
्णादि (राज), और जैमिन्यादि (काण्डपि)। 

पुराणों में यद्यपि यह मत साक्षात्‌ रूप से नहीं मिलता, तथापि तीन ऋषि- 
प्रकृतियों और पाँच ऋषिजातियों के विवरण में ये नाम मिल जाते हैं। पुराणों 
में काण्डष -सम्बन्धी कोई विवरण उपुलब्ध नहीं होता। काण्डपि-सम्बन्धी विशद 











२२. सांख्य की पारिभाषिक प्रक्रिया का प्रभाव ब्राह्मण ग्रन्थों में दुष्ट 
होता है। “पञचरविद्यः पुरुष:” रूप वेदिक वाक्य साँख्यीय तत््वसंख्या पर आधुत 
है, यह श्री उदयवीर शास्त्रीजी ने स्पष्टतः दिखाया हैं। (वेदवाणी वर्ष 
८, अंक १-२ में प्रकाशित पठ््चविद् पुरुष: . . . शीर्षक लेख) । शास्तिपवं 
३०१११०८ में कहा गया है कि जो महान ज्ञान वेद आदि में है, वह सांख्य से 
आपा है | | 
» निरुक्‍्तटीका १२० ख० में दुर्गाचार्य कहते हैं कि साक्षातकृतघर्मा 
ऋषियों ने जिन अवर (शक्तिहीनों) को उपदेश दिया था वे श्रुर्ताष कहलाते हैं। 
यतः श्रवण करने के बाद ही उनमें ऋषित्व उत्पन्न हुआ था अतः वे श्रुति! पद- 
































_विद्याप्रवतेक ऋषि और वेदाध्ययन धर 


विवेचन के लिये तैत्तिरीयसंहिता की भूमिका (पृ० ४१-४७, स्वाध्यायमण्डल) 
द्रष्टव्य है। द द गम हा 

ऋषिवाक्यों के प्रकार या मम्त्रदृष्टि--विभिन्न प्रकार के ऋषियों के वाक्य 
किस प्रकार के होते हैं, इस विषय में एक मननीय उल्लेख ब्रह्माण्ड५ १३३॥२३- 
२५ तथा विष्णुधर्मोत्तर० ३।४।१-९ में मिलता है। दोनों के पाठ पर्याप्त भ्रष्ट 
हो चुके हैं, अतः एक सामान्य विवरण ही प्रस्तुत किया जा रहा है। 


ब्रह्माण्ड० १॥३३।२२-२३ में प्रतिज्ञा की गई है-- 


ईद्वराणामृषीणां च ऋषिकाणां सहात्मजै:॥२२॥ 
क्‍ तथा वाक्यानि जानीष्व यथेषां मन्त्रदृष्टय: ॥२३॥ 


यहाँ ईश्वर ( >स्वयम्भू, जैसा कि बाद में कहा गया है), ऋषि, ऋषि(षी) क 
और ऋिपुत्रक के वाक्‍्यों को उनकी मन्‍्त्रदृष्टियों" के अनुसार जानने की बात 
कही गई है। इस प्रतिज्ञा के बाद स्वायम्भुववाक्य, ऋषिवाक्य, ऋषीकवाक्य, ऋषि- 
पुत्रवाक्य, मानुषवाक्य आदि वाक्यों के स्वरूप कहे गए हैं। विष्णधर्मोत्तर० में 
स्वयम्भूवाक्य, ऋषिवाक्य (३३४२ गत तादशीनां' पाठ के स्थान पर तदूषीणां पाठ 
होगा ), ऋषीकवाक्य (३॥४॥३ में ऋचीकानां' पाठ है, पर वह “ऋषीकाणां' 
होगा ), ऋषिपुत्रवाक्य और मिश्रवाक्य के साथ राजधि-देव-दानव-गन्वर्व॑-राक्षस- 
यक्ष-तागों के वाक्यों के स्वरूप भी कहे गए हैं। विष्णधर्मोत्तर० के इलोक महा- 
भाष्य नवाह्लिक की छायाटीका के आरम्भ में उद्धत मिलते हैं (पृ० २, निर्णवसागर ) 

ब्रह्माण्ड० और विष्णुधर्मोत्तर० का यह प्रकरण काव्यमीमांसा में उद्धत है। 
वहाँ इस विवरण का मूल वायुप्रोक्तपुराणादि” कहा गया है, जो सूचित. करता 
है कि कभी यह वर्णन वायु० में भी था, पर वर्तमान वायु० में यह वर्णन नहीं 
मिलता। इस ग्रन्थमें कहा गया है कि ब्राह्मवाक्य पाँच प्रकार के हैं-स्वायम्भुव, ऐश्वरं, 
आषं, आर्षीक और आपिपुत्र। स्वयम्भूज-ब्ह्मा । बहा से उत्पन्न भृगु.प्रभूति ईश्वर 
हैं। ईश्वर पदवाच्य भुगुआदि के सुत ऋषि हैं। ऋषि के अपत्य ऋषीक: हैं और 





२४. उपाकर्म और उत्सर्जन में काण्डर्षि-स्मरण प्रसुख है। इस विषय में 
आपस्तम्बग॒ह्य ८।१-२ और उसकी सुदर्शनाचार्यक्रत टीका विशेषतः व्रटव्य है। . 
२५. निरुक्‍त ७।२ख० में मन्त्रदृष्टि का विवरण है--एवमुच्चाव्चेरभि- 
प्रायेऋंषीणां सन्‍त्र दृष्टयो भवन्ति/ । सन्त्रदृष्टिन्‍-सन्‍्त्रासिव्यक्ति-निदानभूत 
भाव ये भाव आशीः, परिदेवना आदि हैं। यह स्पष्ट है कि इन भावों के साथ 
व्राक्य-प्रकार की अभिव्यक्ति होती हे। 


* 
् का क्र 





0 ल्‍ 
































# आधाह: 





४२८ पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्म 


ऋषीक के अपत्य ऋषिपुत्रक हैं। इसके बाद जो इलोक उद्धृत किए गए हैं वे 
विष्णधर्मोत्तर० और ब्रह्माण्ड० के श्लोकों से बहुत कुछ मिलते हैं। आय॑विद्या- 
सुधाकर ग्रन्थ (पृ० २९-३० ) भी इस प्रसंग में द्रष्टव्य है। 

काव्यमीमांसा में पांच प्रकार के ब्राह्मवाक्य कहे गए हैं, जो स्वयम्भू, ईश्वर 
ऋषि, ऋषीक और ऋषिपृत्रकों के वाक्य हैं। पुराणों के पाठों की भ्रष्टता को देख 
कर वाक्यप्रकारों की निदिचत गणना और उनके स्वरूपों का अवधारण नहीं किए 
जा सकते हैं। ऋषिवाक्यों के सप्त भेद हैं, यह ब्रह्माग्ड० १।१।१०० से ज्ञात होता 
है, पर ये सात भेद कौन कौन हैं, यह निशचयेन ज्ञात नहीं हो सकता । 

ऋषि और मन्त्रत्राह्मग--पहले मन्वोत्पत्ति के प्रसंग में ऋषि के विषय में 
आवश्यक विवरण दिया गया है; अब मनन्‍्त्रत्नाह्मण प्रवकतृत्व से सम्बद्ध अन्यान्य 
विषयों पर विचार किया जा रहा है, यथा-- 





“ईहबवरा मन्ववक्तार: ऋषयों हयूपिकास्तथा॥२१॥ 
ऋषिपुत्रा: प्रवक्‍तार : कत्पानां ब्राह्मणस्थ तु ॥२२॥ 
(ब्रह्माण्ड० १॥३३।२१-२२) 

इस इलोक से सिद्ध होता है कि ईश्वर,३ पि और ऋषिका--ये तीन 


मन्त्रवक्‍ता हैं तथा ऋषिपुत्र कल्प और ब्राह्मणों के वक्ता हैं। ब्रह्माण्ड० 





है 


और ऋषिक--ये तीन मन्त्रकृत्‌ हैं। क्‍ 
यहाँ ईश्वर-भुगुप्रभूति कुछ विशिष्ट ऋषि हैं। इनका स्वरूप ईदवरा: स्वय- 
मुदभूता मानसा ब्रह्मण: सुताः” (वायु० ५९८१; ब्रह्माण्ड५ १।३२।८८ में 


“ईइवरात्‌' पाठ है, जो अष्ट है) इलोक से ज्ञात हो जाता है। ऋषिका का अर्थ 


कं. 


नारी ऋषि हैं। ऋग्वेद के कुछ मन्त्र नारी-ऋषिकतृक दुृष्ट्र हैं। अल्पार्थ में क- 
प्रत्यय कर ऋषिक पद बनता है। ऋषिपुत्र को कहीं कहीं ऋषीक भी कहा गया 


हैं (ऋषिपुत्रा ऋषीकास्तु) 


इस वाक्य से यह स्पष्ट हो जाता है कि कल्प और ब्राह्मण मन्त्रों के बाद प्रोषत हुए 
हैं। इस विषय की उपपत्ति त्रयीपरिचय ग्रन्थ में यथास्थान द्रष्टव्य है। यह भी 
द्रष्टव्य है कि यहाँ कल्प और ब्राह्मण को समान आसन में रखा गया है 
भी कल्प और ब्राह्मण को पुराणकारों ने समान स्थान दिया है। द्वापरपुगीन वेद- 
वचनसंबन्धी ब्राह्मणं कल्पसूत्राणि मन्त्रप्रवचनानि” वाक्य वायु० ५८।१४ 
लिज़ु० १॥३९६०, कूमें० १२९।४६, मत्स्य० १४४१४ और ब्रह्माण्ड 
१३११४ में मिलता है। ये कल्प निश्चिचत ही प्रचलित कल्पसूत्र नहीं हैं। 




















न दीन गा ििकलना शा लगाए हा फस्‍स्नाकतू १ अल 


चिद्याप्रवतेंक ऋषि और वेदाध्ययतन_._...... ४३९ 


एऐंसा प्रतीत होता है कि प्राचीनतम कल्प का अर्थ था--वह वाक्य जिसमें मन्त्र का 
विनियोगमात्र कहा गया है और ब्राह्मण” वह है जो मन्त्रार्थ या विनियोग पर 
आड्यायिकादि की सहायता से विचार करता हो। प्रचलित ब्राह्मणग्रन्थों में इन 
प्राचीन कलपों का समावेश हो गया है। बाद में याज्ञिक कर्मों की वद्धि के कारण 
पृथक कल्पसूत्र (वेदाज्भ भूत ) की रचना हुई है। | 

पूर्वोक्त इलोक में कल्प में बहुवचन और ब्राह्मण में एकवचन है। इसका 
कारण चिन्त्य है। एक शाखा का एक ही ब्राह्मण होता है, जबकि एक शाखा के एका- 
धिक सूत्र होते हैं, सम्भवतः इसी दृष्टि से यहाँ कल्प में बहुबचन और ब्राह्मण में 
एकवचन प्रयुक्त हुआ है। यह समाधान पूर्ण सन्‍्तोषजनक नहीं है।'... 

कल्पों की मन्‍्त्रत्राह्मणवत्‌ स्थिति वस्तुतः सत्य है। यह वेदाज्भभत कल्प नहीं 
है। इस विषय में निम्नोक्त प्रमाण द्रष्टव्य है-- 

(१) तेत्तिरीय आरण्यक का “इति मन्‍्त्रा: कल्पोष्त उध्वैम” ( १७३ १ ) वाक्य इस 
अनुमान का एक हेतु है। सायण ने भी इस कल्प को अनुष्ठानविधायक ब्राह्मणरूप 
ही कहा है। मन्त्रब्राह्मण की समान कक्ष। में कल्प की यह विलक्षण स्थिति अन्य 
ग्रन्थों से भी प्रमाणित होती है। चत्वारि शुछगा:' '** "त्रिधा बद्ध:” (ऋण्‌० 
४॥५८।३ ) मन्त्र काठक संहिता ४०।७ के ब्राह्मण में व्याख्यात हुआ है। त्रिधा' 
के उदाहरण में मन्त्रब्राह्मगकल्प--ये तीन ही उदाहत हुए हैं। यास्क भी ऐसा ही 
कहते हैं (१३॥७ ख० )। गोपथ० १२१६ में 'त्रिधा बद्ध इति मन्त्र: कल्पो 
ब्राह्मणम्‌ कहा गया है। ” इन प्रमाणों से ज्ञात होता है कि प्रचलित वेदाड्भभत 
कष्पों से पहले मन्त्रब्राह्मणवत्‌ कल्पवाहझुमय भी प्रचलित था। 

.. (२) वायु० ५९।१४१ में कहा गया है कि विधिदृष्ट कर्म में मन्त्रों की जो 
कल्पना की जाती है, वही प्राचीन कल्प का स्वरूप हैं। दशविध ब्राह्मणलक्षण का 

२६. कभी कभी दो शाखाओं का एक ही गह्यघ्तत्र होता है, यथा--- 
आशइवलायन गह्यश्त्र शाकल और बाष्कल शाखाओं का है, यह वैदिक सम्प्रदाय में 
प्रसिद्ध है। आइवलायन ग॒ह्य ० ३॥५।९ की नारायण कृत टीका इस प्रसंग में 
द्रष्टव्य है । 

२७. चित्वारि शूछूगाः. . . - “ अनन्‍्त्र की व्याख्या में गोपय ० ११२१६ में “त्रिधा 
बद्ध इति मन्त्र: कल्पो ब्राह्मणम्‌” कहा गया है। यहाँ ब्राह्मण से पहले कल्प का 
उल्लेख साभिप्राय है (२।२।५ में भी “मन्त्र कल्पब्राह्मणानाम' पद प्रयुक्त है), जो 
ज्ञापित करता है कि केवल मन्‍्त्रविनियोगात्मक कल्प ब्राह्मण से प्राचीन है। यह 
प्राचीन कल्पवाइुसय सर्वथा लप्त हो गया है। 























































४३० पुराणगत वेदविषयक सामग्री का समीक्षात्मक अध्ययन 


अन्तिम व्यवधारणकल्पना' है, जिसके लिये कल्प की आवश्यकता वायु० में कही गई 
है (५९।१३८)। यह वचन भी ब्राह्मण-प्राचीन कल्पसूत्र की सत्ता का गमक है। 


 गोपथ० १॥१।२७, तै० आ० २॥९ आदि में जो वेदाहुग (सुतरां कल्प भी) 


का उल्लेख है, उससे कल्पवाहुमय की अत्यन्त प्राचीनता ज्ञात होती है। धर्मसूत्रों 
में भी (यथा बौधायन धर्मसूत्र ॥१।८) वेदाहुगों का निर्देश है, जिससे प्रचलित 
कल्पों से पहले की कल्पसत्ता का ज्ञान होता है। 


(३) बुह॒दुदेवता १४९ में “ब्राह्मणे चाथ कल्पे च निगद्यन्तेधत्र कानिचितू 


कहा गया है। यह वाक्य भी ब्राह्मणसदुश कल्पसत्ता का जाउक है, वेदाअगभूत कल्प 
का नहीं। विष्णुधर्मोत्तर० ३॥१७।१ में मन्त्रब्राह्मण निर्देश के बाद कल्पना च 
तथा कल्पा: कल्पदच ब्राह्मणस्तथा ” कहा गया है; यह भी ब्राह्मगसदृश कल्पसत्ता 
का ही ज्ञापक है। द 
ऋषि और ब्राह्मण--मन्‍्त्रों की तरह ब्राह्मण का भी दर्शन (प्रणयन ) पुराणा- 
नुमोदित है। ये ग्रन्थ ऋषिपुत्र-द्वारा प्रणीत हैं (जो ऋषि-विशेष ही हैं)। ऋषि के ._ 
साथ दर्शन का सम्बन्ध माना गया है, अतः मन्त्र की तरह ब्राह्मण का दर्शन भी 
पुराणानुमोदित ही है। ः 
ऋषियों के द्वारा वेदकाभ--अ्रलय के बाद आदिम सृष्टि में तपकारी ऋषियों 

ने वेद को प्राप्त किया, यह मत इतिहासपुराण में बहुशः मिलता है। महाभारत 
(शान्ति० २१०१९) का “युगान्तेह्तहितान्‌ वेदानू'  * * " इत्यादि इलोक इस 
विषय में पूर्वाचाों द्वारा उदाह्नत हुआ है। वेद का अन्तर्थान और उसके पुनः 
आविर्भाव का रहस्य अन्यत्र विवृत हुआ है। क्‍ 
गोज्नीय ऋषिसुचि--भुगु, अअगिरा:, काश्यप, अन्रि, कुशिक, अगस्त्य, क्षत्रिय- 

बंश और वैश्यवंश के ९२ ऋषियों के नाम बायु० ५९९६-१०६,  ब्रेह्म॑ण्ड० 
92३२।१०४-१२२ और मत्स्य> १४५॥९०-११८ में मिलते हैं। यहाँ इन 
ऋषियों के लिये 'मस्त्रवादिन्‌' (ब्रह्माण्डन १।३२।१०६), मन्त्रढुत्‌ (मत्स्य० 
१४५।१००), बह्यवादिन्‌' (वायु० ५९१०२), 'मन्त्रकार' (बायु० ५९१०४) 


_ आदि दाब्द प्रयुक्त हुए हैं। 





. श८. न्यायभाष्य ४१६१ में “मन्त्र-अआह्यणस्य द्रष्टार:” वाक्य प्रयुक्त हुआ 


.. है। शंकर ने भी “ऋषीणासपि मन्त्रब्राह्मणर्दाशनाम्‌. . - . कहा है (शारीरक 


_ भाष्य १३१३३) । वस्तुतः सन्‍्त्र और ब्राह्मण की ऋिप्रणीतता में संशय नहीं 
है; पर कालकृतमेद अवब्य हैं। ॥.. 5 ३ ॥ 
.._ 5 २९. १०६ इलोक के बाद पाठ नष्ट हो गया है। 




















.. विद्याप्रव्तक ऋषि और वेदाध्ययन के ४३१ क्‍ 


यह द्रष्टव्य है कि इस प्रकरण में वायु० का पाठ वसिष्ठवंशीय ऋषि-गणना 
के बाद लुप्त हो गया है और इसीलिये वायु० में ९२ संख्या की पूरी गणना नहीं 
मिलती। वायु० ५९।१०६ पर ग्रन्थसम्पादक की टिप्पणी से भी त्रुटित पाठ 
का अनुमान होता है। ऋषिनामों की पूर्ण संख्या ९२ है (इति द्विनवति:ः प्रोक्‍्ता: 
मत्स्य ० १४५।११७)। ब्रह्माण्ड० १३२।१२२ में इत्येषा नवतिः प्रोक्‍ता:” - 
पाठ है, जो प्रत्यक्षत: अशुद्ध है, क्योंकि प्रतिगोत्र नामों की संख्या पुराणों में दी गई 
है, जिसको जोड़ने पर ९२ संख्या ही होती है । यथा-- 


भूगू. ऋषि १९-- भृगु,काव्य, प्रचेताः, ऋचीक आदि। 

अछिगरा: ,, ३३-- अडिगरा:, भरद्वाज, गये, शिनि आदि। 
. कश्यप, ६-+ काश्यप, वत्सार, नेश्रुव, रेभ्य आदि। 

अत्रि ॥ ६--+ अत्रि, श्यावाश्व, गविष्ठिर आदि।. 

वसिष्ठ. ,, ७-- वसिष्ठ, शक्ति, पराशर आदि। 

कुशिक  ,, १३-- विश्वामित्र, देवरात, मधुच्छन्दा: आदि 

अगस्त्थ ,, ३-- अगस्त्य, दुढ़ायुः, इध्मवाह। 

क्षत्रिय. ,,  २-- वैवस्वत मनु और पुरूरवा:। 

वैश्य ) . ३-- भहलून्दन, वत्स्य और संकील। 

९२ 


इन ९२ नामों में पर्याप्त भ्रष्टपाठ हैं। पुराणों के हस्तलेख तथा गोतन्रप्रवर- 
सूचियों को देखकर इन नामों का संशोधन करना अपेक्षित है। 
ऋषिपुत्रों की सुचिः--ऋषिनामों की गणना के बाद ऋषषिपुत्रों के नामों का 
विवरण दिया गया है। मत्स्य० १४५।११८ में कहा गया है--ऋषिपुत्रान्‌ 
निबोधत, ऋषीकाणां सुता होते ऋषिपुत्रा: श्रुतष॑य:”; यह पाठ भी चिन्त्य है, क्योंकि 
ऋषिपुत्र ही ऋषीक हैं और ऋषीकसुत ऋषिपुत्रक कहलाते हैं--यह पहले 
_काव्यमीमांसादि के वाक्यों के अतूसार दिखाया गया है। वायु० में यह अंश नहीं 
है तथा मत्स्य ० १४५।११८ में यद्यपि इस विवरण को कहने के लिये प्रतिज्ञा की 
गई है तथापि छततृसम्बन्धी अध्याय लुप्त हो गया है।.... 
ब्रह्माण्ड० १३२ अ०» में मन्त्रकृतों का विवरण समाप्त कर १।३३ अ० से ऋषि- 
३०. गोत्र-प्रवर-मुत्री पुराणों में भी सिलती है ; द्र० सत्स्य० १९५-२०२ 
अ० तथा विष्णघर्मोत्तर० ११११-११८ अ०। 
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कसुतों (5-ऋषिपुत्रकों) के नामों की सूची दी गई है। ये ऋषि ब्राह्मणों के प्रवक्ता. 
ये, यह वहीं (१३३।१) स्पष्टतया कहा गया है, तदनन्तर शरे३।२ में यह कहा... 
ड़ गया है कि इन ब्राह्मगप्रवक्‍ता श्रुतर्षियों की गणना में प्रधान प्रधान नामोंका ही ._ । 
पे उल्लेख किया जाएगा। क्‍ क्‍ | 
५ का ब्रह्माण्ड० १३३।४-५ में बह वृच श्रुतपियों की संख्या ८६ कही गई है। १३३ 
६-७ में चरकाध्वयू श्रुतषियों की संख्या भी ८६ कही गई है। सामग श्रुतर्षियों की 
संख्या ४६ दी गई है (१३३९) | १३३११ में होत्रवत्‌ ब्रह्मचारियों की संख्या 
९० कही गई हैं। यहाँ १॥३३।१७-२० तक ब्रह्मवगादिनी नारियों के नाम दिए 
गए हैं। ३३२०-२१ में कहा गया है चूंकि ऋ.िपुत्रक भी वेदशाखाओं के प्रणेता 
हैं, इसलिये वे भी ऋषि हैं। | 
श्रुतषियों के नामों में कुछ नाम तो स्पष्टतः शाखाकारों के हैं, यथा--जाजलि, 
माठर,पराशर, इन्द्रप्रमति, बाष्कलि, हिरण्यनाभ, कुसुमि, लाइगलि, ब्रह्मवल, मुद्गल 
आदि। व्यास के शिष्य पैल, वैशम्पायन, जैमिनि के नाम भी इस सूची में हैं। 
वेदाध्ययन द 
बेद के अध्ययन-अध्यापन और मनन के वियय में पौराणिक मतों पर संक्षिप्त. 
विचार कर यह ग्रन्थ समाप्त किया जाएंगा। इन विषयों में पुराणों में अनेकत्र सदृश 
विचार ही मिलते हैं, अतः सभी पुराणों से वाक्‍्यों के उद्धरण देकर व्याख्या करना 
अनावश्यक है। विशिष्ट मतों पर स्मृति आदि कौ सहायता से पुराणवचनों की 
व्याख्या करना ही इस प्रकरण का उद्देश्य है। द 
_ बेबाध्ययन की महत्ता और आवश्यकता--पुराणों में वेदाध्ययन की मह॒ती 
. अ्शंसा उपलब्ध होती है। कई पुराणों में कहा गया है कि श्रति का अध्ययन करना 
तप है (पद्म० ६॥२८।४५) | श्रुति का अध्ययन-अध्यापन और जप की पृण्यजन- 
कता भी उल्लिखित हुई है (पदूम० ६॥२८॥४५-४६) | पदूम० ४॥८४।४४ में 
वेदाध्ययन को वाचिकत्रत' कहा गया है। तपः:पूर्वक वेदाध्ययन के उल्लेख (मत्स्य० 
१४२।४८) से भी वेदाध्ययत की महत्ता सिद्ध होती है। उसी प्रकार ब्रह्मचर्या- 
दिपर्वक वेदाध्ययन करने का उल्लेख मिलता है (मत्स्य० ३०१४) स्मृतियों 
के मत के अनुरूप ही पुराणों में भी ब्रह्मण्यरक्षा के लिये वेद का अध्ययन विहित 
हुआ है (कूमें० २१४४६) | क्‍ हा 
..: वैदिक ग्रंथ तथा घर्मसुत्रादि में भी वेदाध्ययन का प्रसंग है। शतपथ० ११ 
. ५१६१ में ब्रह्मयज्ञ का उल्लेख है। यहाँ 'स्वाध्यायों वे ब्रह्यज्ञः कहा गया है । 
_ तै>/आं०:२।१० में “यत्‌ स्वाध्यायम्‌ अधीयीत्‌ एकेकामूर्च यजु: साम वा तद्‌ 
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..... ब्रह्मयज्ञः” कहा गया है। गुह्यसूत्रों में बरह्ममज्ञ का . विस्तृत विवरण 
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में स्वाध्याय का लक्षण “अर्थेज्ञानयुक्त 
हैं-- स्वाध्यायो नाम मन्त्रार्थसन्धानपूर्वको जपः” (पद्म 
४॥७८॥१३) ॥ वेद का स्वाध्याय ब्रह्मयज्ञ कहलाता है। पञ्चमहायज्ञः के वर्णन 
राण में सर्वत्र ऐसा ही कहा गया हैं। ऐसे स्थलों पर स्वाध्यायः का अर्थ 
स्वशाखा का अध्ययन' है, यह व्याख्याकार कहते हैं। लिछझ्ग० १॥२६॥१% में 
कंण्ठत: 'स्वशाखाध्ययन ब्रह्मययज्ञ:” कहा गया है। 

पुराणों के वर्णाश्रसधर्म-प्रकरणों में स्मृतिग्रन्थों के अनुरूप स्वाध्याय या ब्रह्म 
का उल्लेख मिलता है। 5 आओ हर 

साथ वेदाध्ययन--पुराणों में अरथज्ञान-सहित वेदाध्ययन का विशद 
प्रायेण मिलता है। कर्म० २॥१४।६८-८७ में वेदाध्ययन के बाद वेदार्थेनबिचार 
करने की विधि' कही गई है। यह दृष्टि स्मृतियों में भी मिलती है. (औश्ञः 
नस स्मृति, भाग १, पृ० ५१७, अपराके टीका पु ० ७४-७५) | वेडहइकटाचल' ३२। 
४० में अर्थाववोध रहित श्रुतिपा5” की उपमा नदीहीन देश के लिये दी गई है॥ 
पुराणकारों ने यहाँ तक कहा हैं कि शब्द और अर्थ का सम्बन्ध अविनाभावी होने के 
कारण वेद का हब्द अवश्यमेव अरथवान्‌ है (पुरुषोत्तम० २८४२)। 

कहीं-कहीं वेदाध्यायी से वेदार्थवित्‌ की श्रेष्ठता भी कही गई है (भाग० ३॥२९ 
३१)। यह दुष्टि भी स्मृतियों में मिलती है। उदाहरणार्थ मनु० के “अज्ञेम्यो 
ग्रन्थिनः श्रेष्ठा ग्रन्थि यो घारिणो वरा: इत्यादि इलोक में (१२।१०३) अर्थज्ञा 
नहीन पाठ से अथ्थेयुक्त पाठ की श्रेष्ठता कही गई है। पद्म ० १।५३।८५-८६ में 
कहा गया हैं कि वेदपाठ से ही सन्तुष्ट नहीं रहना चाहिए; जो वेद का अध्ययन' 
करें वेदार्थ का विचार नहीं करता, वह मूढ़ है। वेद का अध्ययन करने के बाद 
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जञांससम्बन्धी संशय उत्पन्न हो गया था। 'उत त्वः पह्यन्‌ .. .! इत्यादि मन से 
(ऋग्वेद १०११११) यह भाव स्पप्टत: घ्वनित होता है। द 
>  अधंहीन वेदाध्ययनः-+-अर्यज्ञानहीन वेदाध्ययन भी पुराणों में उल्लिख़ित है 
प्राचीन रींति के अनुसार यह अध्ययन पनिगदपाठ' कहुछाता था (निरुक्‍्त 
१३१९ ख०)। अर्थ ज्ञानहीन वेदाध्ययन को प्रायः ग्रन्थधारण कहा जाता है (ब्रह्म० 
२१५१४, शान्ति० ३०५।१३) । इतिहास-पुराण में स्पष्टत: कहा गया है कि 
अर्थज्ञान हीत का ग्रन्थधारण वृथा है और. वह भारवाही है। (ब्रह्मण २४२॥१४- 
१५, शान्ति० ३०५।१३-१४)। अर्थज्ञानहीन वैदाध्ययन भी ऋग्वेदसंहिता के 
इणयकाल से' ही चला आ रहा है, यही कारण है कि ऋग्‌० १०॥७१।५ में अर्थज्ञान 
हीन वेदपाठ की निन्‍्दा की गई है। महाभारत में भी अर्थज्ञानहीत श्रोतिय की 
बुद्धि को 'अतत्त्वाथंदशिनी' कहा गया है (शान्ति० १०१) सभा? + ३२६) । 
सस्वर वेदपाठः--उदात्तादि स्वरों के विषय में तारदीय पुराणान्तगेत शिक्षा 
ध्याय (१॥५० अ०) में अनेक ज्ञातव्य बातें मिलती हैं। यह्‌ विवरण शिक्षाग्रन्थो 
के अनुसार ही है। नारदीय० २।३५।२१ में स्वरहीन वेदाध्ययन की उपमा पश्चहीय 
सर: से दी गई है। स्वरहीन वेदपाठ की निन्‍्दा पूर्वाचार्यों ने की है। किसी 
प्राचीन ग्रन्थ का दुष्ट: शब्द: स्त्ररतो वर्णतो वा भिध्याप्रयुक्तों न तमर्थमाह” 
इत्यादि वचन इस प्रसंग में स्माय॑ है (पस्पष्ा० पृ० २७ )। नारदीय शिक्षा 
१६ में स्व॒र और वर्ण से हीन मन्त्र की अनुपयोगिता' कही गई है। स्व॒र के अनुसार 
पंदवाक्य के अर्थ की तीव्रता और अतीक्रता मानी जाती है, जैसा कि निरुकतकार _ 
ने केहा है--+ तीवार्थतरम्‌ उदात्तम्‌, अलपीयोउथेतरमनुदात्तम्‌” (४२५ ख०) ! क्‍ 
_ ऑकटमाधवकृत स्वरानुक्रमणी (१३२; है; रे२) में एतदिपयक विशिष्ट. 
विचार द्रष्टव्य है। मन्त्रजिज्ञासु के लिये स्व॒र भी एक अवश्य ज्ञेय विषय है। इस 
विषय का एक इलोक वर्ग्नयवृत्ति में उद्धत है--- स्वरो वर्णोघ्क्षर मात्रा देवं योगा 
थैंसेव च। मन्त्र जिज्ञासमनेन वेदितव्यं पदे पदे” (पृ० ३)। 
.. बडञ्चधा वेदाम्यासः--काशी ० ३५।१८५-१८६ में पञ्चधा वेदाम्यास का 
उल्लेख है। यह वचन दक्षस्मृति २।३४ में भी हैं। यहाँ वेद का स्वीकार (गुरु 
से अध्ययन) , अर्थविचार (अर्थज्ञान ), अभ्यास (बार बार स्वयं अध्ययन), जप 
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(पृ० १२६) तथा वर्णद्यवृत्ति (पृ० 
गया है कि इस प्रकार के वेदाभ्यास से 





जप" के स्थान में _तप' पठित हुआ.है, पर यह भ्रष्ट प्रतीत होंता:है, कये 
जप ही वेदाभ्यास का एक प्रकार हो सकता है, तप नहीं। गोतमधर्मसूत्र “९११ 
मस्करिभाष्य में वेदाध्ययन के' चार प्रविभाग कहे गए हैं (अध्यप्रन॑:वेद्ैस्पेःअहण- 
*जपादिरूपस्‌ ) । पञचधा विभाग से इसका साम्य रूक्षणीय है : 
बेदपारायण--वेदजप, वेदाध्ययन कीं तरह वेदपारायण का प्रसंग भी पुर 
में सामान्य रूप से मिल जाता है (वेंकेटाचछ ० ६५५ ) । पारायण सम्बन्धी विशिष्ट 
बातें इस साहित्य में नहीं मिलती । सामान्य वेदपाठ के लिये ब्रह्मपोष' शब्द! 
में प्रायेण व्यवह्ृत हुआ है; (नारदीय०, १।६०।३ ) । लि 
वेदोच्चारण--वेदोच्चा रण-सम्बन्धी सामान्य निर्देश भी पुराणों में मिलते 
हैं। नारदीय पुराणात्तगंत शिक्षा-विवरणाध्याय (१५० अ० ) में इस विषय पर 
शिक्षाग्रस्थयठित इलोक सद॒श इलोक मिलते हैं। | 5; 5 उक्क छू. 
.' हरिवंश० ३।६६।२९-३० में वेदोच्चारण सम्बन्धी विशद उल्लेख है। यहाँ 
“ग़म्भीरोदार, मधुर, सुस्वर, हंसगद्गद' ये विशेषण 'वेदोच्चारणनिःस्वनः” के 
दिए गए हैं। अध्येता (लोकायतिक) का विशेषण है-- ऐक्यनानात्वसंयोगंस- 
मवायविशा रद” । नीलकण्ठ ने इसकी कुछ भी व्याख्या नहीं की है, तथाप्रि इसका यह 
अर्थ प्रतीत होता है--स्वरों के सजातीय-विजातीय भेदों के यथावत्‌ आरोह-अवरोह- 
पूर्वक प्रयोग में पटु!। पुरुषोत्तम० २२।२८-२९ में स्वाध्याय शब्द (+-वेद- 
ध्वनि) के विशेषण में सुपद' स्पष्टवर्णक्रमस्वर और असंकीर्णोज्ज्वलपद', ये तीन 


] मिलते हैं, ये पौराणिक 



























पद दिए गए हैं। शिक्षाग्रन्थों में पठनक्रिया के जो विवरंण 
निर्देश उन पर आंधृत हैं--ऐसा प्रतीत होता है। 
उच्चै: स्वर से वेदाध्ययन को उल्लेख भी यत्र तंत्र मिलता है (मत्स्य० १७श। 
के'प्रसंग में! संहिता-पर्द-क्रम-चत्त-पाठ का 
र्मारण्य० २९।५-६) । इसी स्थल में ऋग्वेद काउच्चे: स्वर से 
पाठ' भी कहा गया है- इस/असंगर में सामगकत्‌ क स्तोत्र-प्राठ, शहत्र [मुद्रित शास्त्र" 
पाठ5 अशुद्ध है),याज्यापुरोनुवाक्या भी उल्लिखित हुए है (धर्मारण्य० ३९।७)। 
नागर० में तारनाद से वेदाम्यास” का उल्लेख है (३७५) 
बेदों का विशिष्ट अध्ययत--ऋणगादि प्रत्येक वेद के अध्ययन के विषय में 


कहीं कहीं विशिष्ट वाक्य पुराणों में मिल जाते हैं। कई पुराणों में ऋग्‌-यजुः-साम- 


8 इक! अं. 












































|| 
। 
। 





रा यह विचार स्मृत्तियों में मी मिलता है (याज्ञ० ४९-४४ ) 



















हर प्रत्यों में है (हतपथ० १५।४६ ब्रा० ) १ | 
दि ह्ररपूर्वक वेदाध्ययन का निर्देश पद्म० आदि रेढ्वा४डं५ में मिलता है। यह 





5 अवन्ती० ७५-१५ और पद्म० ४८५-९ में मिलता 















(श्रीघरी टीका) ! 





; और षट अज्भों के साथ वेदाध्ययन करने का उत् है। 
है बेद का अध्यापत--वेदाध्यापन कुछ विवरण पुराणों में 
| हतादवा उल्लेख स्मृतियों में भी हैं। गरुड० १।९४१९-२१ में गुरु, आचार, 
पा उपाध्याय आदि के लक्षण दिए गए हैं। अनूचान का रक्षण नारदीय० शापणश्र 
. मेँ दिया गया है। नारदीय० १॥९॥८६-८७ तथा १९९३-९४ में वेदाध्यापक 
सम्बन्धी सामान्य विवरण दिया गया है। 


रु 























कक 





इक तेकत 

















इस विवरण में आधारभूत! २१ पुराणीं 
विवरण प्रदत्त नहीं हुआ है (द्र० प्राककथन ) । 

ग्रन्थों के जिन संस्करणों का मुख्यतः उपयोग किया गया है, वे ही यहां 
निदिष्ट हुए हैं। किसी विशेष हां अन्य संस्करणों' का व्यवहार 
करना पड़ा है, वहां ग्रत्थ में ही तत्‌ तत्‌ संस्करणों का उल्लेख कर दिया 
ग़या है। जो ढ अपन 

ग्रन्थविवरण में ग्रल्थकार का नाम मुख्यरूप से लिखित हुआ है। 
के लिये ऐसा लिखना संभव या आबश्यक नहीं है, उनके विवरण | 
का नाम (या अनुवबादक का नाम) तथा संस्करण का नाम उल्लिखित हुआ है। 
कुछ स्थलों में केवल संस्करण का नाम ही दिया गया है। अत्यन्त प्रसिद्ध अन्य 
(यदि वह एक बार ही छपा है तो) क्रे लिये केवल ग्रत्थकार नाम या प्रकाशन- 
स्थाननाम का उल्लेख करना ही पर्याप्त माना गया है। 














ध्ट नाम हैं (उज्ज्वला, 
व्यास्याकार-नाम के साथ कर दिया गया है। 28 क शी 



























« डैइट 


व्याख्या-वृत्तिटीका आदि शब्द प्रायेण एकार्थक समझे जाते हैं। व्याख्याकार 
स्वकृत व्याख्यान के लिये वृत्ति, टीका, व्याख्या आदि दाब्दों का उल्लेख क्यों न 
करें, व्यवहार में समी टीका या व्याख्या पद से अभिहित होते हैं। इस ग्रन्थ में 
भी वृत्ति-टीका-व्याख्या शब्दों का सांकये है, पर इससे व्यवहारतः कोई संशय उत्पन्न 


नहीं 





होता, यह ज्ञातव्य है। 





देव-नागरी संस्करण भी प्रचलित है | कुछ बंगलाभाषीय ग्रन्थ भी व्यवह॒त हुए 








अथववेद (मूल 
अथवेवेद (शौनकसंहिता 





अथवेपरिशिष्ट 


अथवंवेदीय दन्त्योष्ठविधि : 





थे 
ञ| 
ञ; 
तर 
< 
| 
ञ्प 


जिनका निर्देश बथास्थान कर विया गया है। 


ऑन्ध हू 
संस्करणादिविवरण 


वाध्यायमण्डल | 
शंकर पाण्ड्रंग पण्डित सम्पादित॑ 
सायणभाष्यसहित, बम्बई। 

शिक्षा संग्रह में प्रकाशित, बनारस 
संस्कृत सीरीज । 

रामगोपाल शास्त्री सम्पादित, लाहौर। 
भगवददत्त सम्पादित, छाहौर। 

डा० सूर्यकान्त सम्पादित। ल्‍ ! 
लाहौर। 3, या, 
वालिझुगसम्पादित विभिन्न परिद्दि 





























जा. ड३. ९ रू 





अर्थशास्त्र 2 8“ इ 
अष्ठटादशपुराणदर्पोप 





अष्ठाध्यायी ... 


अष्टोत्तरशतोपनिषद्‌ हम 
अहिवृध्न्यसंहिता का 
आगमप्रामाण्य..... कक 
आपस्तम्बग ह्यसूतर 


रे 


आपस्तम्बधमंसूत्र 


आपस्तम्बमन्त्रषराठ.._. द 
आपिज्ञलिशिक्षा , ,. 


है पी ॥ $ 


आयुर्वेद का इतिहास जग 
आयेविद्यासुधाकर 
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, माधवदाससांख्य तीथ्थ कर्तुक: 
... तथाबंगला में अनूदित, श्री घारती 


उपनिषद्‌ 5 
अडयार। द 
भानुजिकृत व्याख्यासुधा:.ठीका 
सागर); . क्षीरस्वामिकृत 
षोद्घाटन; पूना।. 
कीटिल्यकृत, मैसूर । 
ज्वाला प्रसाद मिश्र कृत, वेंकट: 
मधुसूदनकृत,. माधवदास 
 तीथसम्पादित, 
सहित, कलकत्ता। 
पाणिनिकृत, .क्ाशिकागत ; सूत्रः 
ही उद्धत की गयी है। 
(--ईशाय्यष्टोत्तर०), काशी॥. - ;* - 
अडयार संस्क० श्रेडर सम्पादित। 
यामुनाचारयक्रत, काशी। / 
हरदत्तकृत अनाकुछावृत्ति . तथा 
सुदर्शनाचार्यक्रूत. गृह्यतात्यप्रंदशन 
टीका सहित, काशी संस्कृत:सीरीज 
हरदत्तकृत टीका सहित, कुम्भकोण 
संस्क०। आप ० 
डा० विण्टरनिट्ज सम्पादित। .! 
युधिष्ठिर मीमांसक : सम्प! 
“विक्षासूत्राणि” के अन्तर्गत, बनारस । 
कविराज. सूरमचन्द्रकृत. शिमला +- 
यज्ञेव्वर चिमण :भट॒क़्ृत,, लाहौर द 
एसियाटिक सोसायटी * 















सांख्य- 
बंगला व्याख्या- 






कह हक 















मारा ; इसका सायण भाष्य सत्यक्रत 

सामश्रमिककतृक सम्पादित हुआ 

निर्णयसागर संस्क०, नारायण 
टीकासहित । 





























2०2०-०० >+न पे लकाकस- 


मम 














अल 






हुत हुआ 
दीपिका-आनन्दगिरि- 
भाष्य 
बनारस । 











वृत्ति टी० आर० चिन्तामणि सम्पा०, 
मद्रास । द 
“-नारायण कृत वृत्ति टी० आर० . चिन्तामणि 
मद्रास । 
उपनिदानसूत्र सरस्वती भवन टेक्स्ट, काशी। 
उपनिषद्‌ ईशाद्यष्टोत्तररतोपनिषदद्र०। जी० 
पर्टस सम्पादित। 
अन्रिविष्णुह्दरीत आदि १९ स्मृतियां 
बंगवासी संस्क०, 
















स्वाध्यायमण्डल । 
वैदिक संशोधन मण्डरू, पूना * 





स्वाध्यायमण्डल; वैदिक संघ 
प्रकाशित ऋग्वेद का चतुर्थ माग। 
लाहौर। ई  प 









मैकडोनल सम्पादित। 
जगदीश शास्त्री सम्पादित। 





पद ४; २ 
५ हू हे 
ड़ डे ड़ 
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कामन्दकीय नीतिसार॒ ;ै...।... 





उंबनपी 


सम्पादित । 


ओ 


भगवद्दत्तकृत, लाहोर । 


* ....... दयानन्दस्वामिकृत, अजमेर ॥ 


हे 


शौनककृत; वर्गद्यवृत्ति और उवठक्ृत 
टीकासहित, डा० मझुगलदेव शास्त्री 





माधव भट्ट कृत, मद्रास विद्वविद्यालय | 


युधिष्ठिर मीमांसक कृत, अजमेर॥. 


सायण भाष्य सहित, आलन्दाश्रम। . 
दशांकर भाष्य, गिरिदीका सहित, 


आनन्दाश्रम । 


सायण भाष्यसहित 





!, आनन्‍्दा० तथा 


षड़गुरुशिष्यकृत सुखप्रदा व्याख्य- 
सहित, त्रिवेन्द्रम । 


सत्यव्रतसामश्रमिकृत, 
थिका इन्डिका संस्क०। 


ईशादिपड्चोपनिषदल्तर्गत, 
गिरि-गोपालयतीन्द्र-कृत 


टीकाइयसहित । ५ 
कात्यायनकृत, एसियाटिक सोसायटी 


मसाष्य, 


संस्करण। 


शांकर- 


ताराचांद दास एण्ड सन्‍्स, कलकत्ता | 
अमलानन्दकृत; भामती टीका, परि- 


मलसहित, निर्णयसागर।॥ 
लक्ष्मीधरकृत (विभिन्न , काण्डों 


वरोदा। 


सव्याख्या, कालेण्ड सम्पादित 
स्वाध्याय मंण्डल हु 
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लि रपक वज तल 


3५:४४ ७96४ ०४४ 






























ल्‍ कह बा 


कामसूत्र 
कालिकापुराण 
काव्यमीमांसा 5 
काशिका' 
काइ्यपसंहिता 
किराताजु नीय 
केन उपनिषद्‌ 





कैवल्य उपनिषत्‌ 
कोदण्डमण्डन द (घनुर्वेदीय ग्रन्थ ) 





कौशिक सूत्र 


कौषीतकि-गुद्यसूत 
कौषीतकि-आरण्यक 
कौषीतकि-ब्राह्मण 
क्षीरतरड्िगणी 
खादिर-गुह्मसूत्र 


गीता, शांकर माष्य- आनन्‍्दगिरि- 
. टीकासहित। 

रामानुज टीका 

गीतारहस्य 





गोपथ ब्राह्मण 
गोभिल गुृद्य प्रकाशिका 
मंघमंसूत्र . 















वात्स्यायनकृत, 
वौसम्बा । 








हा 


दन्तर्गत । ।.. ५प*आ) 


बंगला अक्षर, श्यामाकान्त 
्चानन-सम्पादित, 
साहित्यमन्दिर, कलकत्ता। 
केशवकृत टीकांशर्सा 
सम्पादित । 
चौखम्बा | 
आनन्दा० । 
आनन्दा० | ८ 
रामलाल कपूर ट्रस्ट संस्करण। 
द्रस्कन्दवत्तिसहित, उदयनारायणवर्म- 
सम्पादित, मुजफ्फरपुर। .' 
श्रीधरकृत टीका सहित, कछूकत्ता। ' 











गीताप्रेस । कक 
बालगझुगाघर तिलककृत, माधव- 
रावसप्रेकृत हिन्दी अनुवाद। 
गास्ट्रा सम्पादित, लीडन। 

ब्रद्माण्यशास्त्रिकृत ।॒ 
मस्करिकृतभाष्यस हित, मैसूर 











कक 























चारायणीयमन्त्रार्षष्याय....:. : 
छन्द:संख्या (>-छन्द: संख्या: परि- 
शिष्ट 5 


घन्दःसृत्र है 56३ कट 


छन्दोनुक्मणी ..... .£ 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ 


छान्दोग्यमन्त्रभाष्य , 
छान्दोग्योपनिषद्‌ 


जयाख्यसंहिता 

जाबालोपनिषद्‌ 

जेमिनीय आर्षेय ब्राह्मण ... 
जमिनीय गृह्यसूत्र.. 
जैमिनीयन्यायमालाविस्तर , 
जैमिनीयोपनिषद्‌ ब्राह्मण 


तत्त्वसन्दर्म 


तन्त्रवात्तिक . .. ४ 
तन्त्राधिकारिनिणंय.._. ४» 





न्त्राधिका 
्ब्य महाब्राह्मण | 





है | $ कै. | है. है कं 
3 मी हा 


तीथंप्रकाश! :(वीरमित्रोः 




















बनारस संस्कृत सीरीज +क' 
चक्रपाणिकृत दीका- सहित 
महिदासकृत टीका सह, चौखम्बा, 
१९३८६०; इसके अन्यान्य। संस्करण 
भी व्यवहत हुए हैं, बलित 
से प्रकाशित संस्करण भी द्र०। 








लाहौर । पड गम ली के अप 
स्वाध्यायमण्डल,'... ऋशग्वेदपरिशिष्टा- 


न्तगंत । 

पिछगलसूत्र कृत, हलायूधकृत 'ठीका 
सहित, निर्णयसागर। 

एशियाटिक सोसायटी संस्क०। 

शांकर भाष्य-गिरिक्ृत टीका सहित, 
जीवानन्द०........ |, 

गुणविष्णुकृत, कलकत्ता। 

शांकर भाष्य-गिरि टीका सह, जीवा- 
त्तन्द० 

कृष्णमाचार्य सम्पादित, बरोदा । 

अष्टोत्तरशतोपनिषदन्तगेंत । 

बनेल सम्पादित, मंगलोर। 

कालेण्ड सम्पादित । 

माधवाचार्येक्रत, आनन्दा० । 

श्री रामदेव सम्पादित, लाहौर :: 

जीवगोस्वामिकृत, बलदेब*राधामोहन 
कृत टीकाहय सहित अच्युत ग्रन्थ* 
माला संस्क० काशी । 

कुमारिलकृत, आनन्दा०। 

भट्टोजिदीक्षितकृत, काशी ।.. 

सायणभाष्यसहित, चोखम्बा 

बाचस्पतिकृत, एसियाटिक सोसायटी 











कलकत्ता । 0३ 
* मित्रमिश्रकृत, चोखम्बा। हक 





तैत्तिरीय आरप्यक 








न्दाश्रम हा 











संहिता (मूल) स्वाध्यायः मण्डडझ | . 
--मट्टमास्करक्ृत ज्ञानयज्ञ भाष्य मैसूर । |... जम 
मैसूर । 

आनन्दाश्रम । 

सत्यत्रत सामश्रमिकृत, करूकत्ता 
7रायणमट्टकृत, आतन्दा० | 
आनन्दाश्रम । ' 

देहली 














बंगाक्षर, बंगवासी प्रेस, रु 








ब्राह्मण जीवानन्द ० के ४ 
धर्मशास्त्रेतिहास ब्य जि ती जाद्वााक्रक्ताए। 
(का्णेकृत ) । ० 
घातुपाठ द पाणिनिप्रणीत; इस ग्रन्थ में सिद्धान्न- 
कौमुदीगत बन. 
रहिगणीगत 














3 





है देवराजयज्वकृत टीका सहि 
मण्डल ग्रन्थमाला, 




















फंड; 
अुँ/० हर 
$ जी थे 
3 ई हर ड़ है] 














दर 


ढुयाद्विविदकृत, काशी । ! 
गोपाल नारायण को० बम्बईय 
श्रीधरकृत, प्रशस्तपादभाष्यसहित, काशी । 
.. उदयनक्ृत, हरिंदासीटीकासहित, काशी । 
वात्स्यायन कृत भाष्य सहित, फणि- 
भूषण तकंवागीश कृत विद्वद 
व्याख्या (बंगला), 
बंगीय साहित्य 
परिषद्‌, कलकत्ता। 
जयन्तमट्टकृत, चौखम्बा | क 
वल्लभाचायकृत, चौखम्बा । 
उद्योतरकृत, चौखम्बा। 
प्रायवात्तिकतात्पर्यंटीका... वाचस्पतिमिश्र कृत, चौखम्बा । 
विन्ध्येश्वरी प्रसाद ह्विविदीकृत, काशी । 
ताण्ड्य ब्राह्मण द्र० । अं, 
आर० सायमन सम्पादित। 




















प्रदमण्जरी (काशिका टीका) हरदत्तमिश्र कृत, काशी । 
पराशरस्मृति ऊनविशतिसंहितान्तगंत । 
पराशरघमं संहिता सायणमाधवीय टीका सहित, बम्बई 
संस्कृत और प्राकृत सीरीज । 
पाणिनिकालीन भारतवर्ष डा० वासुदेवशरण अग्रवाल कृत, 
बनारस | हज ५ 
पाणिनिशिक्षा डा० घोष सम्पादित, कलकत्ता विश्व- 


विद्यालय । आल, 
पातब्जलयोगदर्श ३ तत्त्ववैशारदी, वात्तिक आदि सहित, 
| चौखम्बा ; 
« शौनककृत, अडयार लायब्रेरी बुले- 

का टिन में प्रकाशित । 
-.....  श्रीपरशास्त्री पाठक सम्पादित 
हलायुधवृत्तिसहित, निर्णयसागर। 
सर्वमारतीय काशिराजन्यास, काशी |: 
...गिरीन्द्रशेतर वसु, कलकत्ता । 








ग 














ुस्षोत्तमतत््व......ः रघुनन्दनकृत, जीवानन्द ॥. « 
ऊपसूत्र 9 प्रमप्रातिशास्थ अजातशत्रः 
सहित चौखम्बा।.... : 
जैमिनिकृत ., शाबः 
वात्तिक और 











(<*मीर्मासा ) 





प्व॑मीमांसा 











आनन्दा० । 
प्रक्रियकौमुदी रामचन्द्राचार्य कृत, विट्ठछ कृत 
प्रक्रियासवेस्व द द नारायण भट्ट इत, ५ 





संस्कृत ग्रन्थावल्ति 
प्रतिज्ञासत्रपरिशिष्ट _ कात्यायन कृत, 









प्रतिष्ठामयूख द नीलकण्ठकृत, घरपुरे सम्पा० बम्बई 

प्रवरमझ्जरी प्रषोत्तमकृत, मैसूर। पी 

प्रस्थानभेद (महिम्नस्तोत्रदीकान्त- मधुसूदन सरस्वतीकृत, चौखम्बा। 
गंत) त्रयी साख्यंयोग:ः इलोक का (इस अंश का पृथक संस्करण भी. 
व्याख्यान ) ! *.. प्रचलित) है। 

प्रन्‍्त उपनिषद्‌ू ईशादिपञ्चोपनिषदन्तगंत | 

प्रीतिसन्दर्म .. जीवगोस्वाभिकृत । है 2 27 अप 

बुहत्संहिता वराहमिहिरकृत, उत्पलकृत टीका. 

सहित, सुधाकर द्विवेदी सम्पाण] 

बंगवासी प्रेस, कलकत्ता। 

वतोषणी सनातनगोस्वामिकृत,.. पुरीदास- 


























४:३8... गोस्वामि-सम्पादित | 
. ए० 0० मैकडोनल सम्पादित, 
मी न नि 7 ओरियेन्टल सीरीज । 
बृहदारण्पयक उपनिषद्‌. 5 झांकरमाष्य- गिरिकृत 
+ 5. बौघायनगु्नसूत्रान्तगत ॥ |. 5 
5... डा० श्ामशास्त्रि सम्पा 








न अनिल परगना वतन लवान्‍टण कमा णजतलतवा पपदााल्‍ दमन पमएन्‍त्सन्‍्न्‍रक 





दे 




















गृह्मशेषसूत्र ...#॥. डा० शामशास्त्रि सम्पादित, मैसूर 
बौधायन धर्मंसूत्र. , -... आनन्दा० । 
भगवन्नामकौमुदी._ ./.. लक्ष्मीघर कृत, सब्याख्या, -अच्युत 
बा क ग्रन्थमाला काशी । द 
भामती -(शारीरक भाष्य टीका वाचस्पति मिश्रकृत, निर्णयसागर संस्क० 
8 अज ी0  औ न (कल्पतरु-परिमल-सहित) । 
भागवत सम्प्रदाय... बलदेव उपाध्यायकृत, काशी ॥ _ 
भारतवर्ष का इतिहास द । 
(द्वितीय संस्करण) - - ... भगवद्दत्तकृत देहली। 
भारतवर्ष का बृहद्‌ इतिहास 
(प्रथमभाग भगवद्दत्तकृत, देहली। ल्‍्जा। 
भारतीय संस्कृति का विकास डा० मड्गलदेवशास्त्री, काशी॥ 
(वेदिकधारा ) ः 
सारद्वाजगुद्यसूत्र ..._ डा० सोलोमन्स सम्पादित, लीडन। 
भावनोपनिषद्‌ भास्करराजक्ृतभाष्यस हित, सौन्‍्दर्य- 
लहरी-अन्तर्गत, मेसूर। 
मारतद्वाजशिक्षा द ,.. नागेब्वरक्कृतव्याख्यासहित, पूना । 
भमाषिकपरिशिष्ट-सूत्र . शुक्लयजू: प्रातिशाख्यान्तगंत, सभाष्य 
द बनारस संस्कृत सीरीज । 
मदनपारिजात .. मदनपालकृत । 
मनुस्मृति कुहलकभट्टकृत मन्वर्थमुक्तावछी टीका, 
तथा मेधातिथिकृतभ्ाष्य, कलकत्ता । 
मन्त्रग्राह्मण कब सत्यव्रतसामश्रमिसम्पादित । 
मन्त्रार्थंदीपिका क्‍ शत्रध्नकृत, चौखम्बा ह 
महामारत॒ ...../.. गीताप्रेस;। नीलक़ण्ठकृत . टीका 
| 3० <« जी (चित्रशाला) और <देवबोधकृत 
को टीका (पूना) मी व्यवह्त हुई 
बी, है। क्वचित्‌ भण्डारकरसंस्थान का 
ँ दे 3 कप हक समीक्षात्मक््‌म संस्करण भी स्वी- 
ल्ची, »- कस कृत हुआ है। 
महामा रत-मीमांसा चिन्तामणि विनायक वैद्यकृत (हिन्दी- 


कल 


८» यही, पल प्र: . अनुवाद ) 'बत्तारस | 














रक 


यजूर्वेदसंहिता (वाजसनेयि माध्यन्दिन) स्वाध्यायमण्डल । ली, 







न हट 





महामाध्य द .. प्रवीपोद्दयोत-छाया 





महामाष्य 


माण्डक्योपनिषद 
मानवगुछ्मसूत् 
मानवार्ष माष्य 
मार्कण्डेय स्मृति 


मुक्तिकोपनिषद्‌ 
मुण्डक उपनिषद्‌ 
जीवानन्द संस्क ० 





मैत्रामणीम' भारण्यक स्वाध्यायमण्डल 
न्तगंत)। 
मैत्रायणी उपनिषद्‌ अष्टोत्तरशतोपनिषदन्तर्गत । 
मैत्रायणीसंहिता ' स्वाध्यायमण्डल | 
प्रज्ञतत्त्वप्रकाश चिश्नस्वामिकृत, कछकता! | 
यजुविधानशिक्षा शिक्षासंग्रहान्त 
सीरीज । के कक 5 




















-महीघर-व्यास्या सह माध्यन्दिन 
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सायण भाष्य सह, 
ब्रह्मदत्त 





शा न मर अल कील 
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«० दे.ढैं९ -»« 





......  विक्षासंतग्रहान्तगंत । 


याज्ञवल्कयशिक्षा..... शिक्षा संग्रहान्तगंत; अमरनाथ शास्त्रि- 
5 २ कृत टीका सहित अन्य संस्करण, 
डे काशी। . | 
याज्ञवल्क्यस्मृति ..... विज्ञानेश्वरक्ृत मिताक्षरा टीका और. द 
कम छत, ४४ ६ वीरमित्रोदय ठीका (चौसम्बा)। ... * 


विश्वरूपकृत बालक्रीड़ाटीका 
(अनन्तशयन): संस्कृत प्रन्थावली। 
तथा अपराक टीका (आननन्‍्दा०) 





। यूक्तिमल्लिका वादिराजतीर्थंकृत, गौडीयमिशन 
कलकत्ता । 
योगदर्शन व्यासमाष्य, तत्त्ववैश्ञारदी आदि सहित' 
चौखम्बा।! 
रल्लप्रमा-मूमिका गोपीनाथ कविराज कृत; अच्युत ग्रन्थ 


माला, भाष्यरलप्रभा के हिन्दी 
अनुवाद की भूमिका। 





राजधमंकाण्ड लक्ष्मीघरक्ृत कल्पतरु का अंशविशेष, 
लाहौर । 
राजधर्म कौस्तुभ .. अनन्तदेवक्ृत, वरोदा। 
रामायण निर्णयसागर 
रद्राध्याय भट्टभास्कर सायणभाष्य सहित, 
द आनन्दा०। 
लघुव्यासस्मृति जीवाननन्द संस्क० । क्‍ 
लघुशब्देन्दुशेखर है चौखम्बा । 
लघ्वाश्वलायन द आनन्दाश्रम संस्क० । 
ललितासहस्रनाम .. भास्करराय इत भाष्य सहित, निर्णय* 
सागर। 
छाटयायन श्रौतसूत्र... .. अग्निस्वामिभाष्य सहित, एसियाटिक 
डक दर क,  ह8 सोसायटी, संस्क० । 
रौंगाक्षिम्ति.......... स्मृतिसन्दर्भान्‍्तगेत, गुरुमण्डल ग्रन्थ 


हा कक कक कण. ० पक माला कलकत्ता। 
२६ 











बंदब्राह्मण 


वर्गेद्रयवृत्ति 


वर्षक्रियाकौ मुः 
वसिष्ठर्मशास्त्र 
(व्व्वसिष्ठ धर्मेसूत्र) 
वाक्यपदीय 

वाक्यपदीय 








वाजसनेयी प्रातिशारूप 
नशुक्लयजुर्वेद प्रातिशाख्य 
वासिष्ठी शिक्षा 


विक्ृतिवल्ली 


विष्णुघरमंसूत्र 
विष्णुसहस्ननाम 
वीरमित्रोदय 


वृद्धत्र्य 


वृद्धहारीतस्मृति 
वेंद की इयत्ता 
वेदविद्यानिदर्शन 


व्रेदभाष्यमूमिकासंग्रह 











सामवेदीय, सायण माष्य सहित साम- 
श्रमिकतुंकसम्पादित । 

डा० मझगलदेवशास्त्रि-सम्पादित ऋक्‌- 
प्रातिशार्य के आरम्भ में, विष्णुमित्र 

एसियाटिक सोसायटी, कलकत्ता | 

बम्बई संस्कृत और प्राकृत सिरीज 





चारदेवशास्त्रि-सम्पादित, छाहोर। 

भर्तृहरिक्ृत, हेलाराज-पुण्य राज कृत 
टीका सहित, चौखस्वा। 

चौखम्बा । 





शिक्षासंग्रहान्त्गत, बनारस संस्कृत 
सीरीज । रे 
व्याडिकृत, गडगाधर मट्टाचार्य कृत 





डा० जाली सम्पादित, कलकत्ता। 
शांकर भाष्य सहित, गीताप्रेस । 
मित्रमिश्र कृत, इसके विभिन्न 'प्रकाश' 
हैं, यथा-तीर्थप्रकाश, लक्षणप्रकाश, 
परिमाषाप्रकाश इत्यादि, 
चौखम्बा । द 
गरुपदहाछदार-कृत, 
कलकत्ता । 
आनन्दाश्रम | 
स्वामी स्वतन्त्रानन्द कृत, नई देहली । 
मगवद्दत्तकृत, देहली । 
वलदेव उपाध्याय सम्पादित चौखनम्बा; 
इसमें तै० सं०, ऋग्वेद; सामवेद, 
काण्संहिता और अथवंवेद के सायथ 
कृत भाष्यों के भूमिकांश हैं। 


कालीघाट, 





५. का 
्फ् 
५] 





























वेदवाणी (पत्रिका) 
वेदान्तस्यमन्तक 


वेदार्थंसंग्रह 


वेखानसधमं प्रश्न 
वेखानस स्मातेसूत्र 
वेतानसूत्र 

वैदिक कोष 

वेदिक छन्दोमीमांसा 


वेदिक पदानुक्रम कोश 
(संहिता-ब्राह्मण-भाग ) 
वैदिक वाहुमय का इतिहास 


बेदिक स्वर मीमांसा 


वेद्यक वृत्तान्त (बंगला) 
वेशेषिक सूत्र 


व्यवहारनिर्णय 
व्यवहारतत्त्व 

व्यास स्मृति 
व्रात्यता-प्रायश्चित्त-निर्णय 
दबुखस्मृति' 


शतपथब्राह्मण 
शतपथ ब्राह्मण (माध्यन्दिन ) 








_ शब्दकल्पद्ुम 
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काशी । 

बलदेवकृत, 
सम्पादित । 

रामानुजकृत, सुदर्शनसूरि-क्ृत व्याख्या 
सहित, काशी । 

अनन्तशयन संस्कृत ग्रन्थावलि 

डा० कालेण्ड सम्पादित, कलकत्ता | - 

कालेण्ड सम्पादित । 

हंसराजक्ृत, छाहौर। 

युधिष्ठिर मीमांसक कृत, रामलाल 
कपूर ट्रस्ट । 

विश्वेश्वरानन्द वैदिक शोध संस्थान, 

होशियारपुर। 

भगवददत्त कृत, प्रथम भाग का 
द्वितीय संस्क० (रामलाल कपूर 
ट्रस्ट ), अन्यान्य भागों का प्रथम 
संस्करण, लाहौर। 

युधिष्ठिर मीमांसकक्ृत, 
कपूर ट्रस्ट, अमृतसर। 

गुरुपद हालदार कृत, कलकत्ता । 

प्रशस्तपाद भाष्य तथा उपस्कार सहित, 
चौखम्बा । द 

वरदराज कृत, अडयार संस्क० । 

रघुनन्दन कृत, जीवानन्द संस्क० । 

ऊनविशतिसंहितान्तगंत । क्‍ 

तागेशकृत, चौखम्बा ॥|.... 

ऊनविद्यति संहितान्तगंत, बंगवासी, 
कलकत्ता। द 

काण्वशाखीय, कालेण्ड सम्पादित। 

अच्युत ग्रन्थमाला, सायण भाष्य सहित, 
सत्यव्रतसामश्रमि-सम्पादित।._ 

बंगाक्षर, राघाकान्तदेव सम्पादित । 


सइ्यामडाल . गोस्वामी 


रामलाल 



























.. बब्दकौस्तुभ भट्टोजिदीक्षितकृत, चौखम्बा । 

पा शाइखायन आरप्यक द आनन्दा० । 

हर (++कौषीतक्यारण्यक ) 

क्‍ शाइखायन-सुझासूत्र कौषीतकिगृह्मसूत्र, बनारस सं 
सीरीज । 

शाहुखायन ब्राह्मण .. आनन्दा० । 

शाइस़ायन औतसूत्र डा० हिलेब्रेण्ट सम्पादित । 

शाबर भाष्य दबरकृत जैमिनि सूत्रभाष्य, आनन्दा० | 

शारीरक भाष्य .. दॉकरकृत ब्रह्मसूत्र माष्य, मामती 

| , लिर्णय सागर | 

हु शास्त्रदीपिका पार्थसारथि मिश्र कृत, निर्णय सागर, 




















दिवाकंमणिदीपिका अप्॑य्यदीक्षित कृत 
टीका, निर्णयसागर। 

क्षिक्षासंग्रह ३२ शिक्षाग्रन्थयुक्त, बनारस संस्कृत 

क्‍ द सीरीज | 

क्‍ शुक्रनीतिसार जीवानन्द संस्करण । . 

शुक्लयजु: सवा नुक्रम सूत्र कात्यायनीय,  अनन्तदेव द 








(माध्यन्दिन 





धरकृत वेददीप* 

, निर्णय सागर। 

शुद्रकमछाकः कमलाकरकृत, निणयसागर, 
संस्क ० 

है पक लिजोंं। रघुनन्दन कृत, जीवानन्द० | 

शआाउ्धकल्पकृता 














रामानुजकृत ब्रह्मसूत्रमाष्य। दूर्गा' 
चरण सांख्यवेदान्त तीर्थ सम्पा- 
दित, कलकत्ता।._ है 
विश्वनाथश्ष दत, काशी।; 
डा० शशिमूषण दासगुप्त कृत, वारा- 

... णसी | क्‍ 

















श्री सनातन घर्मं लोक 


दीनानाथ सारस्वत कृत, देहली। 


विद्याधर गौड़ कृत कात्यायनश्रौत-सूत्र 
की मूमिका का अंशविशेष, काशी ॥ 

शांकर भाष्य सहित, गीताप्रेस। 

सायण भाष्य सहित, जीवानन्द०।॥ 


इवेताइवतर उपनिषद्‌ 
षड्विश ब्राह्मण 


संस्कार प्रकाश द वीरमित्रोदयांशभूत, चौखम्बा । 
संस्कृत व्याकरण शास्त्र का इतिहास युधिष्ठिर मीमांसकक्ृत, देहली। 
- संहितोपनिषद्‌ ... ए० सी० बर्नल सम्पादित। 
सत्याषाढ़ श्रौतसूत्र आनन्दा०। ५ हे 
साड्खझु्यदर्शन विज्ञानभिक्षु भाष्य सहित, चौखम्बा 
सनतूसुजातीयंम्‌ द गुरुपदहालदार सम्पादित बंगाक्षर, 
द द कलकत्ता । ः 
सर्वानुक्रमसूत्र ... _ * कात्यायनकइृत, शुक्ल यजुर्वेद संहिता 
हे के अन्तर्गत (निर्णय सागर )। 
सर्वेदर्शनसंग्रह माधवाचार्य कृत, अभ्यंकर टीका सहित, 
पूना। 
सांख्यकारिका भाष्य सहित, चौखम्बा; माठर वृत्ति 
सहित जयमझगलासहित । 
सामप्रातिशारुय >-पुष्पसूत्र अजातशत्रु कृत भाष्य सहित, चौखम्बा 
सामविधानतब्राह्मण सायण भाष्य सहित, सत्यव्नरतसामश्रमि- 
सम्पादित, कलकत्ता तथा वरनेलू- 
सम्पादित भीद्र ० । 
सामवेद, सायण भाष्य सहित सत्यव्नतसामश्रमिसम्पादित, कलकत्ता 
सामवेदीय, कौथुम शाखा, ग्रामगेयगान 
और आरण्यक गान स्वाध्यायमण्डल, २०१५ ई० । 
सामवेद (मूल; कौथुमीय ) भूमिकासहित, स्वाध्याय मण्डल । 
सामप्रातिशाख्य पुष्प सूत्र अजातशत्रुभाष्य-स हित, चौखम्बा । 
सारस्वती सुषमा राजकीय संस्कृत महाविद्यालय, वारा- 
णसी 
सिद्धान्त कौमुदी बालमनोरमा-तत्त्ववोधिनी सहित 
(>न्वैयाकरण सिद्धान्त कौमुदी ) चार भाग, मोतीलाल बनारसीदास, 


लाहौर । 





























सिद्धान्तशिरोमणि 








“« फंड ल- 


मास्कराचार्यकृत 
हलहणटीका सहित 





आनन्दा० । 
देवण्ण भट्टकृत, धरपुरे-सम्पादित। 
वैद्यनाथ कृत, घरपुरे 
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